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ٹئنسہے 
أُدرجنا نتص ×صحیح البخاريء کاملاً ومیزناہ بحرف آکبر 
من حرف الشرح. کما میڑتا ألفاظ التصحیح صمن الشرح 
بوضعھا بین قوسین ولوَداھا بالأحمر. ووضعنا ‏ اتحواشي 
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الحمد لہ رت العَالعیر والصلاةۃ والسلام علی سیدنا محمد رسول الله نا 
وخاتم الین وعلی جمیع الانیاووافطلے: 


ما بعد . 


فھذا کتاب ١فیض‏ الباری علی صحیح البخاري) وھو من أمالي المغدٹ الگیر 
إمام العصر محمد أنور الکشمیري علی تلامذته. وقد جمع ھذہ الاماليی وحرّرھا 
ووضع علیھا (حاشیة البدر الساری إلی فیض الباری) صاحب الفضیلة الآأستاذ محمد 
بدر عالم المیر تھي . 

ونحن - في دار الکتب العلمیة ۔ إذ نعید تر هذا الکتاب القَيْم نشیر إلی أننا 
بذلنا جھدنا فی تنقیح ھذہ الطبعة وتصحیحھا آملین ان تصدر باإذن اللہ خالیة من 
الأخطاء الطباعیة قدر الإڑمکان کما نشیر إلی آَنٰنا خرجنا جمیع الایات القرآنیة الواردة 
فی اللٛ٘ص مع إیرادھا بالخظ العثمانی؛ کما میّزنا ضمن الشرح ألفاظ صحیح البخاري 
بوضعھا ضمن قوسین وباللون الأحمر أیضاً . 

ون ھا تی علا السل رخ اف مان اکر کا تا ئی مات اتا 
رت اقالسب رااعھ ھارگرھ1 ۱ 


دار الکتب العلمیة 
بیروت ‏ لبنان 


وما لی لا أشکر اللہ عَزٌ وجل وعو الذی وَقّني لجمع هذہ الامالی وتالیٹھاء ا 
کا ری لا ا حدت هپ . فھذہه نعمة مِنه وفضل لان متا : ات ےپ 
[النحل: ۸٦ء‏ اللھم ما کان بی من نعمة أو باحدٍِ من خلقك فمنك وحدك لا شریك لك: 
فلك الحمذ والشکر . 

وکیف لا أشکر قوماً أولي هِمٌّة علیاء أعضاءَ جمعیة العلماء فی ججوھائسبرج 
(افریقیا الجنوبیة) لِمَا تکلفوا لطبعه وبڈلوا فیە نفقةً غیرَ قلیلة: وھم أصحاب علم 
وفضل٠‏ فکانوا أَحقٌ بھذا الکتاب؛ والکتابُ اح بھم زان کن الگ فا الحکی 
فھو أَحن بھا حیثما وجدھا. 

وکیف آنسی الذی کان من أخصّ تلامذۃ إمام العصر شیخنا الذی قعد إليه عدۃ 
اسهٌییے وقام عنه بحظ وافر من علومهء ذا بیان وبنانء وعلم وإمعان وضبط وإتقان 
وذوق ووجدان: وھو الفاضل مولانا محمد یوسف البنوری الذی ینتھی نسبه إلی العارف 
الع ھ اشزرق ت اتی رح ا غالو الاناا نالےداسة السا قصت نات 
کان عمدتي فی ذلك . 

وأما الفاضل الأفخم السید أحمد رضاء ناظم المجلس العلمي؛ فھو أولی الرجال 
بأان أشکرہء فإنه نظم أمرہ وکابد المشقة فیه. 

هذان الفاضلان قد قاسیا عناء بالغاً فيی تصحیح الأصول وإزال با کاحٹت 
لھم فاشکر مؤلاء النفوس الزکیات وجمیع من أعانوني في أمري بمجامیع قلبيی؛ وأقول 
اعت جیا ! الله ہت 


والحہمد لہ اولا راھھے؟ 


مُحَمد بَذر عالم المِیتٌي 


عفا اللہ عنه 


قد کنتُ أنشات أبیاتا إظھاراً للأَرْيحِیّة التي أخذتني عند مطالعة مواضع کثیرۃ و ری 
الباری) فنظراً إلٰی إبراز طربي وأریحیّتيء لا أآری باب فی إیرآدھا ھناء لْثل للفاظرین صورۃ 


إ[جمالیة من الکتاب فی مستھل أمرہ. 

پ ہیی یو سد نت 
تل المیبغ واصطماأن معرسْ 
جاء الَشْےير سے ال سپ ىيِیعجة 
حاس انی 07بر افتعجمرتّشرنہ“ 
قد فاضَ من فیف الال نے اقت 
أَنلَیٰ الإمامُ الشیےخ آڑے وتا جتے 
فَجرٹ یتابیخ الحلیٹ یدرسے 
اتی سی فرس ایحیع ا جو 
تہ ای تغورُ عی نپا 
فُرَزْ لَیْنتجْ و الأنامُبنطغییپا 
ہے سے اھر کا 
شرخ تثبلیٰفي ني الشروح کانے 
یحوي معارق جم وصوارفاأ 
320ا مصافت وظاف 2سا 
زسجواھ لے ااوور اسے ات ڈاہے ٤‏ 
فَالِسىۂ ات رسالتیسبیط رت 
لوہ سام السسر مهعم ا رتس 
رِخليک فی العلےم صممسہلسلا 
بۓعوبت االنعَتَتَائغ رااہعتارن سینا 
رپیوافیرٹ اس اراس قشوضغضً 
جا و سم حراش 
اٌيب) ایور ےی إذا تقادم عهدہ 
نفخغ الحبا٤ٴواستخٹ‏ عزائما 
ابر ہی سے ےت مق ورضے 
ما شئت من فضل فَقَلْفي شآنه 


فترحل ارہ السشضیے عڑالا 
سج کساےی تی ال ضتل عللالا 
بے ای 1017 اسر ستا 
مع افنی تاس تمالا 
تعقی افتفت 0ا0ساسن الا 
ہنتف ات 
راقتاتے ری متمےمتراضی 
كت مُعَاویجّ العلوم عباٴ 
کسی العطاق آلے الاتحدیڈا لال 
غُرَر رَهت للناظرین جُمالا 
بر زتلالافي الےْجیٰ جڑ الا 
کت تالق في ىا عیے وتلالا 
را اف تس اارئے و باٌبتٹ الا 
ہت تح لق ی٢٣‏ جع ای 
سح ارۃ ہے حىجسافَ یم ضیلالا 
کمن ًی ىا اسبتنا ۸7720 
قےتتت وت هللا سال 
کے نخان سخ ہلل المصلا تسا شالا 
23 7 2:. 020 وکمالا 


مے 


٠‏ اصعے يسا لاف اہ رت سپ شال 


بج ماد مپڑنيے الفزار فسالا 
نلعمہسسر بت لکگفسک 
راف اف اوااٌمت 2 کنکساتنے 
ےت تجال سس تب ےھ طض یبال 


٦ 


لا غََروَ اأُع لاہ الالے شمائلا 
ھمساا الإمسام الے ےی أخسرج ذرہ 
فا سا اسفسرۃ والعلی اسکھّتے 
لاغكوٰوَ ایم کی اض 
رق اط انی 7 ل)حصضرہ 
وجزی الالے من سعی في نشرہ 


تمَ الصلا ة علی النبیٔ المصطفی 


والے مع صصح بے تقمبٗمےه 


آبیات في تقریظ الکتاب 


رع ا اصمیحجحا تل وضشغاہتٌنےی 
رجىاااٗپوااادہاتی 
س الجومھر الغالي فع نےوالا 
انی اا1لْمصصىاہ٭لەىےو بک سشالا 
تق ت1ر سا تے کے سے تال 
سس اناتب اوئیی ات کا0 سالا 
رب س قب حر ےنت 
سی ےخجیعار ٢ےئ‏ ة اسےالا 
ماساربلرژفی السمٗ وتلالا 


محمد یوسف البَتُوري 
عفا الله عنه 





مق ية ‏ سے۔۔۔۔_۔۔9۔۔تژےژژس۔9۔ے 


صل 
ان لوہ تذُککرۃ 46 [الانسان: ۲۹] 
ُمتَةَ نظر إلی تطوّر نشر الحدیث في البلاد العربیة؛ نم البلاد الھندیف وکلمةٔ فی ترجمة 
إمام ریو انشت (فیض الباري) 32079]. من خصائصه فی درس (صحیح البہخاريی) وآدابہ 


1007+ و الڑے التے ز 

الحمد للہ وکفی؛ وسلام علی عبادہ الذین اصطفی؛ لا سیما صفوۃ البريّةء وخاتم النبوۃة؛ 
محمد المصطفی ؛ وآله وصَحْب مَا گفیٰ وَشفیٰ. 

زُعک فللَّه سبحانه في خلقه : شؤون وأطوار حَارّثُ فیھا الأفکار؛ وَكَلَتُ فی بدائعه 
البصائر والأبصار وربّك يَخْلَقَ ما پشاء ویختار. 
تب تقفش الأتَاني َشری ۂ تق ام وراشأّح وَراء 

وراً یشْرق نورہ فی سَاعیر وطوراً یتھلل فی ظُور سَیْنَاء وتارةً پنہلج بفَارانء تنقشع بە 
الظلمات المتراکمة؛ وتستنیر بە أُنحاء الأرض؛ إِن لل فی دھرہ نفحاتٍِ؛ بَصطفي ما یشاء لما 
بشاء . 


اصطفی مکة فجعل فیھا بیتا مبارکاً هُدَیٌ للعالمین: وبعث فیھا خاتمٌ أنبیائه عليه صلوات 
الله وتحیاتەء وجعل دار ھجرته المدینةء فتألقت أنوارْمَا فی أنحاء جا وزال کل أمر مریجء 
وتدفقت أَنھارْمَا لی سے ان اهتژّث وَرَبَّتُ وأنبتت من کل زوج بھیج. 

فلم تبرح الأنوا تَنْشُر والظلمات تتقلص وتنزوي؛ ولم تزل الأنھار تُزْخُر وتموجء حتی 
تفیھقت العراق والحجاز والشام والآندلس ببحار من علوم القرآن والسنة زاخرةء وأصبحت بلاد 
عَرَاماتْترا رز الاھا تلق تعاترایات الیخٹرث رالیے فوعة زافر2. 

لم تب ناحیةً من المعمورۃ إلا وأصاہتھا رَشْحَةُ من وَابلھا الصّیْب المِدْرَارء ولم تبق بلدة 
عامرة إلا وتالقت لمعةً فیھا بطلوع تلك النجوم الثاقبة الأنوار: وذلك قوله پتاڑ: الا یہقی [علی 
ظھر الارض] بیٹٌ وَبَر ولا مُذر إلا اُدخله الله [کلمۃة] الاسلام بعر عزیز زدکآ دلِيل٤.‏ 

قال إمام العصر صاحب افیضی الباري): لما ظھر الإسلامء وَبَدّت هذہ المِلَة النقیۃ 
البیضاءء لم یکن مَناصٌ لاھل الادیان إلا وآن یستنفذوا وّسُعھم فی تھذیب أدیانھم: وتنقیح 
مذاہبھم؛ حیث آلت إلٰی مکانة من الظلمات المتراکیة؛ بحیث ما کان لھا آن ت تبقی بعد ظھور 
الاسلا وبعد طلوع ذکائە المشرق؛ وما کانت أنْ تُعْرَضنَ للأمم في مقابلتہ الا ان تعود علی 

۷ 


۸ ۱ المقّدمة 


صاحبھا وَصِمَةٌ عار. ناخذ مل الادیان وعقلاؤھم في تحسین وجوهھاء وتقلیل تشویھھا٘ 
وَطفِقٌوا یاخذون من الإسلام انا کلوقم ا ات المحیطة علی نواحیھا ہے چو 
الؤَمُن والفسادء وإليه أشار ‏ بقوله: ۷ لا یبقی [علی ظھر الأرض] بیثٗ وَبَر ولا مَتر. . 
إلخ. اھ. ِ 

کانت انعقدت المشیئة الازلیة بختم نبوّ تہ َء فاکمل الله دینّه المَگفل لِمَا فی صلاح 
الناس من أمر دینھم ودنیاھمء ومعاشھم ومعادھم؛ وما فیه کل خیر وصلاح . وأتمٌ نعمته فأفاض 
علیھم آلاء ونعماء بھذا الدین من مناھج تیسیر وأسباب تبشیر؛ وتوفیر أجر جزیل بعمل یسیرء 
ورُّق عروج وازدھار. وھذا الدينُ الجامم لأمر الدنیا والآخرة هو المَثْل الأعلی فی الأدیان 
العارةظء وف ر الأپر الوسط ریخ 'الرعاتة المٌلیتاغ طیات الاکا راس وین التیة الخادعة 
المُفرٍطة فی أمر الآخرة. وھذا هو دین ال المَرضِیي؛ وھو دین الإسلام. '_فقال عَز مِن قائل: 
زرسیث لک العلم دنا [المائدۃ: ۳]. وقال: و الیرے جں. ا المک رہ [آل عمران: ٤۱]ء‏ 
نکات خساا رط لأمة جعلھا أمهٌ وسطاً . وکان من مقتضیات الفْطرةۃ الڑقتظلی ھا ظا 


وَأكمَلَ قَضر النبوۃ بآخر لن بقیت: حتی أصبح قصرآ مَیٍِیداً زاھیء یأوي إليە من أراد أن 
تر ےر ہہ سی واضصيحتث میلة الرسول 202 غا صمةً الڈین والعلم الِھی ومعارف 


وَصَلٗ خِیرهُ الخلائقء وصفوۃُ الأنبیاء إلی الرفیق الأعلی صلی الل عليه وبارك وسلمء 
فحْيِمَتٍ النبوۃ وانقطع الوحي . رع سرارد وی وھد وا سو نیدی دای خر 
عبادہ بعد الأنبیاء. هإطَِكَ مَتَلهُم نی الَیَن مَمَتلمر نی الال گررع مرج سطعمُ مار 722000 
عَلیَ سُوقَ۔٭ [الفتح: ٤۲]ء‏ فکانوا أفضل ھذہ الآمةء أبرّھا قلوباء راعنیا علباء زَاتا کا ٌَ 
کما وصفھم خَبْر القادسیة کت مل عَلضا ریا این مسعود رضی اللہ عنہ وکانوا علی عِلم 
وَفَمُوا وببصر نافذ قد كفُواء وما دونھم من مقصّرء وما فوقھم من محسّر. کما وصفھم أعدل 
الآمة بعد الصحابة الإمامُ عمر بن عبد العزیز رحمه الله. فوقفوا أنفسھم وأموالھم تفدیة وتضحیة 
في سبیل نشر الدین؛ وتبلیغ الحق وحمل الأمانة. فانتشروا فی أفطار الأرض٠ء‏ وتفرقوا في 
البلادءوکافحوا ونافحوا عن حَوْرّة الدین والإسلام. 


ولم بَخُل أمامھم تواکلٌ ولا تکاسل ولا گلال ولا مَلالء ولم بمنعھم اغتراب عن 
الأوطانء ولا نزوع إلی الحلائل والأبناء. فافتتحوا البلاد وفتحوا فیھا ینابیع علوم الدینء 
ووضعوا أساسأً للفلاح والرشدء فلم ینقرض عصر الصحابة إلا وضَرّبَ الین بالچران في أقطار 
الأرض . 

ولما انقرض عصرھم حَلَْھم تابعوھمء ویعم التابعون علماً وعملاًء دیناً وسیاسة. ومن 


آخر عھد التابعین پبتدیء عھد الأائمة المتبوعین ؛ ویأتی دور تدوین المفقة وعھد تبّع التابعین ‏ نم 
عھد أصحاب الجوامع والمسانیدء والصٌحاح والمعاجم؛ من کبار المحدّثینء حتی أُصبحت 
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- ہے ےہ ہس۔ اسشسکسےسے ہس مےہ ہہ ےہ تشد شس تییٹیٹ-ٹسظں سے تے۔ش٠بدٹ‏ ےس 





بلاد العرب؛ وکثیرّ من بلاد العجم؛ یموجّ فیھا جھابذة الحدیثء وأعیان الیْقهء وأعلام السنة 
ومعالم الڈّینء ما لابٔحْصَون کثرۃً ھا 

فھذا کتاب (الموطًأً) لإمام دار الھجرة يْرُوَیٰ عنه بأربع وعشرین طریقأء ویسمعه منہ نحو 
ٹثمائین أَلِفْاً علی ما یقالء وھذا اصحیح البخاري) لام المؤمنین في الحدیث یسمع منه عدد 
عظیم جدا من الرجال . 

وھذہ الکوفة وحدھا من بلاد العراق یتففّه فیھا علی ابن مسعود وأصحابه أُربعة آلاف 
عالم . ویکتب فيیھا مثل عفان البصري ۔ شیخ البخاري ۔واعہدغسی الف حدیث في اَربعة 
اھر رتول: رلر ردنا أناتکكت مَالَة الف حختیثک لکتیناما۔ کیا فی (المُحدٹث الفاصل) 
للرَامَھِرَمَزي . حکاہ الاستاذ الشیخ محمد زامد الکُوْثْري. 

وھذا کتاب (اصحیح البخاري؟ انتقاہ الإمام البخاري من ستمائة لف حدیث . وھذا کتاب 
اصحیح مسلم) انتقاہ الإمام مسلم القُضیري من ثلاثمائة ألف حدیث؛ وھذا (سنن أبي داود 
الشُجسْتاني) انتخبهە المؤلف من خمسمائة الف حدیث . 


بدایة تدوین اللحدیث 


یبتدیء تدوین الحدیث علی طریقة ة التألیف فی آوائل القرن الثاني ء فیسبق فیه ابنّ شھاب؛ 
ویتلوہ ربیع بن صَہیح؛ وسعید بن أبي عَرُوبة ٹم مالك بالمدینة وابن جُریج بمکة؛ والأوزاعی 
بالشامء وسفیان الثوري بالکوفة؛ وَحَمّاد بن سَلَمَة بالبصرة؛ ومُشَیْم بن بشٍیر بواسط: وَمَعمر بن 
راشد بالیمن؛ وابن المبارك بَخُرَاسانء وجُریر بن عبد الحمید بالرٌیّء وھکذا وھکذا. 

وإلی منتصف القرن الثالثٹ تری البلاد طافحة عجماً وعرباء شرقاً وغرباء بجوامعم؛ 
ساد وصحاحء وسننء ومعاجمٌء ومصنفاتٍ؛ وأجزاء؛ وأفراد ما بُحَیّر الألباب. نعم؛ لم 
تکن علومھم في فَمَاطر رمتافیق سی تلجار لی ہکات راع کرنترا یکائرن لائنہ بل کات 
قلوبھم عیوناً ئرَةَ؛ وصدورھم أوعیةً طافحة بجیاضھا ٤‏ فلم تلبث إلا وأآن فاضت من أوعیة 
الصدور؛ وعیون القلوب؛ إلی بطون القَمَاطر وصفحات الکراریس . 

ثم بعد منتصف القرن الثالث یظھر رجال في الأمة في مصر؛ والشام: الال 
وخرَاسان؛ من حَفاظ الحدیث في استبمحار وَتَْلَلِ في الأخاوتی). و ا انت غوص في 
المسائل إلی أوائل القرن التاسع للھجرة؛ ما تورث العجبّ کػُرٹھم. 

من حفاظ المذاھب الأربعة 

فمن الحنفیة : کالحافظ أبي بشْر الڈّولابي؛ والحافظ أبي جعفر الطحاوي؛ والحافظ ابن 
ای الْعَوّام السعدي؛ والحافظ ابی محمد الحارثي؛ صاحب امسند انی حنیفة)ء والحافظ عبد 
الباقیء والحافظ أبي بکر الرازیي الجَصٌّاص: والحافظ أبي نصر الکلاباذي؛ والحافظ أبي 
محمد السمرقندي؛ والحافظ شمس الدین السُرّوجي؛ والحافظ قطب الدین الحلبي؛ والحافظ 
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علاء الدین الماردِیني ؛ والحافظ جمال الدین الَبلَِي ء والحافظ علاء الدین مُعُلطاي والحافظ 
البدر العَیْنَي ‏ والحافظ قاسم بن قُطُلَوبَا وغیرھم من الحفاظ الحنفیة. 

ومن الشافعیة : کالحافظ الذَارَفَطیْی ؛ والحافظ البیھقی ؛ والحافظ الحَطّابیء والحافظ عِر 
الڈین :بن عبد السلام اوالحافظ ابن تقیق العید والحافظ العراقیە والذعبي) والرّي؛ وابن 
الأئیر الجزٌّري؛ والتقیْ السُٗکي؛ والهُیثمي؛ وابن حجرہ وِمّن عداھم من الحفاظ الشافعیة . 

ومن المالکیة : کالحافظ حسین بن إسماعیل القاضي: والحافظ الأصٍیلي: والحافظ ابن 
عبد البّر الأندلسٰي؛ والحافظ أبي الولید الباجي؛ والحافظ القاضي أبي بکر بن العربي؛ 
والحافظ عبد الحق صاحب (الاحکام٥ء‏ والحافظ القاضي عِیٔاض الیَْحصبٍي؛ والحافظ 
المازِري؛ والحافظ ابن رشد الفقيه صاحب (المقدمات)؛ والحافظ أبي القاسم السّهَبْلي 
وغیرھم . 

ومن الحنابلة: کالحافظ عبد الغني المقدسي صاحب (الکمال)ء والحافظ ابی الغرج بن 
لیت رالعائظا لق الا یہ نات والحافظ أبي البرکات بن تیمیة صاحب ا المَنتَقَی١ء‏ 
والحافظ ابن رجب؛ وغیرھم مِن ن قبلھم ومن بعدھم خلائق لا بَحْصَون عددا نبعت فی ھهذہ 
القرون المزدھرۃ. والقوم کلھم الیوم عیال علی مَأذبة ھؤلاء الأعلامء وأمائل الأعیان. 

وبلاد الھند في هذہ الأعصار دخلھا رجال من المحدثین وخرج منھا رجال في طلب 
ہیر سوک شک کس و ہی نو و روہ 
الحدیث عِذۃ من رجال الھند ولا سیما السُندء ومع ھذا فالحق یقال إن بلاد الھند حظھا ضئیل 
دا من علوم الحدیث فی تلك العصور الحافلة بالمحدثین في بلاد العراق وخراسان وغیرھا. 
وماذا بعٹی کتابّ للصعًاني اللی غَلت اڈ ا بعد عینء بجنب تلك الذخائر الغزیرۃ والبحار 
المتلاطمة الأمواج . دے می مھ ور درس الحدیث إلی قرونء ثم ضَمّ إليه کتاب 
(امشکكاة المصابیح) بعد بَرمّة من الدھر مدیدۃ؛ لا تقل عن ثلائمائة سنة؛ء فکیف تداني وتساھم 
بھڑلاء النابغین این فغفاضت ینابیع تحدیٹھم فی اَيَيجَاءَ العالم وَطی الخافقین ذکراھم علی 
توالی القرون. 

ولکن لما أخذ الضعف والوَمُن في علوم الحدیث من منتصف القرن العاشر للھجرۃ في 
البلاد العربیةء وقد سبقت سُنَّة اللہ الأزلیة بقوله: فاوإت تتولوا ستبدل ُوما یرہ [محمد: ۳۸]ء 
فانتقلت هذہ المزیة من أھل ھذہ البلاد وقیّض ال لھا حَمَلَةَ أمناءَ فی بلاد الھند وأتاح لھذہ 
السعادۃ مثل المحدث الشیخ علی المُتّقَی صاحب ا0کنز العمال)؛ المتوفیٰ سنة (۹۷۵ ھ)ء 
والشیخ عبد الآول الجونفوري صاحب (فیض الباري) شرح صحیح البخاري؛ المتوفی سنة 
(ہ٥۵٦۹ھ)ٌ‏ والشیخ عبد الوھاب البرھانفوری؛ المتوفی سنة (۱۰۰۱ھ): والشیخ محمد طاھر 
اليتتی ملك الہمحدلثین صاحب االتذکرہ؛؛ و (المعغني) و (امجمع البہحار)؛ و (قانون 
الموضوعات)ء المتوفی سنة ۹۸٦(‏ ھ)ء والشیخ عبد الحق الدهْلوي؛ المتوفی سنة (١١٥۱۰ھ)ء‏ 
صاحب (اللمعات شرح المشکاة)ء وغیرھا من کتب نافعةء ثم الشیخ نور الحق ابنەء المتوفی 
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سنة (۱۰۷۳ھ)ء صاحب اتیسیر القاری شرح صحیح البخاري)؟ بالفارسیةء وشارح (الموطأ١ء‏ 
ثم ابنە الشیخ فخر الدین شارح (الحضن الحصین) وغیرہ؛ ثم ابنه شیخ الإسلام وشرحه علی 
(اصحیح البخاري)؛ بالفارسیة مطبوع؛ ئم ابنە الشیخ سلام اش وشرح (الموطاً) فی عدة 
مجلدات کبیرۃ سماہ لیف ولم بطبعء توفی سنة (۱۲۲۹ ھ). 

ونیغ في أوائل القرن الثاني عشر نابغة الأیام: عبقري الأنامء الإمام الشاہ ولي اللہ 
اغاروكي الدْلوي؛: المتوفی سنة ۱۱۷٦(‏ ھ) فتضلع من علوم الھندء ورحل إلی الحرمین : 
يِف علومھماء ورجع إلی الھندء فکان إماماً لنھضة الحدیث. شرح (الموطاً١‏ لمالك بشرحینء 
وقرر دراسة الصحاح الستة کلھا مع (الٰحصن الحصین)ء وجعل بدل ابن ماجه في الصحاح 
(موطاً مالك٢ء‏ وجعله أول لصحاح منزلةء فسعی في و یا حتی استوی علی سائ؛ 
وتلاہ أصحابهہ وأنجالە العْرْ الکرام. 

فمن أصحابه: المحدث الشیخ القاضي ثناء الل الفانیفتيی صاحب اتفسیر جلیل: 
وصاحب امنار الأحکام) وغیرھماء ولقبه الشاہ عبد العزیز ببھقي العصر . 

ومنھم المحدث السید مُرْتَضیٰ الھندي البلکرامي ثم الرّہبیدي المتوفی سنة (١۱۲۰ھ)ء‏ 
صاحب اعقود الجواھر المنیفة) و (الاتحاف شرح الاحیاءاء و لتاج العروس شرح القاموس). 

ومنھم الشیخ محمد معین السُندي وھو من کبار شیوخ الشیخ محمد حیاۃ الستقیق والشیخ 
محمد ھاشم التتدی المعروف بالمخدوم . 

ومنھم الشیخ محمد عاشق الْذَّهْلَوي ومنھم الشیخ محمد أمین الکشمیري؛ وغیرمم من 
أصحابه البررة الکرام. ومن أُنجاله الشیخ الحجة الشاہ عبد العزیز وکان بحراً ؛ فی العلم 
رالاسحوضای رتا فی سعة الاطلاع علی الحدیث وسائر العلوم؛ رنَنا اَل المشکلات 
والغخوامض؛ والشیخ عبد القادر السحتت رالغارف 77ر خیاة الفرافء ار کی سے )٣۲۳ح‏ 
والشیخ رفیع الدین المحدث الضلیع المتوفی سنة (۱۲۳۳ھ). ومن فیض ھذہ البیئة الحلیثیة 
الولیْ اللھیة نشأً رجال في السند نواہغ أصحاب مؤلفات جلیلة في الحدیث والرجال . 

مت اي لسن کک اصاترباص ظایت لا الآفا5 ارک2 ابد عتکا سے 
وقرآناًء فکان من أُڑزھی العصور المزدھرة في علوم الحدیث؛ وأخذ من الشاہ عبد العزیز ابن 
اأخه الشیخ إسماعیل الشھید سنة (١١٢۱۲ھ)ء‏ وابن بنته الشیخ محمد إسحاق المتوفی سنة 
(٢٢٦۱۲ھ).‏ 

ٹم تلا الشیخ محمد إسحاق صاحبه الشیخ عبد الغني المُجَدُدِي؛ المتوفی سنة 
(٦۱۲۹ھ)ے‏ غیر ال ماس إلی المتیڈ نام کت مہ فی الھند طوبلاً وجرت فی طیبة ینابیع 
علمه الذی نَحِمَه الإمام وی الل منھاء ثم ا لاحات اأُکابر ‏ دَیٔوبند ‏ مثل الإمام الشیخ 
محمد قاسم النَائُونُوي اکر سے 0 0 والمحدث الشیخ رق احة الو نی ہنۂ 
(۱۳۲۳ھ) وعلیھما تخرٌج المحڈث الشیخ محمود حسن الڈیوَنْدي ؛ المتوفی سنة (۱۳۳۹ھ) 
وأدرك الشیخ ۔محمود الشیخ عبد الغني؛ فاستجاز منە أیضأء ومکٹ في دُبُوبَنْدِ یخڈُم الحدیث 
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والعلم: فتخرج عليه اأُصحاب حدیث وعلم أَرْبَیٰ عدیدھم علی ألف حتی نبغ فیھم نابعةً 

المحدث الکبیر إمام العصر الشیخ محمد أنور الکشمیري؛ فکان خیرٌ مثال لعلوم القدماء 

وشمائلھم: فی قوة الحافظةف وشدة الاستحضار: والتبحر الواسع: والخوص فی الیشکلاتے. 

واستنباط الدقائق بع۔ ور ورزرھد؛ وقناعةف؛ وحسن ھدي زسمت) من مَلکات سامية لا تجتمع 

إلا فی أفراد الأمة وأفذاذھاء وحق فيه ما قیل: 

اےاعْىت اس لی سے سے و0٭٭-:ق8اابشرئ:العسات لاجر 
أحاول أن أَرّفٌ للناظرین لمعة من ترجمة ھذا الإمامء عبقري الأأیامء وخصائصہ؛ ول دَرُ 

القائل : 

ملی اکر تری اج سيا ہہ رت حوتف 00 جات 

فْخْبهپم بمدحجھےم وبجاھھم وافٔےی السرور وصابت الأوقاتُ 

۴ 1ہ 


ترجمة إمام العصر الأستاذ المحدّث 
محمد أنور الکشمیري الحنفی 


هو محمد أنور بن مُعظم شاہ ابن الشاہ عبد الکبیر ابن الشاہ عبد الخالق ابن الشاہ محمد 
اگ ان الشاہ محمد عارف ابن الشاہ حیدر ابن الشاہ علی ابن الشیخ عبد اللہ ابن الشیخ مسعود 
البزوري الکشمیري رحمھم الل تعالی . 

رحل سلف الشیخ مسعود من بغداد إلی الھند ونزلوا مُلَمَانء ثم ارتحلوا منھا إلی لاھور: 

من الطبیعي أن للبیئة أثراً غیر ضئیل فی طبیعة الرجل؛ وفي تکوین مزاجە؛ صلاحا 
وفسادا. 

ومن الطبیعي أن للبلاد أثراً کبیراً فی طبع رجالھا بطابعم خاص في ذوقه وفکرتە . 

ومن الطبیعی أن لخالق الطبیعة قدرةً فوق الطبیعة؛ وأن الطبیعة مقھورة تحت إرادته 
ومشمئته . 

فھذہ حقائق واضحة عند أولي الطبائع السلیمة لا مساغ لانکارھا . ری أُنھا تلاءمت في 
حق مَنْ حاولت ترجمته بِرْکّٹھا . 

ا کو سے 7 ۰ ۱ ت۴ 

کانت أرَومَّته من بیئة خیر وصلاح وتقوی وطھارةۃء تسلسل فیھم الإرشاد بطرق اھهله من 
العارفین والاولبای من عشرہ أصلاب صلباً فصلباًء فوع تنا مطمة نقیة طاھرۃ. 

وکانت بلدته کشمیر من أحسن بلاد الشرق الشمالی فی جمال الطبیعةء من أودیتھا النضیرةۃ 
ومیاھھا العذبة: ونسیمھا العلیل: فکانت روعة الطعة؛: ومظاعر حسنھا الرائع متمثلة لو 
جبالھا التی اکتست خشُللاً من ألوان الزھرء وأصناف الشجر؛ وکأنھا ریاض ذات وَشي دقیق 
وتحبیر فائق تأخذ بالألیاب؛ وتستولٰلی علی القلو ب . عنادل تصدح علی الأآغصان: ومیاہ تقطر 
عن الأحجار: فی ھدوء وسکون؛ فلا" الع حستا وجمالھا؛ فکسته رقة فی الخیال؛ ودفة 
فی الفکرء وغوراً فی التفکیرء وسکوناً فی الطبیعة . 

ٹم تیسرت لە أسباب من شوق مُفْرٍط؛ وذکاء مشرق؛ وشیوخ جھابدةء وتوفیق للجھد 

وسبقت المشیئة الأزلیة بأن یکون من أکمل رجال العصر علماً وعملاً . فأصبح إماما أَمَةٌ 
فی عصرہ. 

٣۳ 


نی ترجمة إمام العصر الأستاذ عو سادا ےآ مان الحنفی 


پر ا تر بقریة ا تاظال تن ان من اأعمال ماق اہ بت 


تلم اق طل والدی وعدة کتب ورسائل علی بعض علماء بلادی ٹم سافر في 
دا (۱۳۰۷ھ) لی مدَیرة مر ارعلی عدرد گئیں را گا فی شرة المعلق رالئلینة 
وغیرھما علی جھابذہۃ الفن: ٹم وصل إلی دیوبند قُرْطبة العلوم في الھند فقراً کتب الحدیث؛ 
وامتھل ہا بھی من العلوم: وفرغ فی حدود سنة (۱۳۱۲ھ) منھا ؛ فاضلاً اوغا یتدفق تیارہ 
لن وکمالاً فراح إلی دِھلی قاعدة بلاد ایت رمکٹ:ینشر علته بذدرس وإفاده عدہ سنین؛ 
حتی بدا هناكك بوجودہ معھد علمي ؛ یسمی الیوم مدرسهة امت فنم فضلہ؛ وداع صیتهہ؛ وأضحی 
وله مزایا لا تبَاری . ۳ 


ٹم رجع إلی بلدہ زاشت متا فرا سماہ (الفیض العام٥ء‏ واشتغل بنشر العلم: َرَأٍَ 
الصٌدذع ہی وت ہم اق یں ومکٹ ھناك شھرا ولا سیما فی المدینة زادھا ۰297" 
وطالع کتبا جمة بمکتبة شیخ الإسلام عارف حکمة الحسینيء والمکتمة المحمودیف وکائنت 
فیھما ذخائر من المخطوطات القیمةء فانتھز الفرصة لھا حتی طفح صدرہ بعلومھماء ثم رجع 
ای ووضواتام روا حاول الھجرة من بلادہ إلی الحرمین؛ زادھما اللہ کرامقف ووصل إلٰی 
ڈیوبند فی حدود سنة (١٣۱۳۲ھ)‏ للقاء شیخہ؛ شیخ العصر محمود حسن رحمه الل تعالی وداعا 
فأشار عليه بالاقامة بدیوبند ولم یکن يُقْرط في امتثال أمر اخ وأمرہ بتدریس صحیح 
مسلم وسنن النسائیء وابن ماحه: ثم راد شیخە رحمه اللہ تعالی سفر الحج؛ <ْکامحتانت 
وجعله شیخ المعھد وشیح الحدیث؛ فکان یدرس (صحیح البخاری) وجامع الترمذدي وغیرھما٘ 
فقاضت علومه ومزایاہء إلی أن استقال من منصب درسه فی سنة (٤٥٣٤۱۳ھ).‏ 


ورحل فی شھر ذي الحجة سنة (١٣۱۳ھ)‏ إلی دابھیل فی مدیریة سُورّثُ علی بعد نحو 
٠٥‏ میلاً من عاصمة بمباي؛ فظھر بوجودہ معھد کبیر یسمی الیوم بالجامعة الإسلامیةء وإدارۃ 
تالیف تسمی المجلس العلمي؛ فاشتغل بالدرس والتألیف بضع سنینء إلی أُن وافاہ القدر 
المبْرّمء فقضی نحبه في دیوبند فی ثلث اللیل الآخر لیلة الائنینء ثلاث صفر عام اثنین وخمسین 
من القرن الرابع عشر للھجرۃ (۲٥۱۳ھ)‏ رحمه اللہ ورضی علە . 


قال محقق العصر شیخنا العثماني : سمعت عن حکیم الامة مولانا الشیخ أشرف علي 
التهَانوي أنه قال: رأیت عن بعض المستشرقین کلمة في الإمام الغزالي؛ أُنْ وجود مثل الغزالي 
فی الامة المسلمة دلیل عندي علی ان الإسلام دین سماوي حق. اھ. ثم قال الشیخ التھانوی : 
وعندي وجود الشیخ محمد أنور الکشمیري من الدلائل علی أُن الإسلام دین سماوي حق. اھ. 

وقال مفتی الدیار الٰھندیة کی سا ما اللہ الدمْلَويء سی اھ زی کا سوا 
اج جمو سس وہ سے سرت رسد اف کاة اگ فان 
یقداماء إنه لم یمتء ولکكنه مات العلم والعلماء. 


ترجمة |مام العصر الأستاذ المحدث محمد أنور الکشمیري الحنفي ۲ 
کان والدہ شاعراً مُجیداً بالفارسیةء وکان عالماً فاضلاً في الفرائض والعلوم الریاضیة 
وبعض العلوم الاَلیةء دہ ناسح ا الشیخ رحمه اللہ شاعراً وفاضلا یپ ویو 


مع اه ناو انت وضاں ہے۔۔ ا تو فی 
الحوادث والنوازل والفتاوی العقیمة؛ ولم یفتقر إلٰی مراجعة کتاب. 


وصل إلی فُوبَنْد فأدرك رجالاً جمعوا إلی علومھم الناضجة الرسمیة علوم العرفاء 
والأولیاء وجمعوا إلی دقة المدارك وإصابة الرأي؛ رفقٌ القول وصدق اللھهجة؛ اأصحاب هیبة 
ووّقار وأصحاب سنوورہ مت موی ناو علماء عرفاء؛ ربانیین اأصفیاء؛ فکسته 
منحونم وإفادتھم علماً مہہ وت ضاتا: لکنا باتباع السةہھ وبھاء في المَلکات المُطریف 
رعنالا فی الأآخلاق والآداب . 





وکانت طبیعتہ مغرمة بالتوسع في الاطلاع والتدقیق في الموضوع؛ ورْزق توفیقاً دائباء فلا 
یسام ولا یلحقه گلال . ناصبح بحاثا محققاء نظاراً متبحراً غواصاً في المشکلات: موفقاً لحل 
الغوامض؛ لطیف الفکرة؛ دقیق الاستنباطف سریع الحَذُس . 

لا ینفسح المجال لذکر شؤون حیاته العلمیةء وقد أفردث لھا جزءاً خاصاً حافلاً . وذکرت 
ھناك ما فيه مَقَتُمْ وبصیرۃ سمیته انفحة العَتر مَن مُذی الشیخ الانوار؟؛ وبثثلت طرفا من علومه 
مہ بالقرآن فی مقدمة (مشکلات القرآن) ویکفي ان أقول: لم یستغن عن علمه؛ مثل 
حکیم الْأمَة الھَانوي؛ ومحقق العصر العثمانی ؛ بل آغائر شیوخه الذین تلقی العلم عنھم: ولم 
یستغن عن آرائه الدقیقة فی الفلسفة؛ مثل الفیلسوف الدکتور السر محمد إقبال الھندي“ٴ 
ویکفی ما أٹنی علی إصابة رأيه؛ ودقة فکكرتەء شیخه أستاذ العالم محمود حسن اللَیُوبَندي 


ز حمهه اللہ . 


وسأسرد عليك کلماتِ من باب حیاته العلمیة : ما یختص بالحدیث؛ وما یختص بدراسة 
صحیح البخاري؛ وما یختص بأحادیث الاحکام؛ ومؤلفاته فی الحدیث وآأسانیدہ. 


رَيَتَثكّی پاستىَةفچتھا فرکتی عچٌتشرتاھ کڑتی بن سْتَعك اید 


)١(‏ صلع بالاستفادةۃ عنه في المحاضرات التي ألقاما فی (مدراس)ء وشاهدت ذلك في لامور (حین کنت سا 
خادماً لإمام العصر فی سفرہ إلٰی کشمیر؛ سنة ۸٣۱۳ھ‏ عند الإیاب عن کشمیر. وکان استصحبني معه) وکان 
یسأله فيی مشکلات القرآنء وقائق الفلسفة التي ذکرھا إمام العصر في قصیدته اضرب الخاتم؟ وسمعت سنة 
00۶۷۶7 جغتايء من أخص أصحاب الدکتور المرحوم؛ ان الدکتور إقبال یثني 
کثیراأً علی دقة رأیه فی غوامض الفلسفة ویتمنی ان یشرح إمام العصر نفسه أبیاته الغامضة فی (اضرب 802 
علی حدوث العالم؟. 


٦‏ ترجمة إمام العصر الأستاذ المحدث محمد أنور الکشمیري الحنفي 
آدابہ العامة فی تدریس الحدیث 

کان لە رحمه اللہ خصائص فی الدراسة تستولي علی القلوب روعتھاء لم نرھا في أحد 
من بعدہ. 

منھا: أُنه کان بُلَّخٌص الکلام فی رجال الحدیث إن کان لذکرھا حاجة في البابء أُو فائدةۃ 
یستحسن ذکرھا . وکان لا يُطیل الکلام فی الجرح والتعدیل حیث کان یقول: ولو أَكُیْر من نقل 
کلامھم في الرجال؛ وما فيه من کثرة القیل والقال: لا لیس عتدی کبیر عیزات:قی الاعتدال 
وبعضھم یسکت عند الوفاقء ویجرح عند الخلاف:؛ وإذا ذْعِیّتٗ نُرَالِ. وھذا صنیع لا یشفي ولا 
یکمفی وإنما ھو سبیل الجدال . 

نعم اعتنیت بتعیینھمء ومعرفة عینھم؛ فیستطیع الناظر من المراجعة والمطالعة: ویتمکن 
من تخمیر رأيه لا بالمسارعة . 

ومنھا: أنه کان غُني بمنشأً الخلاف بین الأمةء ولا سیما فی المسائل التي تتکرر علی 
رؤوس الأشھادء فکان یذکر فی ھذا الصدد أموراً تطمئنُ بھا القلوب . 

ومنھا : أنه کان یعتني بنقل غُوَر النّقول من کلام القدماء والنقول التي تکون بعیدۃ عن 
متناول أیديی أھل العلم . 

ومٹھا: أنه کلما ذکر کتاباً أو مؤلفاً فی صدد النقلء فکان یکشف عن منزلته في العلم 
وخصائصه؛ قلما یجدھا الناظر في کتب الطبقات والتراجم؛ بغایة من الإانصاف. من غیر غض 
عن قدرہ أو إطراء في شأنهء لیکون بصیرۃ للطلبةء ووسیلة إلی العلم الصحیح . 

ومنھا أنه کان غُنی بحل المشکلات؛ أکثر منە بتقریر الأبحاثء وتکریر الالفاظ . 

ومنھا : أنه کان یھمهە إکثار المادة فی الباب دون الوکثار فی بیانھا ورضادی ٠‏ کأنە يَضَن 
بعلمه المضنون. ثم إن ھذا الإیجاز في اللفظ والغزارة في المادة أصبح لە دبا في تدریسە 
رَتالنہت وگاة گنا قال علي رضی اللہ عله: تا انت تا قط إلا ولە فی القول إیجازں وفيی 
المعانی إطالة. اھ . وحکاہ ابن الأئیر . 

و ور ھا وو سم ید (سھوفن کاکر اح رس تحتاجح 
فی شرحھا وإیضاحھا إلی تألیف رسالة. ا 

کات راعاف ففاان الندیم فی الفھرست : النفوس ۔ أطال اللہ بقاءك ۔ تشرئِبًٔ إلی 
النتائج دون المقڈمات؛ وترتاح إلی الغرض المقصود دون التطویل في العبارات . اھ 

ومنھا : أنه کان لا یقتنع بذکر ما یختص بالموضوعء بل ربما کان یذکر أموراً لمناسبة دقیقة 
بیٹھا وبین الموضوع؛ حرصاً علی بیانھا إفادةً للطلبة 

ریا ات کاقہا یذکر أشیاء وینقدھا نقداً علمیأء ویدل الطلبة علی منھاج النقد 
العلمي؛ ویضع لھم أساسأً لذلك؛ ثم یستدرك ذلك ۔تنبیھاً لھم ۔ بمزیّة کلام أھل العلم 
والاحتیاط عن الخوض في شأنھم بما تأبیٰ جلالةً قدرھم . 


ترجمة إمام العصر الأستاذ المحذث محمد أنور الکشمیري الحنفي ۷ 


وھذہ اُمھات خصائصه العامة فی دراسة الحدیث . 





خصائصه فی تدریس (صحیح البخاريی) 
کان رحمہه ال تعالی پُدرّس اأولاً فی عھد إقامته 3ءء (اجامع الترمذي)ء و (اصحیح 
البخاري)ء فکان آفرڑ دراسة جامع الترمدي تی انحافیکث الاحکام وتبیین مذاھب الائمة 
واستیعاب ادلتھا وترجیح ما هو الراجح منھاء کما کان هو دأبەء ولما اقتصر تدریسه فی الآخر 
علی صحیح البخاري؛ فکان یعتني فيه بما کان یعتني به في جامع الترمذي؛ ما عدا المھمات 
التی کان یتصدی لبیانھا فی الصحیحء فانتھت خصائص تدریسە لصحیح البخاري إلی أُمور: 


حستب دأرہ الذي ذکر تہ نیع آداب دراسته العامة . 


الٹاني : أنه کان ینتقی غرّر النقول من شروح الصحیح؛ کأنھا ورقة موضوعة بین عینيه؛ 
کر ما ونش فابخات 


الثالث : أنه کان بُلَُحص کلام الشارحینء ویأمر بالمراجعة إن کان ھناك بسط في 
الموضوعء ویزید عليه ما کان عندہ من الأبحاث الدقیقةء والمواضیع المھمةء مما جمع اللہ في 


الرابع : أنه کان یتعرٌّض لکثیر من مُشکلات العلومء وکان یذکر في عَلّھا نفائسَ ما یساوي 
رحلة: حیث یکون الصحیح آغخز گٹانےَ في آخر سنة من الفراغء علی نظام الدراسة فی الھند 
غالبء ولا سیما لمسائل الکلام لان الإمام البخاري أیضاً کعّفی لھا گا لا سا تی 
کتاب التوحید الموضوع لذلك. فکان یتکلم فیھا کمسلك المحققین من قدماء المتکلمین: وکان 
یقول: کلام البخاري في التوحید علی مسلك القدماءء وھژلاء الغارعرق تا انار ا اہ ےد 
الذی دار بین المتأخرینء ریما تفُضْرْ مدارگھم عن مدارك الإمام البخاری: فیتاوٴلون کلام ہما 
هو بریٍء عنه؛ اھ. ومن اأُجل ذلك کان یعتنی بأمثال ھذہ المواضع اعتناء بلیغاً . 


الخامس: أنه کان یضع عن یمینە ویسارہ کثیراً من کتب الحدیث؛ ولا سیما من متون 
الحدیثء فإن کان فیھا إشکال في موضوع یتعلق بالصحیحء فکان یفتحھا ویقرأھا علی الطلبةء 
وَیَخْل الإشکال؛ أو کانت هھناك فائدة تلائمِ الموضوع فیذکرھا وہاظاہ کات درس الصحیح 
کاع خریا لتاق الااقء یل خااعتاما ایضا: 


تووہ و راف جورہ اصحیح ابحاری. لا تجد بعضھا فی درس غیرہ. . ومن اأجل ذلك: 
کل مَن کان ضلیعاً في العلوم: واسع الاطلاع؛ حَدِید الذھن: فوي الحافظة ثافبف الفکر؛ کان 
یقوم من عندہ بحظًٌ وافرء وبصیرہ ة نافدذقآ ومن ثُمٌ کان درسە منشأً لإإشحفاق القاصرینء ومن لم 
یکن فی ذھنه منَّسَعَا لأمثٹال هذہ الأبحاث الجلیلة . 


۸ ترجمة إمام العصر الأستاذ المحدڈث محمد أنور الکشمیري الحنفی 


میزتہ فی شرح آحادیث الأحکام 

کن قد ذکرٹٔ عَظر خصائص من آدابه في شرح أآحادیٹ الاحکام فی ١انفحة‏ سر ولا 
فُسحة في الوقت لذکرھا تفصیلاًء وإنما أرید لفتَ النظر إلی جملةِ منھا باختصار مع إ؛ یضاح 
وزیادة. 

مھا آند کات عَه في الأحادیث التي اختلف أتباع أھل المذاھب في معانیھاء أن یقف 
علی غرض الشارع؛: فإذا استبان عندہ استمسك به؛ ولم يَحْفْل بعموم اللفظ ولا باختلاف اتباع 
المذاهب . 

مثاله: ما فی (فیض الباري) من ص ٤‏ إلی ص ۱١‏ من الجزء الأول؛ فراجعه وقابله بما 
ذکرہ الشارحون حتی يطمئنٌ بە قلبك . 

ومنھا: أنە إذا تعددت طرق الحدیث فلم یکن یدیر الکلام علی طریقة واحدةء بل کان 
یجمعھا إن آمکن الجمع؛ وإلا فیتوخی ما هو أوفق بغرض الشارع أو أقرب إليه. 

مثاله : ما فی (فیض الباری) ۂ فی المواقیت من الجزء ء الثانی من شرح قولہ یلا : (من ادرک 
رکعةً من الصبح .۰ . إلخ . جو 

ومنھا : أنه إذا تجاذبت الأحادیث؛ وتضاربت نصوص الشارع ولم یتعیّن غرض الشارع 
بیقین وکان الکلٗ سائغاً عندہء فیحمل اختلاف الائمة فی أمثال ھذا علی الأولویةء ولم یکن 
7 مقالنا لاس زرلک رجاعہ راجع لمثاله: بحث الترجیع في الاذانء کی 
الجھر والإسرار بالتامین ورفع الیدین في غیر التحریمة من الجزء الثانی من (الفیض . وا 
تعیٔن غرض الشارع کان هو المَحْیل الصحیح عندہ. راجع باب وضوء الرجل والمرأة سال 
جواب الأذان. 

ومنھا: إذا اختلفت الروایات من صاحب الشریعةء واختلفت الروایة عن الإمام أبيی حنیفة 
فکان مَحْیل کل روایة علی کل حدیث: وکان الکل جائزاًء وإن تفاضلت فی الرتبة وکان بعضھا 
ولی من بعض. راجع ص ۲۸۸ من الجزء الأول من الفیض؛ فی مسآألة المسح علی الرأس 

ومنھا : أنه إذا صح حدیث: والروایة المشھورۃ عن أبي حنیفة کانت مخالفة لە؛ غیر أنه 
یوجد في الباب روایة عن الإمام فکان المذھب عندہ ما دل عليه الحدیث؛: ووافقته روایة من 
الإامام. کالسواك عند القیام إلی الصلاۃ. فکان یقول: یُستحبّ لمن یثق بعدم خروج الام من 
الأسنانء فإن ذلك ناقض الوضوء عند الحنفیة. 

ومنھا : أنە إذا تعیّٔن غرضٌ الشارعء ولم یجد في الباب روایة عن الإمام تَوَافقەء بل صادف 
روایةً عن الصاحبین أو أحدھماء فکان هو المذھب الحنفی عندہ. مثاله: مسألة الخمرء فکان 
گرآہ رک القارءع قر ابی عباہ سر گااساقفف آرضرہہ مرا کاف ناڈ ایک ھا 
وسواء آسکر قلیله أو لم يُسْکر؛ وإليه ذھب الجمھور؛ وأبو یوسف؛ وھو من أصحابه؛ فتعیّن 
ات اج 


جمة إمام العصر الأستاذ المحدث محمد أنور الکشمیري الحنفي ۹ 

ھذا ما تیسر لی بالاجمال؛ والغرض منە لفت النظر . وھذا کتابہ وأماليه أَمامّك فراجعه 
حتی ینبلج کفَلَقٍ الصبح ما حاولته. والصبح منبلج لعین رائیە. 

را 2 ئل هذا الموضوع بکلمات من إمام ھذہ النھضة الدینیةء المام الشاہ ولي الله 
الكَْلوي: لیتحضح ان مسلك إمام العصر هو المسلك الاعلی؛ والطریقة فَة الََلے وإلیه ذھب 
المحققون من الفقھاء المحدثین من أُھل المذھب الحنفي . 

قال الإمام الشاہ ولی الل الذّھْلوٍي في (فیوض شس لان 2 کب لی اشردتا 
ظھر لی منە کیفیة تطبیق السنة بفقه الحنفیة من الأخذ بقول احد الثلائثةء وتخصیص عموماتھم: 
والوقوف علی مقاصدھم؛ والاقتصار علی ما بْقَهم من لفظ السنةء ولیس فيه تأویل بعیدء ولا 
ضربٔ بعض الأحادیث بعضاء ولا رفض لحدیث صحیح بقول أحد من الأئمة... وھذہ الطریقة 
إِن أتمھا الله وأکملھاء فھی الکبریت الأحمر والاإکسیر الأعظم. اھ 

قلت: وھذہ الطریقة التي وَضَعَ أُساسھا الإمامء قد شرع تکمیلھا في عھد نجلە الاکبر؛ 
الحجۃً ھ۶" انی سی - بب ۳0ت ہت دخ ردَ اَخَمت 


بات ھدذہ الأمالی رحمه اللہ 





وقال فی ص ۸: عرفنی رسول ال آِلُ أَنّ في المذھب الحنفي طریقة أنیقة هي أوفق 
الطرق بالسنة المعروفة الٹی جُمعّت وتْقُحت فی زمان البخاری وأصحابه. 

وذلك أُن یُوخذ من أقوال الثلائة قول أقربھم بھا في المسألةء ثم ذلك بَنْبّع اختیاراتِ 
الفقھاء الذین کانوا من علماء الحدیث . 

وفي نسخة مخطوطة في مکتبة الشیخ عبد الستار الھندي بمکة ھنا زیادة: : کالحافظ أبي 
جعفر الطحاوی . قاله الشیخ غبّید اللہ الدیٰوبندی: 

قرب شيء سکت عن الثلائة في الأصول؛ زا ضر بی ا رت الا حادیف قد 
قایں لس اناتہ ر اکا اش تی اوت 

وقال فی ص ۱۰۳: تراءی لی أن فی المذھب الحنفي سراً غامضأء ثم لم أزل أتحدق 
فی ھذا السر الغامض؛ حتی شاھدت أن لھذا المذھب ۔ یومنا هذا ۔ رجحاناً علی سائر المذاھب 

وراجع ما ذکر: فی کتابهہ ( الہ لتفھیمات الاِلھیة؛ ج ۱ ص ۱٤۸‏ و١٤۱‏ و ۱٥١‏ و١٥۱‏ طبع 
ایس انی 

وقال فی اخُ٘جّة الل البالغة٤:‏ ومنھا أن التخریج علی کلام الفقھاء؛ تََبّع لفظ الگ 
لکل منھما أصل أصیل في الدین؛ ولم یزل المحققون من العلماء ٭ فی کل عصر یأخذون بھماء 
قشتھریع گل مخ ڈا رکر من ذك ونم من رن ڈا را سو ان فلا ینبغي أن بَهُمَل 


٣٢‏ ترجمة إمام العصر الأستاذ المحدڈث محمد أنور الکشمیری الحنفغی 
ام واحد منھما کما یفعله عامة الفریقین ؛ وإنما الحق البحت٠‏ أن یطابَق أحدھما بالآخر؛ وأن 
بُجْبْرَ خللٌ کل بالآخر. اھہ. 

وراجع ما قاله فی (الحجة) ص ۱٥۸‏ إلٰی ص ٦١‏ ج ۱ء وص ۱۱ء و٢١‏ ج ٦‏ وراجع 
ارقا ی۴ کہ ٢آ‏ من (التفھیمات٢).‏ 

وقال فی ص ۲۱٢‏ ج ١‏ من (التفھیمات٤:‏ وإن قُضرّت أفھامکم؛ فاستعینوا برأي من مضی 
من العلماء ماتروہ اق وأصرح وأوفق نالسٹھ: اھ 





وفي رسالتيه  :‏ الإنصاف؛ و اِفّد الجید؛ ما یکفيك ان تقتنع بە. وفی ھذہ الإشارات مَقُنع 
لطلبة العلمء وللبسط مجال غیر هذا. والل الموفق . 


مؤلفاته فی الحدیث 

(۲) العَرْف الشُذِي من جامع الترمذي . من أماليه في درس جامع الترمذي. 

(۳) أماليه علی (سنن أبي داود٤ء‏ المطبوع منە جزء واحدہ والباقيی لم یطبع . 

)٤(‏ أماليه علی صتیح مسلم) ضبطھا الفاضل الشیخ مناظر أحسن الجیلانی . الأستاذ 
بالجامعة العثمائیة بحیدر آباد الکن من اُصحایہه ولم تطبع . 

(ہ( حاشیة علی (سنن ابن ماحه) وکانت موجودہ برھة طویلة 259 الشیخ السید محمد 
افرشین الْمَدرنی بالِضاعة الاسلامے لکن الیوم لا یُذریٰ ین ضاعت هي . مذا ما یتعلق 
بالامھات الخمس من السّك. 

. فصل الخطاب في مسألة أمَ الکتاب‎ )٦( 

(۷) خاتمة الخطاب؛ فی فاتحة الکتاب . 

(۸) نیل الفرقدینء في رفع الیدین . 

(۹) بسط الیدینء لئنیل الفرقدین . 

(1)کشب الش ضر شالاالرئف 

. التصریحء بما تواتر في نزول المسیح‎ )۱١( 

رول ‏ اتقات طافتة با حا مان پور میبار کہ راس 
سے لآصبح دذلك کتابا فی علد٥‏ ٦ی‏ وانتقغی من ا(مسند اتا الأحادک التيی نل بھا 
أ و سای وا انت وله مذگرات قیمة فی کثیر من الأبحاث الحدیثیة من مسألة (الیثل أو 


الملین فی وقت الظھرا وحدیٹ امن ار كغ كت من الصبح) إلخ؛ وفيی أحادیث تختص بذي 
القرنینء ویاجوج وماجوجء وغیرھما مما رآھا مشکلا فی موضوعه. 


ترجمة إمام العصر الأستاذ المحذث محمد أنور الکشمیري الحنفي ۲۲ 
أسانیدہ في الحدیث 
اص العحصر جا فی الحدیث احست ان اُذکرھا بالاجمال؛ قنعغ ار إلی طرقھا٘ 


وإلٰی الالثبّات اي ینۃ ینتھی إلیھا 0279 فان لقاع من فغضائض ھذہ الامقف رفا أظھر من ان 
یُقام عليه دلیل . فمن الحتم علینا حفظہ وإہبقاؤہ . 

الإسناد الأول : یرویي رحمه اللہ تعالی عن شیخهە المحدث شیخ الھند محمود حسن 
اللْوبَنْدي؛ عن شیخە الحجة العارف محمد قاسم النَانوتوي . 

(ح) وعن شیخہه المحدث الفقيه الشیخ رشید اأحمد الکنکوھی؛ کلاھما عن المحدث 
الشیخ عبد العغنی المُجَددی الدُْلُوي 

(ح): ویروي شیخ الھند عالیاً عن الشیخ عبد الخني؛ ٠‏ وعن الشیحخ اُحمد علي 


السھارنفوری؛ وعن الشیخ محمد مظھر النَانوتوِي؛ وعن الشیخ عبد الرحمن الفانیفتی . وھولاء 
الارَيَعة عن الشیخ المحدث محمد إسحاف الدّمْلوِي: عن َء لا الیحلث الحوة الشاہ:عةذ 


العزیں عن والدہ الإمام الشاہ 07 الله الدھلوي 

وحصّلّت لإمام العصر شیخنا إجازۃ عن المحدث الکنکوھي بالإسناد المذکور سنة (۱۳۱۹ 
ھ) تاسع ذي الحجة. وآسانید الشیخ محمود استوعبھا الشیخ عبید اللہ الدیوبندي في أول کتابە 
(التمھید لأئمة التجدیدا. 

واساة الشیخ عصد الخٰني مذکورة ِ فی (الیائع الجني٢ء‏ طبع بالھند مرتین 

واماقد الشیخ محمد عابہد مذکورة : فی آحصر الشاردا. 

وآسائید الشاء عید العزیز فی ساد (العُجَالة النافعة. وأسانید والدہ الإمام في رسالتہ 
(الارشاد إلی مُھمّات علم الاسناداء وفی القسم الٹثانی من ۷(الانتباہ فی سلاسل أُولباء ا 
وفی (القول الجمیل؟ کلھا من مؤلفاته . 


وإليك صورہ ما کتبہ الشیخ محمود حسن الدیُوبَندی إجازة لہ بیدہ ال 
نے او او ے الڑے ے 


الحمد لل الذي شُرفنا بجوا مع الکلم: وَأمَرنَا بان تُصَليَ علی سید وَلدٍ آدم: سیڈّنا ومولانا 
محمد وعلی آلە وأصحابه ونَُلُم . رضینا بالل ربا وبالإسلام دیناء سس انا وبالقرآن 
والحدیث اود رانانان 


)١(‏ صادفت ھذہ الورقة في مذکرات إمام العصر غیر أنه ضاعت موضع توقیع الشیخ محمود وتاریخھا وبعض جوانبھا 
باکل الدودةۃ. نعم کونھا عقیب الفراغ فی حدود سنة ١۱۳۱ھ‏ - معلوم. 


۲۲ ترجمة [مام العضر:الاستاذ:المحاثك بعد آنور الکشمیري الحنفی 


آخا ات ئنقول الَسضَکَد إلی آ4 الوفرت ا حر اعت“ التفن سرت اور شع 
ذنوبه وذمائم خحصَاله؛ ووقاہ بِمَنه من شر نفسه وسوء أعماله: إِنْ خی فی الل المولوی (محمد 
اتوو شاہ) دخل فی ھهذہ المدرسة؛ وفرغ من جمیع الکتب المتداوَلة فی علوم شتی؛ وقد قرأ 
علیٌ واستمع عندي (الصحیح) للبخاریيی؛ و (الجامع) للترمذي؛ و (السنن) ابی داود 
السجستاني . والمجلد الثاني من ہالھدایة* إلی کتاب العاریّةء رضي اللہ تعالی عنھم أُجمعین: 
وافاض علینا من برکاتھم لی یوم الو 

فا حسسه 2 ہہ سے و سو قد أعطيَ فھماً ثاقا ورای م ساقتے وطبیعة 
والكفُظء والقان؛ والعبت: وشرط ا۔ اتفائڈ العقائد رالضیاںلن ۳ طریقة الصحابة جح 

پیر لہ اش تعالی واتباع الِسية والتجنب عن حطام الدنیا وأٗھل 
البدعةء والاشتغال بالعلوم السَیْيّة الدینیة . 


وآسال الله الکریم لي ولە ان یوفقنا لما بُبٔ ویرضی؛ ویجعل آخرتنا خیراً پوالارقی 
وصلی الله تعالی علی نبیە وحبیبه وعلی آله وأصحابه اأْجِمعینخ, وآخر دعوانا ان الحمد لله رب 
اا2 

العبد . . 





وھذہ صورة ما أجازہ الفقيه المحدث الگنْگوھی رحمہ اللہ تعالی . 


ولس سم آو آڑےؤی ھا 
الحمد لل رب اعاتتن والصّلاة والسُلام علی خیر خلقه محمد سید الأنبیاء 
والمرسلین: وآله وأصحانہ وأتباعه اأُجمعین إلی نوم امت 


اما ائندة فیقول اھر آلی وعتترہف لعل الف لاخ المافر رق احفے 
الامتازی شیا والجنجوھي (الكنكکوهھي) موطناًء تجاوز اللہ تعالی عن زلله ومعایبەء ورضی عنه 
وعن مشایخە: إن المولوي محمد أنور شاہ ابن معظم شاہ الکشمیري قد قرأً علی مُن 
الاكیاتث: ایت المشھورۃً عند المحدثین؛ المحتویة للصحاح والحسان من أحادیث الرسول 
السید الآمین : الصحیحین للشیخینء و (الجامع المسند) للترمذي؛ و (السنن) لابي داود 
السجستانی: واقالسے) اکا والسنن لابن ماجه القزویني ء رضي ال عنھم اُجمعین؛ 
وأفاض علینا دی و لاو سنا مو سم الدین. وأنا أُجیزہ ان یرویّھا عني بشرط الضبط 
والاتقان في الأالفاظ والمعاني ء زالتظ والشّت في المقاصد والمباني ء وبشرط استقامة العقائد 
زالاعمالعلی طرة الضخا وافقاشسیں رع اقغادت مجھو الام الحفز 
والمجتھدین . 


جمة إمام العصر الأستاذ المحذث محمد أنور الکشمیري الحنفي ۳ 


واُوصیه بتقوی اللہ تعالی والاعتصام بسنة سید المرسلین؛ وبالاجتناب عن البدع المخترَعَة 
في الدین: َالْتَعد عن صحبة المبتدعین ؛ وبالاشتغال بإشاعة یج ات 20 والاحتراز 
عن التدتٔس برذائل الفلسفة وحُطام الدنیا الدنیّةَ وأسال اللہ لي ولە ان یوفقنا لما یُحبٌ ویرضی ؛ 
وأن یجعل آخرتنا خیراً من الاُولی؛ ولا حول ولا قوة إلا باللہ العلي العظیم؛ والسّلا: اک 
علی سیدنا ومولانا محمد نبیه الکریمء وآله وصحبه وآأتباعه ناصري طریقه القویم فقط 


ریت جو پیر سو بے و بی من الٰھجرۃ: 
علی صاحبھا ألوف الصلوات والتسلیمات والتحیة. اھ 

ہب یسیج رو یو وا جیپ یر یتوھ 
بی رن او اف نو تھا ذلك ما لا یخفی ٣1‏ ق ذَِكَ ا -122 ' 
لب آؤ ال السمعَ وَھُو سید ہج 
المتوفٰیٰ فی حدود سنة (۱۳۲۰ھ) في المدینة المنورة؛ عن الشیخ السید نعمانء عن والدہ 
بت السید محموڈد الالوسيی معتي بغداد وعالمھا صاحب اوخ المعاني)ء واساتدہ مذکورة 


فی ثبّوء ولم يُطبعء وذکرھا فی کتابه اغرائب الاغتراب ونْزھة الألباب) یاجمال؛ وھو مطبوع 
سنة (۱۳۲۷ھ) ببغدای ویشیر ھناك ای نیف وسبعین کت لمشابخه الأثیات . فراجعه . 





ویروی رحمه مان بھذا السند عن شیخه محمد إسحاق سائر کتب الصحاح وعدہ٥‏ 
سلشلاتہ وأحادیث جِتیّةَ وما قرأہ خاصة عليه من کتب الحدیث من اصحیح مسلم) کله: و 
((سنن ابن ماحه) کل و ل7سنن النسائی) الا بَا من آخر و (موطاً مالك) الا قدراً من آخرہ 
ورسالة سعید بن سنبل؛ وما عدا ذلك من الکتب الدینیة . 


الإاسناد الثالثٹ: یروی رحمه الله تعالی عن الشیخ حسین ابن الشیخ محمد الجسر 
الرَابْلسی الشامیء صاحب (الرسالة الحمیدیة) وغیرھا . حصلت لہ الإجازۃ عنه سنة (۱۳۲۳ھ) 
بالمدینة المنورۃة زادھا اللہ کراةۃ؛ء وھو وروی ان اناج 0ا مات الدُّجاني الیافی: عن والدہ 
الشیخ محمد الچشر ٠‏ وشیخ والدہ الشیخ محمد بن حسن الگُتِي المتوفی سنة (۱۲۸۰ھ) 
کلاھما عن الأمیر الکبیر أبی عبد اللہ محمد بن محمد المالکی المتوفی سنة (۱۲۳۲ھ) وعن _ 
الشیخ النت افعثث الد آد افلتظاری ائرتادی ای المٹرتی ۷۳۱(3721 ھا 


وکذا یروي عن الشیخ حسین الچشر بسندہ إلی الشیخ محمد أمین المدعو بابن عابدین 
الشامی الحنفی المتوفی سنة (١٥۱۲ھ)‏ وآسانید الشیخ محمد الأمیر في تبُنّه المعروفء وطبع 
بمصر سنة (١٣۱۳ھ)‏ وأسانید السید الطحطاوي في تٌْتّه الخاص ولم یُطبع وآسانید الشیخ ابن 
عابدین فی تہ تی المعروف (عقود اللالی فی الآسانید العواليی) وقد طبع بمصر. 

وھذہ صورہ ة إجازة الشیحخ حسین الجسر ما نصە: 


٤‏ ترجمة إمام العصر الأستاذ المحدڈڈث محمد أنور الکشمیري الحنفي 


شس او ای آج۶ 

الحمد لل؛ والصّلاة والسّلام علی سیدنا محمد رسول اللہ وعلی آله وصحبه اُجمعین . 

أما بعد فقد أجزت أخانا في اللہ الفاضل الشیخ محمد أنور بن المولوي مُعَظٌم شاہ 
الکشمیری پسنة الاہتاد الشیخ محمد الامیر المصري؛ وبسند الشیخ ا الطحطاوي 
المصريء المجاز بھما من سیدنا الشیخ عبد القادر أبي رباح الدْجَاني الیافی؛ المجاز بھما من 
المرحوم والدي الشیخ محمد الچسٰر؛ ومن شیخ والدي المرحوم الشیخ محمد الکتي؛ وھو قَہل 
منيی ذلك . وأوصيه بتقوی اللہ وبحفظ شرف العلم وبالدعاء لي بالخیر کما أجزته بحدیث 
الأوَلیة بالرحمة مہو سو کت (الراحمون یرحمھم الرحمن ء 
ارحموا من في الأرض یرحمکم من فی السماء) 


کتبه الفقیر إلیه تعالی 


ھذا ما تیشر لي من ذکر أسانیدہ بما اطلعت عليهء ویحتاج تفصیلھا وجمعھا إلی مجلد 
ضخم فإِنھا تحتوي علی آسانید الھند والحرمین؛ والشام: ومصرء وبغداد من الحلفیة 
والشافعیة والمالکے زنر نے آلی جنعھا لآئرنٹ لیا دا راللااعوفقٰقَ وقد ذکرتث 
مصادرھا ومراجعھا ہما وقفت عليه لیکون أصحابه علی بصیرۃ من الامر. ھذا ما حاولته فی ھذہ 
الفسحة من ذکر نبذة من ترجمة إمام العصر صاحب افیض الباري٢ء‏ والموضوع یقتضي فراغاً من 
الوقت ونشاطا من الفکر والطبع؛ وإذا کان طرف من حیاته موضوع بحث فالمجال واسع جداً. 
ولا بد ان یعود الباحث وإن أجھد نفسه متمثلاً بما قیل : 
تسا گر ماب تع اکم لات کااتبعرا انی سی 
تبصرة وذِکری 
إِن اللہ سبحانه اصطفی کتابہ العزیز فجعله مھیمناً علی الکتب وإماماً لھا فلا جُرَم أن یوعد 
بحفظه عن کل تبدیل وتحریفء وَوَفَقَ لصفوۃ عبادہ للقیام بأعباء خدمته من کل ناحیةء حتی لا یخلو 
عصر من الناعضین بخدمتہ حفظاً وتفسیراء ما بیلغ عدیدھم إلی التواتر المُحٍْرء طبقة بعد طبقة في 
بلاوِ شتی؛ فضلاً عن تواتر الطبقات بدرسە وتلاوتەء وفضلاً عن تواتر الطبقات بکونه 3ھ 
حکیم حمید؛ لم یسبق معشار هذہ الخدمة والعنایة البالغة بایة من آیات الکتب السابقة ٠‏ فضلاً 
ز ری سر ہر و ہس سو ہپ رجہ ألف تفسیر وتری فیھا ما 
یجاوز عن مائة مجلد غیر قلیلء ولا عَرْوَ فإنہ: فنَْزیل بن حکور کید [فصلت: ٤٤]ء‏ والأمۂُ 
یر أمة أَخْرجَتُ للناس. 
ُمْ وَمَبَ مزیةٌ لکتاب من کُتُبٍ خلقه فجعله علی ألسنة عبادہ أصحٌ الکتب بعد کتاب اللہ 


ترجمة إمام العصر الأستاذ المحدّث محمد أنور الکشمیري الحنفي ٢‏ 


وھو (الجامع الصحیح)٢؛‏ لأمیر المؤمنین فی الحدیث؛ وطبیبه فی علله؛ أبي عبد اللہ محمد بن 
إسماعیل البخاری؛ فُبَلعغه إلی ذِروۃ المجد والسناء کالشمس فی 6بد السماء :وائٹھشضن اکائر 
اأعیان المذاھمب الأربعة لشرحہ؛ والتعلیق عليهء وتلخیصه؛ واختصارہ: وترتیہه وأطرافہ؛ رھیخۓ 
تراجمه وترجمة رجالهء وبیان غریبهء ووصل مَرَّسّله وتعلیقهء وابراز فوائدہ: فتھاً کا وبلاغةً 
وغیرھاػ مما لا مجال لذکرہ. 





وقُصاری القول: إنە لم تعتن الأمةُ بکتاب بعد کتاب الل اعتناءھا بصحیح البخاري؛ بل 
قال إمام العصر شیخنا رحمه الله : وو اکر رت ہمثابة (فتح اواری عتی صمح 
البخاري) بَيْذٌ أنّ الله قد خص کل عظیم من عظماء الأمة بخصائص فی شرحہ لا تُلَفَیٰ في غیرہ. 
فھذا الإمام البِكّائة الوٌاص٠:‏ والنطار المُحَتّكء المحدّث الجلیلء إمام العصر الشیخ محمد 
انور الکشمیري الذي شَامَمْتُ نفحةً من ترجمتە؛ قد اعتنی بصحیح البخاري درسأء وإملاءًٌ٘ 
رعرفا رر قاتاء نام سن انان 


فطالعه قبل الشروع في تدریسه ثلاٹٌ عشرة مرة من أولە إلی آخرہ مطالعة بحث وفحص 
وتحقیق؛ وطالع شروحه المطبوعة من (الفتح) و (العمدة)؛ و ا(الارشادا وق مان التطیومة 
والمخطوطة؛ ما تیسر لە في دیار الھند والحجازء وکان (العمدة) کے ہے بین 
عیليهة؛ ٹم وُقُق لتدریسه ما يَرْبُو علی عشرین مرة؛ دراسة إمعان وتدقیق؛ عو أَحَهَة الله طز 
عمرہ فی نے الکرف فا کنا وہحا وکانه خَلِقَ لذلكء فھل کان یساهمه فی ذلك أحد آو 
یُماجلە؟! کلا ۰ ص1 تا فقو کہ سک ای افترس ان یأتی بتحقیقات رَصینة 
اك متبنةء وکان أکبر عنایته راقض ما لُم یذکرہ الشارحون؛ کما أَسلفثْةُ فی آدابہ فان کان 


دی شرحه کنا الحافظ اے عض فقد وَفیٰ دس تذریسه إِمامُ العصر . 


وکان کثیرٌ من الطلبة في کل عام يضٍطون ما يُلَقيه إمام العصرء ویَحْتَطبُ کل بحبله عَسّب 
مقدرتهہ؛ فقام من بینھم من قرأً عليه و سمع نحو خمس مرات؛ وَوْفُق للاستفادة منە ما لم یوفق 
غير٥‏ وتشٌر لە من طول الصحبة وکثرۃ الملازمة ما لم یتیسر لاأحدِ غیرہ من آفاضل تلامذته 
وأصحابهء صاحب الفضیلة اناو ا0 2 مولانا بدر العالم المیرتھی ؛ فرب ما ضبطه 


وجمع ما سمعه) وحاول ان یخزر ویضوں فُوقُق فی کثیر من المواضع لن ذلك . 


نعم لا یمکن أن یدعي أنە غُصٍم عن الخطاأً فیما جمعە: ولا أن یدڈعی أنه جمع جمیع ما 
کان یلقيه إمام العصر بثقیرہ ہ وقطمیر من مشکلات العلوم وتراجم الرجال؛ والفوائد المختلفة 
والنظریات العمیقة؛ ولم یغادر کلمة إلا اأحصاھا. . ولا أن یدعی إصابتهء فی تنقیح جمیع ما 


وصل إ ليه من الشیخ وتحریرہ وتفصیله؛ ولا ان یدعي إصابة المریٰ في فُهُم جمیع ما سمعہ 
ووعا ان ضط اس اخصناہ ولا ان یذعي او استوعتب محاسن العالےف والجمع 


والترصیف . 


کیف! وأنا أدري أنه لم ینتھز فرصة لترصین العمل وإحکامە: وأدري أنە لم ینتھض بأعباء 


٦‏ ترجمة إمام العصر الأستاذ المحدّث محمد أنور الکشمیري الحنفی 


المراجعة في کل بحث إلی الأصول؛ وأدري أنه لم یلتزم سره الأحادیث ومباحثٗ الکتب التي 
کی ا ا ؛ فإن ذلك أمر خطیر یُستدعي فراغاً بر اقتت ر ارھاتے ا ساوت 
فیھا وسعهہ ولو کان ذلك لکان العمل أحکم: َقَاَئِدَته اأکمل وأعم؛ غیر أني اُقول: إنه حاز 
قَصّبّ السیٍ من بین آصحاب الشیخ في أداء ما وصل إليه علمہ وفھمە؛ ولم یقصر في التحریر 
والایضا اح حسب مقدرتة؛: والاعتناء بإحساسات الشیخ الناضجة بعد طول التدرب والتفکیر 
واستمری لە أُخلاف فکرہ؛ وأنضی فيه رکائب نظرہ وقلمه؛ فالذي أخرجه إلینا ۔ نظراً إلی 
المجموع ۔له مزیة لا تجدھا في ما عداہ من أمالي إمام العصر التي ضبطھا أصحابه: فنشکر 
عارضته وعَرضتّہ ونقَُر معاناته فی التفصیل والترتیب . 


ٹم إنه لم یقتنع بما عندہ؛ بل استفاد کثیراً من الأمالي التی ضبطھا صدیقنا الفاضل 
المحترم مولانا عبد القادر 677 وصدیقنا الفاضل 5م مولانا عبد العزیز 
الکاملفوری؛: ہت وی ٠‏ وکنت قد وُقّنْتْ لمطالعته برکّتہ؛ إلا اساتا مت او اض بی اتوام 
الإسلامیةء والان لأجل إشراف المجلس العلمي (بدابھیل سُورَثٗ بالھند) علی طبعهء قُوّض إِلىٌ 
الإاشراف علی الأصول؛ وقد انتھی طبع الجزء الأول: وطالعتہ قبل الطبع مطالعة بحث 
وتحقیق؛ فنظراً إلی طول عھدي بمزاولة ھذا المجموع؛ ونظراً إلی ما شَتنْتُ شنفت أَذنيٌ باکٹر ما کان 
الشیخ یلقيه علی الطلبةء أو کان یٔمليه علی الأشھادہ یُسَوٌعْ لي أن أنقدہ نقداً علمیاً إجمالیاء 
بأنه وقع تقصیر فی أمور کان الاعتناء بھا أعنی وأھم من الامور التي غُيِيَ بھاء من جمع النقول 
في الحاشیة من الکتب التی سَھُل حصولھا لکل أحد: وإن کان ذلك لا یخلو عن فائدق ولا 
سیما لمن لم یتیسر له ھذہ الکتب . 


فان الاأعنی جمع علوم الشیخ وإنفاد الوسُمٌ في تقدیمھا للعلماء ناصعة الجبین؛ لتطمئنٌ بھا 
×ی ود و او ود سا ری ےر اود نے پر میں روویمولر۔ و 
تحسین محیاہ یما تی لي فی مثل لہ الظروف: سی سو یت 0.0821 
نفسەء واعترف بە أوضح مما قلت؛ فإذن لا حاجة إلی التطویل فی ھذا الباب . 


فائدة: ورہما بس بعض المستأنسین بالأسالیب العصریة والحُة الحدیثة في التعبیرات 
خِضاء ۂ ی۔ ا اصرد سی فراع وعدم وفاء العبارة بأداء الغخرض؛ أو سَقَماً في الکلمات؛ فلیکن 
أمام الناظر : أنْ العبارۃ لیست من کلام الشیخ؛ بلس ضر ما فا اع رالاة لاح 
وتَرْحِمَّتُ منھا از الم ڈو ٹانکٹر الجامع بعدم مساعدته ا فی المواضع؛ ومع ھذا 
فأمثال هذہ المواضع في کثیر من الاأبحاث بقاق قوات اد" وعرام ند ئدئث لآمل المعرفة فی 
صِحاف من خَرّف أو خشب؛ فعسی أن یقذرھا من یعرفھا فیغتنمھاء وبٔحْرّم منھا مَنْ لا یعرفھا 
فُیْعرض عنھا. فإن فاته حسن الالفاظ في مواضع فلا یفوته حسن المعاني؛ وکفی ھذا القدر 
تبصرةۃ وذکری لکل عبد منیب . 





ترجمة إمام العصر الأستاذ المحدث محمد أنور الکشمیري الحنفي ۷ 





ونرجو اللہ سبحانه أن یوفقه وإیانا لخدمة علوم الشیخ إمام العصر رحمه ال تتعالی اکٹز من 
هذا وأعلی إنە سمیع مجیب . ٰ 

ھهذا آخر ما حاولتٌ إیرادّہ فی ھذہ التقدمة لکتاب 9(فیض الباري)ء لم یکن في الوقت 
فسحة غیر أَنْ رغبةً صدیقنا المحترم الفاضل الأستاذ السید أحمد رضا البجنوري مدیر المجلس 
العلمی قد حثتنی علی ذلك . وصلی اللہ علی صفوۃ البریة رحمة للعالمین محمد وآله وصحبه 
اأُجمعین؛ وآخر دعوانا ان الحمد لل رب العالمین . 

کتبه الأحقر محمد یوسف ابن السید محمد زکریا اخ السید عزنل شاہ اہن السَید میر اید 
شاہ البوری؛ نزیل القامرۃ عفا ال عنه وعافا ووفقه لما پیحبّہ ویرضاہ. 


یوم الخمیس ٥٢‏ مُقادی الآخرۃ سنة ۷١۱۳ھ‏ 
۸ اأغسطس سنة ۱۹۳۸م 





ھذہ مقدمة أفرزتُ فيھا ماکان إمام العصر بر ہ فی مبادیء درس (اصحیح البخاري)؛ 

وأضفت بعض آشیاء في تضاعیفھا . 
ثبْلْةَ من ترجمة البخاري رحمہ الله تعالی 

ھو أبو عبد الله محمد بن إسماعیل ؛ بن إبراھیم بن المُفیرۃ بن بَرِْزيَه الجُعْفِي . وبَرْوِزبّه 
بالفارسیة: الزّرّاع عند أُھل بخاری. وکان بَرِْزيَه فارسیاً علی دِین قومه ثم أسلم ولدہ المغیرة 
علی ید الیمان الجُْعُفي والي بخاری فسب إليه یِسبة ولاو عملا بمذھب الإمام الهُمَام أبي 
حنیفة رحمه اللہ تعالیء فإنه یقول: إن مَنْ أُسلم علی یدہ شخص کان ولاؤہ له وإنما قیل لە: 
الجَعْفي لذلك . 

قال البخاري أألھمت حفظ الحدیث وآنا في الگتاب. قیل لہ : کم تی عليك إِذ ذاك؟ 
فقال : ری ار ا قد کی ا فقال 
ہا فیا کان یقرأً للنىاس: سفیانء عن آأ بی الزبیں عن إبراھیم . فقلت: إِن أبا الزبیر لم یرو 
عن إبراھیم! فانتھرني؛ فقلت لە: ارجع إلی الاأصل إن کان عندكء فدخل فنظر فيه ثم رجعء 
فقال: کیف هو یا غلام؟ فقال: هو الزبیر وھو ابن عدي عن إبراھیمء فأخذ القلم وأصلح کتابہ 
وقال لی : صدقت. 

وکان البخاري إذ ذاك ابن إحدی عشرة سنة؛ فلما طعن من سنه فی ست عشرة سنة حفظ 
کتاب ابن المبارك ووکیعء وبعد ذلك بسنتین صنّف کتاب ٢قضایا‏ الصحابة والتابعین٤ء‏ ثم صنف 
االتاریخ) في المدینة عند قبر النبی گل . 

70 ٭٣8ھ""‏ : کان البخاري یختلف معنا إلی مشایخ البصرۃ وھو غلامء فلا 
یکتب حتی آتی علی ذلك آیامء فلمنا ناف رعدة اح ہیام نات قد اُکٹرتم علیٔ؛ فأعرضوا 
بق یا کت ناخ رجتاۃئزاد علی ےت غتر الت:حترت: فقرأھا کلھا عن ظھر قلب حتی 
جعلنا تحْیم كُتْْنَا من حفظە . 

وقال عبد الله بن عبد الرحمٰن الذُارمی : قد رأیٹ بالحرمین والحجاز والشام والعراق؛ فما 
رأیث أجمعَ من محمد بن إسماعیل: وقال: هو أعلمنا وأفقھنا وأکٹرنا طلباً. وسئل الذارمی عن 
حدیث؛ وقیل لە: إن البخاريی صححہ: فقال: محمد بن إسماعیل أبصر منيء وھو اُکیس 
خلق اللہ عَقَل عن اللہ ما أَمَر بە ونّھی علە من کتابہ وعلی لسان بی إذا قرأً محمد القرآن شغل 

۹ 
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قلبه وبصرہ وسمعە؛ وتفگر فی أمثاله وعرف حلاله من حرامه. وقال لە مسلم: شید ائه لیس 
فی الدنیا مٹلك. 

قیل : إِنە قٛإم بغداد فسمع بە أصحاب الحدیث فاجتمعوا وأرادوا امتحان حفظه؛ فعمدوا 
إلی مائة حدیث فقلبوا متونھا وأآسانیدھاء وجعلوا متن ھذا الإسناد لإسناد آخر؛ وإسناد ھذا 
المتن لمتن آخرہ ودفعوھا إلی عشرة أأنفس؛ لکل رجل عشرۃ أحادیث؛ وأمروھم إذا حضروا 
المجلس أن یُلقوا ذلك علی البخاري؛ ففعلوا حتی فرغوا کلھم من إلقاء تلك الأحادیث 
المقلوبة والبخاري لا یزیدھم علی : لا أعرفهء فلما عَلٔم أنھم قد فرغوا التفت إلی الاآول 
فقال: أما حديلك الأول؛ فقلت: کذاء وصوابه کذاء وحدیلك الثاني کذاء وصوابه کذاء 
والثالث والرابع علی الولاء حتی آتی علی تمام العشرة؛ فردٌ کل متن إلی إسنادہ: وکل إسناد 
إلی متنهء وفعل بالآخرین مثل ذلك. قال الحافظ رحمه اللہ تعالی : 70 8+0 
إلی الصواب؛ فإنه کان حافظاء بل العجب من حفظه للخطاأً علی ترتیب ما ألقوہ عليه من مرة 
واحدة؛ وقد - سر اللشن تاریش رھ رمستحافوولدہ الو 
کان الب خاری خانظا سینا جم الصحیخ مکكمل ااتحرصسر 
در ٥0۱‏ ضس لی رش میں کمیاسىیت رااتتھی شی آقگرر 

وأجمل تصانیفه مطلقاء وأنفعھا للطالب مَعِباً ومَشِْقَاء وأجلھا قدراً وأَشتھ رما ذگرا:+ مز 
ھذا (الجاممُ الصحیح المُسْنّد من حدیث رسول الپ وسُنَیْهِ وَأیّامہاء ومرادہ من الحدیث 
قوله لا ومن السنن فعلهء ومن الایام مغازیه پل جریاً علی اللعْة وإن کان الاصطلاح في 
الحدیث والسنن علی خلاف ذلك . والمصنف رحمە اللہ تعالی لم یضع في کتابه حدیثاً إلا 
اغتسل عندہ وصلی رکعتین. وعنە أنه صنفه من ستمائة ألف حدیث فی ست عشرة سنة. . وعنه أنه 
صنفه فی المسجد الحرام ولم یُدچل فيه حدیثاً حتی استخار اللہ وصلی رکعتین وتیفن صحتةه. 


ذکر شرط البخاري رحمه الله تعالی 

وأما شرطہ فقال الحَازمي: إنه لم یَبت شرط عن إمام علی لسانەء وإنما اسشّفید من 
صنیعھم في مصنفاتھم وسًبْر کتبھم. ثم الرواۃ علی خمسة أنحاء: 

الأول: کثیر الضبط والإتقانء وکثیر الملازمة لشیوخھم . 

والٹانی : کثیر الضبط وقلیل الملازمة. 

والثالٹ : بالعکس . 

والرابع : قلیل الضبط وقلیل الملازمة . 

والخامس : قلیل الضبط وقلیل الملازمةء مع غوائل الجرح سوی ذلك. 

فالبخاري یستوعب الأول وینتخب الثانيء ویترك البواقي بالکلیة. ومسلم یستوعب الاول 
والثانی ؛ وینتخب الثالث؛ ویترك البواقيء والرابع یاخذ عنھم أبو داود والخامس یأخذ عنھم 
الترمذي رحمہ اللہ تعالی. والمراد منە التنژُل إلی ھؤلاء عند الإعواز في البابء فالبخاري لا 
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یتنزل عن الثانيء وأبو داود عن الرابعء والترمذي یتنزل إلی الخامس أیضاًء لا أنھم یأخذون 
عنھم فقط ولا یخرجون عن غیرھمء فإنه مَغْلَّطة نشأت من قلة الفھم؛ وفَرْط الوَهْم . 
ثم اعلم أَنْ البخاري شٌرَط اللقاء أیضاً للاتصال؛ واکتفی مسلم بالمعاصرةء فإن روی أحد 
عن أحد؛ مع عدم المعاصرۃ واللقاء تکون روایةً منقطعة عندھماء وإن روی مع تحقق اللقاء 
زالنتشىاف) :کو تقولا فتاعت 7و ارز ون معامر الا لو رات ھاون کی 
الخلاف : قٍله مسلم والجمھور وردہ البخاری . رکٹ ای تا ان البخاري إنما یحکم باللقاء 
أو عدمه بعد ثبوته عندہ من خارج ئم اطلعت بعد ذلك علی أنْ حکمە ھذا لا یکون لنقل عندہ 
علی ذلك وإنما يَحُکُم لإسناد بُصَرّح بەء لی ایک 01 رای عالعمق رل سح من 
فلان؟ قال: نعم وساف إسناداً دالأً علی سماعة؛ ففُھهمت ملهہ اك لم یکن عندہ نقل من خارج 
علی ذلكٛ فحکمت ان امر السماع یدور عندہ علی التصریح بالسماع في إسناد فإذا تچ 
السماع عندہ في موضع یحکم بە في سائر المواضع 
قال ابن حزم رحمه اللہ تعالی: إن البخاري إذا أنکر السماع لا یقول: إن فلاناً لم یسمع 
من فلانء بل یقول: لم یثبت سماع فلان من فلانء والناس لا یمیٔزون بینھماء فیحکون عنە أنه 
قائل بعتام سماعه منهہ؛ مع أنە یٔنْکر الثبوت عندہ دون السماع فی نفس الامر؛ وھذا بدلك انا 
علی أن أمر السماع عندہ لا بی علی ثبوتہ من خارج جزئیاأء وإِنما یحکم بە نظراً إلی الأآسانید. 


وج سط 


وکیفما کان شرطه مذا إنما هو للصحیح في کتابه خاصةٌ؛ لا للصحیح مطلقاً 24ھ ەًْ 
حدیئاً فيی صحیحہ إلا بعد ثبوت السماع فيە علی النحو الذي ببّناءء وإن کان صحیحاً في نفسه 
غثذہ أَيَضا ٠‏ فمخالفته للجماھیر لیس في نفس تعریف الصحیح؛ کو وپ سو 
في کتابہ فھذا تشدید منەه علی نفسه فی مذا الکتاب فقط: ولکل ذي ھِمّةِ وعزم ان یکُدّد علی 
نفسه بما شاءء لا مَسَاعٌ لأحد للطعن فیه. دق هذا فاسترح عما یختلج في الصدورء َال تتالی 
ولیُ الاأمور . 

وما قیل : إِنْ شرطه أن یکون للصحابي راویان فصاعداًء ثم یکون للتابعي راویان ثقتان 
وھکذاء فمنتقض . 010 حائظ تحار رحد اوغالی: ھذا الذي قاله الحاکم قول من لم 
يمُعِنْ في خبایا الصحیحء دل امک 0]حن کرد الگکاتے کائمتاھسر ات اُفول : قول الحاکم 
مذا أکثري لا کُلَي ولعله آراد منە أن یصیر الراوي معروفأء فلوزری واجد خلیل القدر لکنی 
أیضاء وہٰھنا سؤال وجواب؛ طوینا عنه کُشْحَا لقلة الجدوی 


تحقیق کون الحدیث علی شرط البخاری 
قال جماعة: معنی کون الحدیث علی شرطہ ان رواته موصوفون بصفاتِ رُواۃِ البخاری. 
لسن ھذا بمشھور: ولا ریب أنَ دُرڑگه سیر جدا. وقال انتا شررت معناہ ان رواته زفاد 
البخاري؛ أي مما وقع فی کتابه متفرقاً. قال الحافظ الَیْلعی رحمه اللہ تعالی: وفیه نظرء فإن 
هذا القدر لا یکفي لکون الحدیث علی شرطہہ لان البخاري لا یَنْظر إلی ثقة الراوی فقطء بل 
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إلی ملازمته لشیخ روی عنە أیضاء ویمکن أن یکون الراوي ثقةُ في نفسە ومن رجالهِ ومع ھذا 
لا یکون ملازماً لھذا الشیخ الذي یروي عنە؛ فحینثكٍ کیف ینبغی أن بُحْکم عليه مطلقاً أنه علی 
شرطه؟! 

ثم ثقة الراويی وضعفه قد تکون في نفسه؛ وقد تکون بالنسبة إلی شیخ مُعَیْنْء فیکون ثقة 
فی نفسه وضعیفاً فی ھذا الشیخء مثل سفیان: ثقة في نفسه وضعیف في الژھري؛ لنە لمّا کتب 
عنه أحادیث ورجعء اشتد الریح في الطریق؛ وطارت بأوراقہء فکتبھا من حفظہ . 

أقول: ینبغي أن یٰوَسُع الأمر من ذلك؛ فإن هذا التضییق إنما یناسب شأنه وعلمه؛ وعندي 
يحْکم عليه أنه علی شرطہ ما لم تُوجد فیه علة فی خصوص ہذا المقامء من أُھل الشأن في ھذا 
الفن: ولا بْلْتْنَّتُ إلی هذہ الاحتمالات لنتوفر ذخیرۂُ الحدیث ولا بُقَد کثیر من الأحکام؛ کما 
وقع علی مذھب من رهٌ الأحادیث المرسلةء فإنه یَلزم منە أن تَضٍیع حصةً کثیرۃ من الذینء 
فاعلمه . 

وعلی ھذا ینبغي أن یٔحْکم علی حدیث: (من کان لە إمام٢٠٠)‏ أنه علی شرط الشیخین 
کما حکم بە الشیخ ابن الهُمَام رحمه الله تعالی وأصاب؛ لکنە نسبه إلی (المسند) لاحمد بن 
نیع ۔ وقال الحافظ : إنی لم أجدہ فيهء فلم أزل مضطرباً فیه حتی رأیت من قلم الحافظ : أُن 
الأجزآہ الکثیرة ئن ھذا الد َغائف فاطمانث وسکنٹ إلع بی 

ومن الغرائب في ھذا المقام قول الذھبي في (المستدرك) للحاکم: إِنە لا یحل لأحد ان 
یعمل بہ قبل المراجعة إلی تلخیصهہ مع أن الحاکم متفیٔ عليه في حفظه وإتقان سی 
إنه لیس فی حدیث صحیح؛ وتومُم بعضھم أن فيه إلحاقاً من الروافض: والأمر الذی هو بین 
الأآمرین ما صرح بە الذھبي أُن نصفه صحاح وحسان والمائتان آو آزید منه مما لا ینبغي عليه 
العملء والباقی یشتمل علی الضعاف والموضوعات أیضاً. 

اكَوَ0ن؛: ولا ادري ما وقع للحافظ الحاکم: وأ آمر دعاہ إلی وضع الموضوعات في 
کتاہہ وکیف ساغ له ذلك! وقد اعتذر عنه الناس وذکروا فی الٹَفْصٌي عنه وجوهاً لا ترجع إلی 
کثیر طائل . 

ٹم اعلم آنی أری فيه أحادیث في آسانیدھا رجال البخاری من أعلاھا والوضاعون 

والکذاہون من طرف آخر: ومع ذلك یحکم عليه الحاکم أنه علی شرطە؛ ٹم ظھر لی أن حکمه 
هذا ینسحب علی قطعة دون قطعة فكأنه اصطلاح جدید منه؛ وإلا فالظامر ان یحکم باعتبار 
مجموع الإسناد: لا باعتبار طرفٍ منە. 


کر نُسُخ البخاري 
واعلم أُن البخاري رحمہ الله تعالی صنف کتابه في ست عشرة سنة؛ وحرُجه من ستمائة 
الإ خذریث؛ مو سو ألف رجل: رُعَلی علئاڈدٹ وخمسون رخ وانات 
رغضررق سای ا ھی اھ جات نا فی وقد رأیت خطبته فی أعلی ذُروۃ 
الفصاحة والبلاغةء ورأیت مقولة لرافضی قال2 کی آزاھالستگیے 7 اَم اہر کات الخاری 
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تناما ف×2 رسب اف سی 

وعندي ابن الأئیر وصاحب امقامات البدیع) من البلغاء أما الحریري فلا . نُقِل أن 
مقاماتِہ لما طارت إلی الافاق دعاہ بعضی الخلفاء العباسیین وأمرہ أَ سی ا وکان إذا 
کتب شیئاً أو تکلم فی أمر نتف لحیتهء فلم یقدر عليهء وانقلب خائباء فلما بلغ خبرہ إلی بعض 
3ہ" قال : دَعَوہ فإنه رجل مقاماتيی (یعني وقائع : نکار). 

البخاری تسعة عشر: إحداھا لکریمة بنت أحمد؛ وھی امرأة مُحَدَثةء وثلائة من 

أُصحاب النّسخ حنفیون: إبراھیم بن مَغْقِل النسَغي؛ وھو تلمیذ البخاري بلا واسطةء وحَمّاد بن 
شاکر؛ والحافظ شمس الدین الضعَاني؛ کان أصله من حُرَاسانء رحل إلی بلدة لاھور وأقام 
بھاں وو ای خی 0ہ . کان من علماء القرن السابع؛ ومن مصّفاته: (المخکم) 
و(اللاب١ء‏ و (القاموس؟ مأخوذ منھما . واولاھا بالاعتبارز عندي نسخة الصّعًاني : لآنه یقول : إنه 
نقلھا من النسخة التي قرئت ئٹ علی المصنّف رحمە الله تعالی: لکن الحافظ رحمه ال تعالی لا 
ری فیا مَرِيَةٌء ویتعامل معھا کما یتعامل مع سائر النسخ. 

رام الات فیبتی أن بُنْتمَكَ على تسخة المناطلاتی لالہ اععید علیٰ تسخة الخافظ شرف 
الدین الیُوِینی جهبْذَةٍ زمائەء وحافظ أوانہء لأن السلطان أراد مرةً أن بعرب البخاريء وجمع لە 
أفاضل عصرہہ فجاء الیُونیني فصحّح متونَ الأحادیث؛ وابن مالك صاحب الألفیة فأعربھا . قال 
القسطلانی : فوجدث النصف الأول من نسخة الیُونینيی: فاعتمدت علیھا فی شرحي؛ ولم اُجد 
النصف الآخرء حتی وجدتە أیضا بعد ثلائین سنةء فاعتمدت علیھا فی النصف الآخر . 

ٹم اعلم أنە قد یتغیّر المراد باختلاف النسخء ولعل وجھَه ان الناسَ لما اأخذوا عن 

المصنّف رحمه اللہ تعالی أخذوا اصل الحدیث وجعلوا الخصوصیات هھدرأء وححسبوہ کالواجب 
الس فردوھا کیفما رَأوَاَ والل تعالی أعلم . 


ذکر شروح البخاري مع بیان خصائصھا 

فمن شروح الحنفیة: شرح للحافظ فط٘ب الین الحلبي؛ وشرح للحافظ علاء الدین 
المُعُطَائی؛ وشرح للحافظ العیني . والموجود في أیدینا هو الآخیر فقط: ومن اأُحسن شروح 
الشافعیة افتح الباري) لحافظ الدنیا المشھور بابن حَجّر العسقلاني؛ وکأن شُرْحَي : العیني 
والحافظ صارا ہو سر سر وچ کے (الخیرالجاريی) للمُلا محمد یعقوب؛ 
وكالقَسْطلانی: مم شرحُ الحافظ أآفضل الشروح؛ باعتبار صَنْعةِ الحدیث: والاعتبار؛ وحسن 
التقریر واتساق النظمء وبیان المراد. وأما شرح العیني فأأحسنھا 0اظا فرجاءراتھاق ا 
واکٹرھا لنقول الکبار جمعاء لکنە منتشر لیس في اتساق النّظم کالحافظ رضي اللہ عنہء وسمعت 
من حضرۃة ة الشیخ رضي اللہ عنه هذا في الأجزاء الأُول منە؛ ولعله قال رحمه الله : إلی الثالٹ أو 
الرابع. وشرحُ الحافظ رضي اللہ عنه مقَدُمٌ علی شرح العیني . 

وفی (الْتذکرة) : أن الحافظ رضي الل عنە لما آتم شرحه صنع للناس مَأَئةَ ودعی إلیھا 


۳٣‏ مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیری 


السلطان أیضاًء وحضر فیھا ثمانون من مشاھیر العلماء ثم قرأً علیھم مقدمة الفتح؛ وھي في 
مجلد من أولھا إلی آخرھا. وھذا الشرح قد بلغ إلی العیني بإجازةۃ مصنفه؛ فلما رأی تعقَباتہ 
علی الحنفیة تعقب في شرحه علی الحافظ في غیر واحد من المواضع؛ فلما بلغ شرخُه إلیٰ 
الحافظ رضي الل عنه صَنّف لجوابە کتاباً آخر سماہ ٴانتقاض الاعتراض) ۔ وقد رأیت نسخة خطیة 
منه رق کہ جمیع اعتراضات العینيی رضی ال عنە: وأجاب عن بعضھاء: وترك لجواب 
سیا ضا ۸00007 وحیثما أراد الجواب لم یشدّد في الکلام. و وت 
اه تااحات غر مھ اتر ا ا فافَاٰ ات ان الحافظ رضي ال عنە لم یتأخر إلی إتمامه حتی 
ضرب عليه بالرحیل . 

وهناك شروح أَخُر کلھا کالعیال لھذین الشرحین؛ وذکر في کشف الظنون شروحاً لم نجد 
لھا ذکراً في أحدِ من الشروح؛ ولا وجدنا نقلاً عنھا فی شرح. والل تعالی أعلم . 


آحادیث البخاري 


قال الحافظ ئيی (المقدمة): إِن العدد الذدي ذکرہ النووي لأحادیث البخاري لسن بصواب:؛ 
ٹم ذکر ما هو الصواب''' عندہ تفصیلاًء وتصدّی مولانا أحمد علی السھارنفوری رضی اللہ عنه ۔ 


١٦‏ قال العلامة محمد ھہاشم بن عبد الغفور السندھی فی رسالة جمعھا فی أطراف أحادیث البخاري سماهھا: 9حیاۃ 
القاري بأاطراف صحیح البخاري): (الفائدة الأولی) في بیان ما ذکروا فی عدد ما فی صحیح البخاري من 
الأحادیث مکررۃ أو بلا تکرار. أما مع التکرار: فقال الحافظ ابن حجر العسقلاني إني قد عددتھا فبلغت بالمکرر 
سوی المعلقات والمتابعات سبعة آلاف وثلائعائة وَسیعة وتسعین حدیئاً - قال وجملة ما فيه من التعالیق ألف 
وثلاثمائة وأحد وأربعون واکٹرھا مخرج في أصول متونه والذي لم یخرجه مائة وستون: قال وفيه من المتابعات 
والتنبیه علی اختلاف الروایات ثلاثمائة وأربعة وثمانون اھ. 
وأما بدون التکرار: فقد قال ابن الصلاح ثم النووي؛ إن أحادیث أي الموصولة المعلقات والمتابعات بدون تکرار 
اُربعة آلاف لکن قال الحافظ ابن حجر إني عددتھا فما بلغت العدد الذي ذکرہ ابن الصلاح والنووي ولا قاربته بل 
بلغت - بدون المکرر - ألفین وخمسمائة وثلائة عشر ھکذا قال فی شرحه علی البخاري لکن قال في مقدمة الفتح 
ان ما وقع فيی صحیح البخاري من الأحادیث الموصولة بدون تکرار ألفا حدیث وأربعمائة وستون حدیٹاً ومن المتون 
المعلقة المرفوعة التي لم یصلھا في موضع آخر من الجامع المذکور مائة وتسعة وخمسون حدیثاً فجمیع ذلك ألفا 
حدیث وستمائة وثلائة وعشرون حدیثاً اھ. ما فيی مقدمة الفتح . قلت: فحصل أن في عدد الأحادیث الموصولة 
الغیر المکررۃ ثلائة أقوال: اأحدھا ما ذکرہ ابن الصلاح والنووي؛ وثانیھا: ما ذکرہ الحافظ ابن حجر في فتح 
الباريء ووالٹھا: ما ذکرہ الحافظ في مقدمة الفتح والذي یظھر من التفصیل الاتي : ان الصحیح ما في مقدمة الفتح 
وھو تعالی أعلم اھ . 
قلت : کانت الرسالة المذکورۃ خطیة وکانت قطعة منھا عند الفاضل محمد یوسف الکاملفوري مصحم الزیلعي نقلھا من 
مکتبة بیرجھندط من ناحیة السند ۔ثم أقول إنيی راجعت الفتح فوجدت أن النسخة المذکورۃ أ٘یضاً سھوء ولعله من الناسخ 
فإن عدد المتابعات في الفصل العاشر من مقدمة الفتح ثلاثمائة وأربعة وأربعون حدیثاً وفي رسالة السندھي ثلاثمائة وأربعة 
وثمانون وبینھما تفاوت لا یخفی قال الحافظ فجمیع مافي الکتاب علی ھذا بالمکرر تسعة آلاف واثنان وثمانون حدیثا ۔ 
وھذا العدد لا یحصل علی ما في نسخة السندھي فتبین أن فی نسخته سھوأً من الناسخ واللہ تعالی أعلم . ٠‏ 


مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیر ي ٥‏ 


فمشی البخاري إلی صورۃ التوفیق بینھماء وھو عندي من باب توجیه القائل بما لا یرضی به 
قائله. فإن الحافظ رد بنفسە علی النووی رضی اللہ عنهء فکیف یمکن أن لا یکون بینھما 
خلاف؛ ثم إِن العدد الذي ذکرہ الحافظ رضي اللہ عنه فیه أیضاً سھو؛ لکنە من الکُتّاب نہ عليه 
القسطلاني؛ وھو تلمیذ للحافظ رضي اللہ عنه؛ فعددناھا فوجدناہ کذلك. 


ٹم إن القسطلاني لعله أخذ عن الشیخ ابن الهُمَام رضي ال عنە أیضأء وکان الشیخ ابن 
امام والشیخ بدر الدین العینی والحافظ ابن حجر ۔ رضي الله عنھم ۔ في عصر واحد؛ وکان 
الناس یذھبون لاخذ الحدیث إلی الحافظ رضي اللہ عنەهء ولأخذ الفقه والأصول إلی ابن الھمام 
رضی اللہ عنه: ولعل ابن الھمام رضي ال عنه لم تکن لە إجازة عن الحافظ رضي الله عنه 
بالمشافھةء نعمء یُستفاد من ذکرہ بلفظ الشیخ أن تکون لە إجازة منه کتابة. 


ذکر تراجمه وکشف رموزھا 


واعلم أنْ المصنف رحمہ اللہ تعالی سَبَاقّ غایات؛ وصاحب آیات فی وضع التراجم؛ لم 
يَسِْقهُ بہ أحذ من المتقدمین؛ ولم یستطع أن یُحاکیە أحذٌ من المتأاخرین: فکان هو الفاتح لذلك 
البابس وصار هو الخاتم . وضع في کل ترجمة آیات تناسبھاء ورہما استقصاھا مما یتعلق بھذا 
البات: بّه علی مسائل الفروع وطرق استنباطھا من الحدیث؛: مع الاإیماء إلٰی مختاراته؛ وعَلِم 
مظان أبواب الفقه في القرآن: رر کے التانیس من القرآن: وبہ یَتّضح ربظظ 
الفقه والحدیث والقرآن بعضه مع بعض 


ومن رفعة اجتھادہ ودِقته قی الا جتھادیات وبسطھ فی التراجم . قیل : إن فقه البخاري می 
تراجمه. فکان في تراجم المصنف علومْ متفرقة من الفقء وأصوله؛ والکلامء أوماأً إلیھا بغایة 
إیجاز واختصار قَلّ من یھتدي إلیھاء وذلك لمعان: 


مٹھا: أنە لا یرید أن یتکلم بشيء من لفظەء فربما یترجم بلفظ الحدیث: ٹم یتلو آثاراً یرید 
بھا التنبیه علی رجحانه من جانب٠‏ فإذا ضاق عليه الأمر زاد لفظاً أو لفظینء وقد ینقل آثارا 
متعارضة تنبیھاً علی موضع الخلاف وعدم بَتّهِ من جانب؛ فإذا لم یتکلم من جانبه بحرفء وأراد 
أن یدلّ عليه من ألفاظ الحدیث وقطعات الآثارء عَرٌ تحصیل مرادہ لا محالةء فلم بُذْرَك إلی 


ولیعلم أن الحافظ رحمه اللہ تعالی تعرض إلی عدد ما فی البخاري من الموصولات والمعلقات مکررۃ أو غیر مکررةۃ 

قي موضعین: الاول في المقدمةء والثاني في خاتمة المجلد الثالٹ عشر ص ۳۱۹ وقد وقع التعارض بین 
الموضعین في عددھا بحذف المکررات کما نبه عليه السندھي. والصواب کما فی المقدمة وما فی شرحہ فھو سھو 
من الناسخ وھذا الذي نقله القسطلاني في شرحہ فاعتمد بما في مقدمة الفتح وذلك لأنه عدد في المقدمة حدیثاً 
حدیثاً وذکر في آخر شرحه العدد جملة فھو سھو من الناسخ قطعاً ۔ ولم أجد في القسطلاني علی ھذا السھو تنبیھاً 
فھو من سبقة قلمي ولعل الشیخ رحمه اللہ تعالی قال إن هذا السھو یظھر من اعتماد القسطلاني علی مافی المقدمة 
دون ما في الشرح فنحرف إلی ما ذکر واللہ تعالی أعلم بالصواب . 


٣‏ مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیري 


الآن ماذا مراده إلا علی سبیل الحَزرِ والتخمین؛ ولذا تَجِدْمُم یختلفون في تحقیق مرادہ 
ویْکْرقون فیه جبينهُمْء 06و می 

ٹم إِن المصنف رحمہ الل العَلّام لَمَا شُدّد في شروط الأحادیث حتی أغمض عما حیبوہ 
ایل سحتا اض 7ص0ھرھسی کارت کر ھا راد ا0 ات تراخق چطد 
ارات الفقەء اضطر إلی التکرار والتوسع في وجوہ الاستدلال؛ وذلك من کمال بَدَاعَيه. ومَن لا 
درایة لە بغوامضه؛ ولا ذوق لە من علومه؛ بتعجب من حُجُجه؛ ولا یدري أُن التوسع فیه من 
اجل تضییقه علی نفسه في مادة الأحادیثء فیستدل من الإیماءات ویکتفي بالإیماضات . 

ومن العجائب أنە مع کثرة قیاساته شُدّد الکَلامٌ فیمن قال بالقیاس؛ والسرٌ فيه عندي أنه 
یعمل بتنقیح المناط؛ وھو غیر القیاس؛ کما ستعرف الفرق بینھما من وجوہ إن شاء الله تعالی . 
ومن غرائبه أنە إذا اختار جانباً يَھُیر جانباً آخرء حتی لا يَذکر لە دلیلاًء وإن کان حدیثه علی 
شرطہ وفی کتابهء ولکنە لا يَخرُجه فی ھذا الیاںب: بل یخرُجه فی غیرہ استشھاداً منە علی مألة 
ا خرن تکون مختارۃ عندہء بخلاف الترمذی وافی داردتذ پا نات الأبواب للجايبّین: وکذا 
بکر ا الات لکل یو الا تی ون ات ایت رع 0ھ ام انی بالالار ىی افرات 
بعضھا بصیغة المعروف؛ وبعضھا بصیغة المجھول؛ والمشھور فيه أنە یأتي بالمعروف فیما کان 
مُحَقَقَاَ وبالمجھول فیما کان مُمَرَّضاً یحتاج إلی نقد. ۱ 

ڈال اضاظ رعاش رف2 0 سال فآ اتصاح ہد کر ماعنا 
لکن یبقی النظر دائراً فیمن آبرز من رجال ذلك الحدیث: ثم قال: وتبین بعد الاستقراء أن 
الحال فيه علی أنحاء: 

فمنه ما یلتحق بشرطه؛ ومنە ما لا یلتحق بشرطه . 

أما ما یلتحق بشرطہه؛ فالسبب في کونە لم یُوصّلء مور ذکرھا الشارحون . 

وأما ما لا یلتحق بشرطہ؛ فمنه حسنٌء أي لذاتهء ومنه ضعیف؛ لکن لا من جھة فذح في 
رجالهء بل لانقطاع یسیر في إسنادہ. 

آقول: ومن مھنا غُلِم ان علة الانقطاع عند البخاري أیضاً یسیرةء ولا یتأئی منە السقوط: 
ولذا لا يْمَرّضه بل یأتی بصیغة المعروف . وأما فی المُمَرّض فقال: إنه لا یُستفاد منە الصحة إلی 
المعلّق عنہء لکن فیه ما هو صحیحء وفیه ما لیس بصحیح. فالأول: لم یوجد فیه ما ھو علی 
شرطە إلا في مواضع یسیرة جدأء ووجدناہ لا یُستعمل ذلك إلا حیث یورد ذلك المعلق بالمعنیء 
ھذا إذا أوردہ مسنداً في موضع آخر من کتابهہ وإنما یوردہ بصیغة التمریض في المعلق ولا يَجُزم 
بەء لنه رواہ بالمعنی . 

وأما إذا لم یوردہ فی موضع آخر مما اُوردہ بھذہ الصیغة فمنہ ما هو صحیح:ء إلا أنه لیس 
علی شرطہەء ومنە ما هو حسن؛ أي لغیرہ ومنہ ما هو ضعیف فرد إلا ان العمل علی موافقتہ 
ومنه ما هو ضعیف فرد لا جاہر لەء وھذا الأخیر قلیل فی ھذا الکتاب؛ وحیث یقع ذلك فيه: 
یتعقبه المصنف رحمہ اللہ تعالی بالتضعیف؛ بخلاف ما قبلهء فالبخاري رحمه الله تعالی اعتنی 


مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیري ۷ 


بھائین جو ہے سو سی فیقول فی الترجمة الواحدة بعض کلامہ بتمریضص وبعضه لد 


وبھذا تہ تبین أنّْ ما اشتھر في إِتیانه بصیغة التمریض من الوجە لیس بصحیحء فإنه یاتی 
رت یف جعاکاحسا جد ات وإنما لا يُجُزم بەء لائە رواہ بالمعنی لا للضعف 
فی الاإسناد. 

ومن دأبە أنه قد یذکر في الباب قطعةً حدیث مرفوع بعینھا إفادةً لِحُکُمء مع أنھا تکون 
ضعیفة في الخارج؛ لان ما یستفاد منھا المسألة تکون بَتَّةَ وإنما یکون الوَمُن فی إسنادھا 
وطریقھاء فیذکرھا بصیغة التمریض؛ ثم یستدل علیھا بحدیث علی شرطه؛ فَافَیہ قَار الْفنثہت 
ر کو ور ےر رت حیث لا یتکلم من عند نفسه بکلام فیما یسوغ لە الکلام؛ فما یرید أن 
یُذْگرہ من الاستنباطات؛ والمسائل؛ واختیار البعض؛ وترك البعض؛ یذکر فیھا ویشیر إلیھا٘ 
ویستدل علیھا بما تتحیر فيه العقول ویعجز عنه الفحول. 


ومن دأبه أنه قد بُعَرّج حدیثاً ویضع عليه باباً بدون ترجمةء وقد یضع باباً مع ترجمة ولا 
پُذکر لھا حَدَیٹا وأحسن الاجوبة في الاول أنه فیما یکون کالفصل من السابقء اُقول: وحینئذ 
یلزم أن یکون مناسباً للسابق لیصح کونە فصلاً وإلا فلا یجریي فيه ھذا الجواب . وقال مولانا 
وشیخنا رحمه الل تعالی : إنه یکون تمریناً للناظرین أن یترجموا علیھا من عند أنفسھم بعد 
الإمعان في معنی الحدیثء وقیل في الثاني: إله فیما لم یجد لھا حدیثاً علی شرطہ. أقول: وقد 
یرید بیان مسألة بدون إفادة الدلیل: کبعض أجزاء الترجمةء وسیأتی بعض تفصیلە . 

ومن دَأَبه أنە یضع في التراجم التعلیقاتِ والاآثارَ والضعاف من الأحادیث المرفوعة بضعف 
یسیرء وکثیراً ما بُخَرُّج المتابعاتِ بعد الفراغ عن المرفوع تعلیقاً. فتعلیقاته علی نحوین: منھا ما 
یک ا سا اوح اک مھ سی ا ماما کات من سام 
والطحاوی؛ فإنھما یخرڑجان الاسناد من أُوله ای ری وا مل اط ار مان ولا 
يَحْرُجان المتن بتمامه. والنسائي بُحَرّج مفصّلاً متناً وسنداء وھذا أنفع جداً . وأما أبو داود 
فیکتفي بالاإحالة فقط . 

سی داب اما یلک کے ا حسھسائل مفلتک ربا لا گرة بس تاب راحل تکلف 
ھناك بعضُهُم بارجاع کلھا إلی باب واحدء وإبداء قُذر مشتّرك بینھاء مع أن المصنّف رحمہ اللہ 
تعالی یذکرھا لکونھا من ملحقات الباب؛ لا یریڈ منھا کونھا مُنَيِقة أصلاًء فلا تنب نفسّك في 
مثل هذہ المواضع؛ فإنه مَقٍينٌ جعلنا لك منە مخرجأء ومثاله فی صفحة ۲۹ء باب الماء الذي 
''شکال وم الاقاتء رکات غظام لی ب اسا آ0 خامت انت ظط الحاآ: وسوز 
الکلات وسرتاتی اص لع رکاگتاریٰ الارلی سی سائل الساہ از اتخا 
الحبل والخیوطء والثانیة مسألة الأسآرء فھذہ لیست من مسائل المیاہء فإن السؤر عامٌ سواء 
اختلط مع الماء و الطعام آو غیرھماء یتنجس ما وقع فيه عند من یری سؤر الکلب نجس 
تی ظافرا اتی لا راو انسام شاإل ا الفارحر 0تل ازادوا إرجاع کل منھما إلی قدرِ 


۸ مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیري 
مکنتركء وتجشیرا لذلكَ۔ وغندی لا با یہذکر:مسنائل مَختلقة متتشرۃ فی اترَحِمة وَاحدۃۂ بعد أن 
تکون مناسبةء ولو بوجه . ۱ 

ٹم إِنْ دلّ عليه دلیل فیما یأتي من المرفوع یکون مترجماً بە وإلا فھو مترججُم لە کما 
مر العافظا رس الققالےی گنا سائی وقد تل الست فی عا سے انعازآ: ای ان 
اسيا لقرات کات سر ک رمنتاااب کہا گا ا2ط ظاس انت لی اعخرعہ تے 
: عليه لِیْمْرّعْ من تلك المسألة قبل أوانھا ٠‏ لکونھا قد جاء استدلالهء فلم ینتظر لبابھا وفرغ عنھا 
ھھنا. 

ومن دأبه أنه قد یزید لفظاً من جانبە یرید بە تعمیمٌ الحدیث عن موردہ: ولە فیھا رموز 
أآخری ستعرفھا فی تقریرنا هذا إن شاء اللہ تعالی . ومن دأبه تکریر الحدیث في أبواب متفرقة 
باعتبار المناسبات؛: بخلاف مسلم فإنه يحُرُج الحدیث مرۃة فی باب واحد بجمیع طرقه وتغایر 
ألفاظه وصَْمَة الاعتبار توجد في مسلم أزیڈ من البخاري؛ فإنە یجمع جمیع طرق الحدیث في 
بابەء ویأتي الا بالطریق الذي یصل إلی راوء ثم یأتي بالآخر یصل إلی قرینەء ثم وثم . ویقول 
بیو رن سی ھت کس تو یت 

وم وی رر و سی في کتابہ اور اج ایت 
فقطء بل آراد التنبیه علی المسائل ایشا فلزمہِ ان بَكَ ھا مکرراً في الأبواب: وقلما بُورد 
حدیثاً فی موضعین بإسناد واحد ولفظ واحدء فمن أراذ أن یأاخذ حدیثاً بریئاً عن العللء فلیأخذہ 
عن النخاریٰق ومن أراد أن يَطَلِع علی الفرق بروایة اللفظ والمعنی؛ فلیأخذہ عن مسلمء فإنه 
اهتمٌ لھذا المُھم . 

0020 


من (الفتح) 


ومن دأبہ أنه قد یذکر الترجمة بلفظ المترجمّ لە أو ببعضه؛ أو بمعناہء وقد یأتي من ذلك 
ما یکون فی لفظ الترجمة احتمال لأکثٹر من معنی واحد؛ فیعیّن أحدً الاحتمالین بما یذکرہ 
لاس اوہ رف رستاعشی لاہ پاا کر ة الاسالئی الضیت ال سی 
الترجمةء والترجمة ھھنا بیان لتأویل ذلك الحدیث. وآکثٹرُ ما یفعل ذلك إذا لم یجد حدیثاً 
علی شرطہ في الباب ظاھرَ المعنی في المقصد الذي یترجم بەء وقد یفعل ذلك لغرض شُحْذِ 
الأذھان في إظھار مُضْمّرہ درامغٹاج خی وکثیرآ ما یفعل ھذا ان ھت التَديَق 
المفشّر لذلك في موضع آخر متقَدُمَاً أو متاخراًء فکأنە بُجیل عليهء ویُومیء بالرمز والإشارۃ 
إليه . 


یو بت و سرت کقولە : ھل یکون کذاء أُو: من قال کذا: وذلك 


میں سس ےہ وی وغرضه بی ھل ثبت ذلك الحکم أو لم یثبتء 
فیترجم علی الحکم . ومرادہ أ نە محتمل لھما٘ ورہما کان أحد الاحتمالین أظھر؛: وغرضه ان 


مقدمة محمد أُنور شاہ الکشمیری ۹ 


یعتمد 


سی فا الا زیبة ان هناله ذيْخال' أُو نَارَخا یو جب التوفقف؛ حبث ر 


و اہک بے سر ئن سر کہ را ضف ندال آوی 
کقولە: اباب قول الرجل: مااشارینا فإنه آشار بە إلی الرد علی مَنْ کُرہ ذلك. ومن دأبه أُنه 
0 "۰ ببعض الوقائع لا يَظُھُر له فی بادیء الرأايی وجه كکقَولە: وہ تپ ویو 

سض کالرعتااب نان نف 0 اق فا اف 7 کاو ٢257:7‏ اعتاو ارتی 

فلما وقع فی الحدیث أنە ول استاك بحضرۃة لان دل علی أنه من باب الٌطییب نبّه علی ذلك 
ابن دَقیقِ العید . 

قال الحافظ رحمه الل : ولم آر هذا فی البخاريء فکأنه ذکرہ علی سبیل المثالء وقد 
ذکرنا نو دا بە تکریر الحدیث . قال النوويی رحمہ الله : وقلما یُورِد حدیثاً فی موضعین بإسناد 
واحد ولفظ واحد: وإنما يُوردہ من طریق آخری لمعان: 

منھا أنە يیْحْرّج الحدیث عن صحابي ثم یوردہ عن صحابي آخر والمقصود منە أُن بُحْرِج 
الحدیث عن حَْذٌ الْعْرَابةء وکذلك یفعل في أھل الطبقة الثانیة والثالثة وعَلَمٌ جُرا إلی مشایخہ. 

ومنھا أنه صَحُح أحادیث علی هذہ القاعدة؛ یشتمِلٴ کل حدیث منھا علی معانِ متغایرة 
فیورِدہ في کل باب من طریق غیر الطریق الاوّل . 

ومنھا أحادیث یروبھا بعض الرواة تَامَةٌ وبعضھم مختصرۃٌٗ فیرویھا کما جاءت لِبُزیل الشبھة 
02.0002 

ومنھا أن الرٌواۃ ربما اختلفت عباراثھم فحدّث راو بحدیثٍ فيه کلمة تحتمل معنی آخرء 
فیّورِدہ بطرقه إذا صَحّت علی شرطہ: ویٔفْرَةُ لکل لفظ باباً مفرداًء ومنھا أحادیث تعارض فبھا 
الوصل والإرسال؛ ورَجّح عندہ الوصل؛ فاعتمدہ؛ وأورد الإرسال منبّھاً علی أنە لا تأثیر لە عندہ 
فی الموصول. 

ومٹھا أحادیث زاد فیھا بعض الرواۃ رجلا في الإسناد وِنَقَصَدُ بعضُهُم؛ فیوردھا علی 
الوجھین حیث يَصٍحٌ عندہ أنْ الراویَ سمعه من شیخ عَدَّله بە عن آخر ثم لَقِیَ آخر فحلثه بە 
فکان یرویە علی الوجھین . 

ومنھا أنه رہما یأاتيی حدیث عَنْعَتهُ راویهء فیُورِدہ من طریق آخر مصرٗحاً فیھا بالسماع؛ علی 
ما رف من طریقه فی اشتراط ثبوت اللقاء مِن المُعَنْمن . 

وأما تقطیعه للحدیث في الأبواب تارهٗء واقتصارہُ علی بعضٍه أخری؛ فلأآنه إن کان المتنُ 
فصیرا آر مع لاعف بعضی ره اتل على تین قصاصدا لالہ نم سیت الكہ اض 
عدم إخلائہ من فائدة جلیلة حدیثیةء وھي إیراده لە من شیخ ىِوّی الشیخ الذیي أخرجه عنەه قبل 
00ہ قساف تال کر 5 الطریٰ لف (لستیھّ ررینتا ضاق عليه فخرّج الحدیث حیث لا 
یکون لە إلا طریق واحد فیتصرّف حیئثلٍ فیه في مواضع موصولاً وفی آخر معلْقاء رتا ابا 


٤‏ مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیري 


وأخری مقتصراً علی طرفه لاق باج إلیه في ذلك البابء فإن کان المتن مشتیلاً علی جُمَل 
سشَلَدة لا لی لاعداھا بالآخری؛ فإنه بُحَرّج کل جملةِ منھا في باب مستقل فراراً من التطویل: 
وا ظط ناو ہتمامهہ؛ فقد آتضح نہ لا یُعید إلا لمائدۃ . وللخفلُ عن هدذہ المقاصدِ الدقَِممۂ 


اعتقد مَن لم بُمْمنِ اللّظر أنە تَرَكُ الکتاب بلا تبییض؛ وبالجملة تراجمُہُ عَيرّتِ الأفکار وأدھشتِ 
العقولَ والاأبصارٌء وَیْعُمٌ ما قیل: 


اه افغخول ام عل رموزما رھ وی الب ےو ٌاب والأئشسرار 


الکلام علی المَرُْم لە وہ 
والتثِیە علی ما وقع للحافظ من الاختلاف فیه 
قال الحافظ فی (المقدمة) ما حاصله: ھہ تہ ہہ رو سج والآثار 
وغیرھا٘ فھو مترجم بەء لأنه جيء بە فی الترجمة وعَقِدتِ الترجمة بە؛ فھو مترججم بەء وما 
بعدھا من الاحادیثٹ 7و رو عدسی ور کر لے لائد اُوردت اج لاىله ولِسىےے تم دکر 
الحافظ رحمہ الله سای سی قفا آخر کلاماً یخالممه 07( 0 سپ +7" نفس أجزاء الترجمة 
قُذْ یکون بعضھا مترجماً بھا وبعَضھا مترجُماً لھا ٠‏ کما فی ص ۱٠١‏ باب يَھُوی بالتکبیر حین 
یسجد. وقال نافع : کان ابن عمر یَضُع یدیە قَبْل رُکبتەء ثم أخرج البخاري حدیٹا یناسب الجزء 
الاول فقطء ولم یخرٔجْ للثانی حدیثاً. قال الحافظ : واستشکل إیراد هذا الأثر في هذہ 
الترجمة لأئه لا مناسیة لە من الهُوِيٗ بالتکبیر! ثم نقل جواباً عن ابن المتیْر رحمه اللہ تعالی 
ولم برض بە وأجاب من عند نفسه؛ وقال: والذي یظھر ان أثر ابن عمر من جملة الترجمة؛: 
فھو مترُم بە لا متریُم لە. فجعل کما تری قوله: يَهُوي بالتکبیر.... إلخ مترجمَاً لە؛ 
وقوله: قال: نافعم.. . مترچّما بەہ؛ مع أن کلە مترججم بە علی الاصطلاح الادلہ:-رازآۃ 
بالمترجُم لە ھنا: ما یُذکر لە دلیل فی ما بعذء وبالمترجُم بە: ما لا یوجد لە دلیل؛ وإنما 
الغرض من ذکر تلك الآأجزاء الاطلاع علیھا فقطء لکونھا مناسِبة للبیاب أو صزوریة فی 
اُنفسھهاء بخلاف الأجزاء العی جُعِلَتْ مترجَمَا لھا فِإِنْ المقصود من ذِکرھا الایذان بائہاتھا 
وإیراد الدلیل علیھا: قد اصطلاح خر جفء کاق: الال الطََذ علی اصطلاح واحد في 
جمیع الشرح لثلا يتدمّتَ یتشنَتَ البال. 
ولعله رام منە التفصضي عن العویصات عدد بیان المناسبة بین الأبواب والمرفوعات؛ فإنه قد 
یُوجد فی الترجمة ما لا یناسبه الحدیث المرفوع فیْشْکل بیان المناسبة ویحتاج إلی إبداء 
التأویلات. وحینئدٍ حاصل جوابە: ان الاجزاء التي لا یناسبھاِ الحدیث لیست مترجمة لھا 
ِيقْلْبَ لھا دلیل فی المرفوعء اما متا فلاحاجة إلی تَجَعُم التکلفات. 


(یقول الجامع): لا يَحُفَی علی العلماء ذوي الألباب أن المصنف العلامة لم بُمْصٍح بنفسہ 
بعاداته في جامعه ولا فی الخارج؛ وإنما در العلماء ما ذکروا من عاداته بعد الْسٌّبْر حَذساً منھم 
اط گا قرل کی فقوت سال گتایب فإِن الرجل وِفِظَّتّه والرجل وذکاءہ فلا ینبغی 


لأحد النزاع فيه من الشیخ رحمه الل تعالی؛ فإنْ کانت قریحثُ تسمح بما ذکرنا من عاداته 
فلیقبلہ وإالا فسوف یقبله. اھ. 


القول الفصل فی أَنْ خبر الصحیحین یُفید القطع 

اختلفوا في أن أحادیث الصحیحین ھل تفید القطع أم لا 

فالجمھور إلی أنھا لا تید القطعء وذھب الحافظ رضي الل عنە إلی أُنھا تفید القطعء 
وإليه جَنّح شمس الائمة السُرَحْسٍي رضي اللہ عنه من الحنفیة والحافظ ابن تَیْميّة من الحنابلة؛ 
ہہ یر ہی سس یپ ہت وھؤلاء وإن کانوا أَقَل عدداً الا أنْ رأیھم هو 
تا مر اَ'_احىت ضہلتے تتتخ تسا اه ےہ نے 

ٹم صرّح الحافظ رضي ال عنە ان إفادتھا القطع نظریٌء کإعجاز القرآنء فإنه مُعْجرٌ قطعاء 
إلا أنە تظرٍِيٌ لا یَتَبَیْنَ إلا لمن کان لە ید في علوم العربیة عن آخرھاء ولذا قیل : لم يَذرٍ إعجاز 
القرآن إلا الأعرجان . 

فان قیل: إن فیھما أخباراً آحاداء وقد تقرّٗر فی الأصول أنھا لا تفید غیر الظن! قلت: لا 
ضر فان ھذا "8ھ رت بعد احتفاف ا ھا الو فلا یحصل رت 2 
الرواؤ والجرح والتعدیل: قانھم إذا وا علی حدیث وَکیموا لزقہ: واٹو شوا رجالهء وعلموا حال 
إسنادی يَحْصُل لَهُمْ القطم وإِن لم يَحْصُل لمن لم یکن لە بصرْ ولا بصیرۃ. 

ومن هھنا تبیّن أُن إفادة القطع لیست من جھة إطباق الامة علی اخبارھماء بل من جھة ما 
ہو ری و نے 20" وضبطھم ؛ ا ھ0 ین ا 
قرو الثلد المشھوۃ ٌ لھا بالخیر فقط. النوائز وغیرہ اما یعتیر ھا لا فیما بعدھاء لان کئیرا 
انا اضر 409 جج رج اد وت 
لکوتھا آحادا في الاصل. 
الا تری ا٥‏ الواحة جلیل القدر نا اغر سام رت ال حالف وثفتہ س× ودِیَة: ابقنت 

بخبرہ گفَلَيٍ الصبح؛ ولا يَیقی فی نفسك قلقٌ واضطرابٔء وكفٰاك عن جماعة؛ قَانَرَاحدا ئَهَ بن 
جماعڈ بل یرجحھم: والآخر قد یکون کریشةِ طائرِ لا يُوازِي جُناحٌ بعوضة: فان إبراھیم کان 
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ہے دو پا رووا ا ا ود و 7ر او 


٦‏ مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیری 


مور ا یت رپ بے ون تہ 
وبمثله اأجابوا مما کان يَردُ علی أھل فَباء حیث استداروا إلی الکعبة في صلاتھم ؛ بخبر الواحد مع 
ان قِلتھم کانت ثابتةً بالقاطعء فلم یکن التحوُل عنھا جائزاً لھم إلا بالقاطعء ولم یوجد غیر خبر 
الواحد. 

وحاصل الجواب : أنه کان کس ار و أنْ النبی قلخ يُحبٌ أن يُوَجّه إلی البیتء 
وأنہ قَلْبٍ وجهھه می السماء طمعا فی الوحيء ون ربَہ سیسارٍ لی ما یرضاہ: حتی إذا جاءھم 
ممن ویٔقوا بہ واحتف خبرٌهُ بالقرائن: اُذعنوا لە؛ وعَلموا اور و وحَصّل لھم الیقین: 
لأن الخبرٌ بعد تلك الاحتفافات صار يد الیقينٌ بعد ما کان ظنیأ مرا ا ا0اہ سد 
من العلماء: إن أکثر الآحاد کان مفیداً للعلم فی عھدہ پا. ولما کان مذا آست لا یسع إنکارہ 
لأحد جعل الحافظ ھذا النزاع راجعاً إلی النزاع اللفظي؛ فلم یب في نفس إِفادة القطع خلافٌ 
ولا شِقاقں وإنما هو في ان تلك الإفادۃ بدیھیة أو نظریةء فمن ذھب إلی أنھا تفید القطع أراد به 
النظری؛ ومَنْ آنکرھا أراد بە الضروری . 

ھنذا فإله تحقیق حقیق بالقبول؛ ومن حاد عنه فقد عُدل عن المسلك القویم . 

فإن قیل : وفیھما أحادیث شكًٌ فیھا الراوي بنفسە وتردّد فیھاء فکیف سبیلٴ العلم بھا؟ 
قلت: ھذا الوَهُم لم یوجد في نفس الحدیث الذي هو مدار المسألة: وإنما وجذد في الاأمور 
الزائدة التي لیست لھا دخلاً فی الحکمء کتعیین اسم الراوي أو القصة ونحوھماء فلا يضر في 
إفادۃ القطع . 

وبعد اللَّتََا والَّيِي : إن أخبار الصحیحین لا تخلو عن إفادة القطع إلا في موضع یمنع عنه 
مائعء کأن أخرجه المصنّف حدیٹاً ٹم لم یوب علی جزء وت 
هذا الجزی لان عدم تبویبە علی مذا الجزء ورك قب شْھدت رامع 5ال وچ ھت فرائجن : 
ورای ہر ککررشی تر ور ء خاصۂٰ: أما أنْ لا یفید القطع في 

من أجزائه ویخلو عنه الخبر بتمامهء فلاء ومثاله : حدیث الرکعتین بعد الوتر قاعداء ناوت 
ہصھمود و وإنذ زعم الشیخ النووي رحمه اللہ أَنٌ فَيْدَ القعود فيه اتفاقيیء وظن 
مالك أنه پُخالف قولہ پل : (اجعلوا آخر صلاؾِکم باللیل وتراً١ء‏ فترك العمل بەء ولکنە معتبر 
عندي ولا یحالف قولە قلُ أیضاء کما سیجيء تقریرہ فی موضعہ إن شاء اللہ تعالی . 

والبخاریٔ أخرج ھذا الحدیث وترجًم علی سائر أجزائەء ولم یترچم علی ھذا الجزء 
فقطء وھکذا صنع في حدیث الاشتراط فی الحج؛ فلم يْحُرُجه في کتاب الحجء بل أخرجه في 
گقات النکاح لمسألو آخری؛ فالظن بجلالةِ المصنف رحمہ الله أنە لایفعله جُْزَافَاً بل لغرض؛: 
وھو أنه اذا پریل ان لا ایختار مال يحْرج حدیٹھا ار ٹم یترجم علی سائر اُجزائہء ولا یترجم 
علی ھذہ المسألة إشارة إلی أنھا غیرُ مختارۃ عندہ: پکا تھا لم طف وأحْرٌی لا بُحَرُجہ في 
بابہ أصلاً بل یخرٌجە في باب آخر پُناسبه باعتبار الجزہ الآخر إیماء إلی أنه لیس غافلاً عن ھذا 
الحدیث: إلا أن مذہ المسألة عندہ ضعیفة؛ فلا يُحبِ أن نعل الا دن امن فکأنہ بَنْعَل 
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عنھا ویتغافل؛ ولا یذکر أنَ لھا حدیثاً فی الذخیرة؛ وإذا جاء ران ذکر المسألة الأآخری تک 
وآخرج ھذا الحدیث بعیله؛ وترجم علی الجزء ء الآخر الذي أراد أن يُستنبظ منە مسألةً مختاره 
عندی وصَیْيعْهُ هذا کثیر في کتابہ فاعلمه . 

فخبر الواحد لا یکون مفیداً للقطع فی ھذا الجزء عنديء نعمء لا یخلو عن إفادة القطع ء 
وھذا ما أوردنا من قولنا: إن خبر الصحیحین یفید القطع . والل تعالی أعلم . 


تحقیق في معنی الزیادة پالخر ا قَكث فة الا ر الاک تاز 

واعلم أنّ النصّ اذا جاء اکا تی وجاء الخبر یُثبتہء فھل تجوز تلك الزیادة ا 
علی القاطع؟ فما ذکرہ ساداتنا العظام رحمھم اللہ تعالی أنھا لا تجوز؛ لانھا في معنی النسخ؛ 
وھو لا یجوز من خبر الواحد؛ ومن أجل تلك المقالة شُنْمْ علیھم بعض المحدثین؛ حتی أن أبا 
عمرو عَدھا من احدِ وَجّھَي الْكارَۃ عن أبي حنیفة رحمه الله انی والآخر منھما: قوله ج 
جزئیة الأعمال للاٍیمان؛ فإنھم فھموا ان إمامنا الهُمَام لا یبالی بخبر النبي قَللُ مبالا٥ٌء‏ ولا يَھُمَ 
و تا و ہہ شسّت 
کتاب الڑیمان إن شاء اللہ تعالی . 

فلذا غیٔرت عنوانھم من السلب إلی الإیجابء وکم مِنْ مواضع فعلتٌ فھا مثل صنیعي في 
ھذا المقام غیرثٌ العنوان وأبقیث المسألة علی حالھاء فإني اجد کثیرً من اعتراضاتھم علینا من 
ھذا القبیل: فإذا غَيْر العنوان اندفعت وطاحت؛ وعذا کما قیل: والحیٌ قد یَعتریه سو تعبیر. 

ررش الاطم اقات کی علی سز الفھم وفْرط التعصب؛ وہذا أیضاً مَ بات: 
رکم بن عائبِ قولاً صحیحا رافنث یئ الغیے القیم 

فاقول مُقَیراً کلامھم : ١‏ سں و مس ہج کر سی روہ الظن : فلا یراد به 
علی القاطع رکناً أو شرطأء فما ثبت من القاطع یکون رکناً أو شرطأء وما ثبت من الخبر یکون 
واجباً أو مُسْتَحَبًاء حسبما اقتضاہ المقامء ولیس ھذا من باب التغییر في المسأَلةء بل من باب 
التصرف في التعبیر؛ فإن الزیادة عندھم في مرتبة الرّكُْيّةَ والشرطیة هي التي تسمّی زیادهً 
اصطلاحاأًء وأما في مرتبة الوجوب والاستحباب؛ فلا یسمّونھا زیادهٌء فحینلِ معنی قولھم: لا 
تجوز الزیادةء أي في مرتبة الرکٹیة والشرطیةء ومعنی قولي : تجوز الزیادةء أي في مرتبة 
الوجوب؛ فلا خلاف ولا شقاق. نعم: 

اراس ئا سے وت حا ماف ران 

غیر أنە يَرِدُ علی تعبیرھم التھوینُ بأمر الخبر؛ بخلاف ما اخترتهء فإنه بُشُجر من أول الأمر 
باعمال الخبرء والاعتناء بەء وإعطاء حقهء وتوفیر حظه؛ ووضعه فی مکانە. 

والحاصل: ان الخبر عندنا معمولٌ بە أ٘یضاً کما هو عندھمء بل نقول: إِن لنا مَرٍبَّةٌ علیھم 
ہیی مع رید یوب سر اہ ری ہے ہے الوجود ومُتَرددو وھو غیر 
معقولء بخلاف مذھبنا٘ فان فيه إعمالاً للکل فی مرتبتہء وتوفیراً لکل ذی حَظ حَطّه وإعطا٤‏ 


لکل ذی حق حقّه ووضعاً لکل شيء في مکانہ فأین ھذا من ذاك؟ 
وھذا كکله أخذته من کلام صاحب المنار حیث ذکر ىِٹٌ مسائل لکون الخاص بَیّنَ بنفسہ 
وقال: فلا یجوز إلحاق التعدیل بأمر الرکوع والسجود علی سبیل الفرض؛ وبَطل شرط الولاء 
بت والتسمیة؛ والنیة فی آیة الوضوءء والطھارۃ فی آیة الطواف . اھ.. لنھا کلھا " 
بر آغیان الات فلو قلنا بلك الریادات وج ناما لا کہ ياتا لص لان التخاض تی 
فلا یکون الا رتا روا و 79 ہو أن تلك الزیاداتِ کلھا: 


ات سنا رت 0۷ وبعضھا مت الاستحباب: ھذا 
إلا تناقض؟ 


تئثیت بے آ۵ ایا قی رب الوجرت رالامتحات کافیہاالیست زباده صضْم 
اصطلاحاأ بل ھي ما في مرتبة الرکنیة والشرطیة فحَسَبْء ولٰذا ضَحٌ الانکاڑ بالزیادة مع الافرار 
وت رج یر شرتھ ررھجئ ولا 
کی ا ا لی ران لق کا آ41 صرحالد 


رلقہ اس صاسب الہدَازہ لد گی عرت الات رالش راس الال اللاصۃ لا 
رُكُنَاً عندناء وکذا ضمُ السورۃ إلیھاء لقوله تعالی: ففافیوأ ما نبکر ین [المزمل: ]٠٢‏ 
والزیادةۃ عليه بخبر الواحد لا تجوز لکنه وجب العمل: ء فقلنا بہوجوبھما. ا 


فصرٌح بأن خبر الواحد موب للعمل؛ وأنه قد عمل بموجّبە؛ ثم إنه لم یبحث في الدلالة 
بان قولە َل: ٦لا‏ صلا٥.۰٢٠٠‏ بدل علی انتفاء الصلاة رأساً عند انتفاء القراءةء أو علی انتفاٹھا 
کاملڈء بل صَبًا إلی إعطاء کل ذي حظ حظهء بخلاف الشیخ ابن الهْمَام فإنه خالفه فی طریق 
الجواب؛ ونازعه في التقریرء وقال: إن قولە قَُِّ لمّا لم یکن فيه دلیل علی أن المراد منە نفیٔ 
الأصل: وأمکن حَمٰله علی نفی الکمال حملناہ مار ای فاقام البحث في دلالته علی 


المعنی ار بأنه نفیٔ الکمال؛ أو نفیٔ الأصل اسان فمعنی الحدیث عندہ: لا 7 انا 
2 ہار انا 


أُقول: وطریق صاحب الھدایة هو الصواب؛ ولا ینبغی أن ئبّحَث فی الدلالة کما فعله 
الشیخ رحمه ال تعالیء فإنه إن آفاد نی طرفِ اش طرت اس لان الخر ظیٰ التیرت من 
ا ص-حوااسف کے ال لال حر لاب الال ضا ت1آ عربت ارھا الات ٢شت‏ 
فینھدم أساسُ المطلوب نان ظط الضرت والدلاَةالا ایت مت الرجرب+ مع تھا وَاجَبان 
غندنہ ارفتا . وإن ششتٌ تقریرٌ الکلام علی عَسّب ما رامہ الشیخ رحمه الل تعالی فالأحسنُ فیه ان 
یقال: إنه من باب تنزیل الناقص منزلة المعدوم. ولمًّا کانت الصلاةُ بدون الفاتحة خدَاجّا 
اك تی الخليے کانبا لمت ولاک رت سای بد الاصل رتا طریق مطرھ ہت 
علماء المعائي؛ بخلاف تقدیر الکمال؛ فإنھم لا یعرفونہء فاعلمہ. 
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7 نعود الی بح بحث .لس تھا 6 .. إِنھم یاخذون سے وی ٍ 


اس 


مرتبة الاطلاق: ای لا تذطرظ ےئ والشیء لاو سس ات رلثوَضْمْ ذلك کے 
ومقال 6ھ ور مکعائی: فاقوا ما تیر یں لانک4 (المزمل: ٠۰‏ مع قولہ پل (لا صلاه 
لِمَیْ لم یَئرا أٌ بِفاتحةِ الکتاب)؛ فأاخذ الشیخ النص في مرتبة الإطلاق وجعله ساکتاً عن تعیین 
انور وحمله علی بیان الاقداں أي: اقرؤوا یئ ُثْرٍ شٹتم من القرآنء ناقت یھر بات 
الاقدارء ویٔستفاد من سکوتەه ان الفاتحة والسورۃة سواء اترك إنما ورد فی ذکر التعتینء 
وحینثلٍ لم یبَقَ بیٹھما تعارض؛ وصار طریقٌ کلٌ غیرَ طریق الآخر؛ فما دُگُرَ النصُ لیس بمذکور 
فی الحدیث؛: وما تَعَرّض إليه الحدیث لم بُسَق لە النصّء فما ثبت بالنص یکون فرضأء وما ثبت 
بالخبر یکون واجباً. 

وبُستفاد من صنیع فخر الإسلام أنه یأخذ النص في مرتبة التجرّدِ أي بشرط لا شيء؛ 
وحینثلِ لا یکون طریق کل علی جدَةء بل یتلاقی ویتعارض في بعض الأجزاء فیعطي کل ذي 
حظ حظہ؛ فإذا تعارض النص والخبرُ کما هھناء جَعَلٌ ما ثبت بالکتاب فرضاء وما ثبت بالخبر 
واجبأء رفعاً للتناقض؛ فھذا غیر طریق الشیخ رحمه اللہ تعالیء وإن اشترکا في المآل؛ فإنه حَمَل 
النص علی نفي التعیین؛ ثم إذا ورد التعیین في الحدیث صار ظاهرُہُ التعارضٌ: ودفع بإقامة 
المراتب لا بتفریق الطرْقِ. کما فعله الشیخ رحمه اللہ تعالی . وإقامةُ المراتب تکون في الشيء 
الواحدء وتفریق الطرق یکون فی الشیئین فاعلمه . 

والطریق الثالث ما اختارہ الشافعیة: فإِنھم یأخذون النص في مرتبة بشرط الشيء؛ 
ویٔخرِجون الحکم من المجموع؛ فیکون المُستفاد الاض بعد لحَاط الخر مه رض الناتعة 
قطعاً . 


اترك: رت الام نہیں گیا وعیوامن ان العامو ری تی الترآن َة ضے الحذيث سض خو 
الفاتحة فقطء بل الأمر: ما ثبت من النص نجعلە رکناء وما ثبت من الخبر نجعله واجباء کما 
ذکرہ صاحب الھدایةء وقد مر أنه لو لم تُعْط النّصَ حطه بل نجعله موقوفاً علی الخبر في معناہ؛ 
رم توف القاطع علی الظني٠‏ وھو باطل ولئن سَلمنا طریقَهُمْ فلنا أن نقول: إِن القاطع قطعمٌ 
موس مس و ھی پ چج رت ت إلا بالظنی؛ فلا 
یفید الحکم إلا بقدر دلیلهء فلا یثبت بت ملاظ“ الع ىت: لا ما:رامو وج ود سس 
الحتفیة من ان المراد من النص أي قوله تعالی: 1- 72ء نطلغا لو اڈ ارضا 
مرجوخٌء لان المراد منە ما تفعله الامة الانء أي الفاتحة مع السورۃ؛ وإلا یلزم حمل القرآن 
علی الکراهة وَدَرْجُھَا في نََليه. 

کا کون ھذا المراد مراداً بالنص ظنیٌ؛ ولذا کانت قراءة الفاتحة مع السورة واجبة؛ آلا 

نا لو فرضنا رجلاً قرأ آیة فی صلاته ثم رکع؛ فھل تراہ خالف قوله تعالی: ٭8قٌوا۹ کیف 
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وآنە قد آتی ہما ابر علی ھذا التقدیر* فھل تستطیع أن تحکم علی رجل امتثل یما في القرآن: 


وأتی ہما آئ ان لام کر رمت تما مع أنە أَدّاھا کما أمرہ اللہ سبحانه؟! وھذا معنی قولنا: 
یلزم دَرْج کرامة التحریم في النظمء وحمل النص عليه؛ فإنه یلزم ان سی ما مکروهةً بعد 
الإتیان بما فی القرآن أیضاء فإن قلتَ: وإذ قد منعتٌ أنْ تراد من الکتاب الفاتحة فقطء فکیف 
ساغ لك أن ترید منە الفاتحة مع السورة قلت: ہذا غیر نات علینا 0الت تھے نال 


کے ا ی"ےم 


نقول بالووجوب فيھما کہا بخلاف الشافعیف فِإنھم اُخذوا الفاتحة فی مرتبة الو کتة فمَنعْنَاہ. 


بقی شيء وھو أَنْ خبرَ الصحیحین إِذا أفاد القطع وإن کان نظربّا علی ما حققناہ سابقاً ۔ 
فھل تجوز بە الزیادة أو لا؟ والذي عندي أنە لا تجوز لأنھا أخبارُ آحادِ بعد لم تَرْق إلی مرتبة 
المتواتر والمشھور؛ وإفادة القطع آمرٌ آخر فاإنه استفید من يِلفَاء الاسناد ثم هو مقتَصٍر علی 
المطٌلِع المتیفٌهء حتی لا یکاد يَحْصّل الکثیر من الناس ولذا أنکروہ؛ والقطعي الٰذي یجوز منه 
الزیادة هو ما أفاد القطع بدون النظر إلی حال الإسناد والفحص في اأحوال الرجال:؛ وھو 
المتواتر والمشھور؛ فاعلمه. 

ُقُول ینبغي للناظر أن بُرَاعِیھا 

حکی البیھقي في باب المسح علی الجُوربین ص ۲۸٢‏ عن مسلم أنه قال: لا بَتْرَك ظاهر 
اترام یل آی قییسں :کت( نی صیلیت اش قظلاین ای والویلی [آ نیت7 قالرا لا 
رك . .. الخ؛ بدل قال: لا بُتْركء والظاهرٴ قال: لا یترك... إلخ؛ کما في البیھقي . 

ہرز رید تو 7ی وقول مَنْ قال: لا یتوضأً بالنبیذ 


رہ سس ری ار 


ات آلی آلگکات رای لان اللہ تعالی قال : ففَلع ڑا مه فَتَيممُوا صعیدا طیبا 4 [النساء: ]٢٤‏ 
انتھی . 

لے وإِنما یتر ھذا علی مذھیناء ولا بُعْذٌ فیه علی مذھب الشافعیة وَمَنْ نحا تَحُوَممء 
فان مذھبھم جوازٌ الزیادة علی الاإطلاق: وش وو رس پ ےت ولا 
سو فان کلام الترمذي مع کونە شافعیاً بی آلی جا اخ ناو تی ا ضا 

تحذیر 

واعلم أنه قد وقع في كکُتُب الأصول في ھذا البحث لفظ: الرد أَنْ نأاخذ بالکتاب ونرد 
جئ وأرادوا بە عدم اعتدادہ في مرتبة الکتاب؛ وصَنَفُواء إِلا أنھم آساؤوا في التعبیر: ؛ فینبغی 
ان بُحْْررٌ عن ھذا التعبیر المُوِم؛ وھذا کما في کتبنا في کثیر من المواضع جارٍ؛ وصَحٌ؛ مع 
اك المقام یشتمل علی کرامة التحریم عندنا أیضاًء وظاهرُ کلامھم بَنْفُیھا للا يَسْتَوجش منهہ 
الحُسُومء فینبغي أن یُوضع لفظً خر مکانہء ویْتقَیٰ عن مواضع ال یت ال تا 


ھل التخصیص والزیادة من باب واحد؟ 


ٹم أن پُلَْحَنٌ بھذہ المسألة مسأَلهُ تخصیص عامٌ الکتاب بالخبرء فقیل: إنه من باب واحدِء 
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فلا یجوزہ کالزیادۃء وقیل: من بابین فیجوز؛ وفي کنا عامة أَنّ عامٌ الکتاب لا بُحَصٌص بالخبر 
عندناء والذي وَضَح لديٗ أنه یجوز؛ لأن کتب المذاہب الثلائثة صرٌّحوا بجوازہ عند الائمة 
الأربعة؛ کما في (المحصو!ا)ء و (المختصر؛ وشرحه للعَضد: واشرح الإسْنَويَ) علی 
(المنھاج) للقاضي البیضاوي؛ و ڈالمستصفی٢‏ وغیرھاء فاختلف علماؤنا وعلماء المذداھب 
الاخر في نقل مذھبناء وکنٹت أظن الا أنْ المذھب الصحیح ما نقلوہ؛ لأن ما فی کتبنا نَقُل 
المتاخرین: وقد نب إلی الکرخجي منا منا رحمه اللہ تعالی ان التخصیص جائژٌ عندہٍ فاعتمدت 
عليه للمذھب؛ وجعلتثٌ ما 000 مذھب 2 لأنہ أَقَدہُ زاٹ) وما فی کَتبنَا فان مختارُهم 
ولیس مذھبّناء اللھم إلا ان یکون عندھم نقل صحیح من صاحب الندذھے: 

وجعل الشیخ ابن الهُمّام مسألة الزیادة والتخصیص من وادٍ واحدہ وقال: إنه زیادۃٌ کتقیید 
المُظْلّقء إلا أنھم لا بُسَمُونھا زیادۂ اصطلاحاًء بل یسمّونھا تخصیصأًء والتقیید زیادةٌ. 

اُقول: بل ھما مسألتان مختلفتانء ولیس التخصیطصٔ من باب الزیادة فإن الزیادة إنما 
تکرت نَا بکرت الاع ساکتا علق تجاء اللخبرُ بالمسکوتِ عنه والتخصیص یجري فیما یتناول 
ہے سے مس مت لان إخراج بعض متناولات النص فینبغي شموله أوْلاً لیصمٌ 
اھر ا ا گرا 

یقول الجامع : ھکذا وجدتث في تذکرتی؛ ورّْبٌ موضع لم أسمع منە إلا مرةً واحدة وھذا 
اہ تا کرت 

غُقْدَةَ في حُکم الْعَارٴض وَعَلھَا 

واعلم ان الحدیقین إذا لاح بینھما تعارْضٌ فحکمە عددنا أنْ بُعْمَل أولاً علی التْسُخء 
فیٔجُعل أحدمُما ناسخاً والِآخرٗ منسوخاء ثم بُتَتَرَل إلی الٹرجیحء فإن لم یظھر وجە ترجیح 
أحدھما علی الآخر؛ پُصَار إلی التطبیق؛ فإن اُمکنء فبھاء وإلا فإلی التساقط ھذا ھو الترتیب 
عند التعارض عندنا کما في (التحریر) حوعد الات يا1 بالتطبیق؛ ئم بالنسخ؛ ٹم 
بالترجیحء ثم بالتساقط . 

قلت : وما اختارہ الشافعیة رأيی حسن فی بادیء النظر وما بظھر بعد التعمق هو أنْ ما 
ذھبنا إليه أولی؛ لان الترتیب بین التطبیق والتساقط ظاھیٰ٘ فِإِن التساقط إنما هو عند تعذّر 
التطبیق؛ وما دام أَمْكَنٌ الجممُ لا معنی للتساقط وکذا تقديمُ الترجیح علی التطبیق أیضأء 
واضح؛ فان الأخذ بالراجح مما جُبل عليه الاتسائَ فھو مُودَغْ في فطرته: الا تری آنك:اذا 
سمعتٌ رجلاً أفتاك في مسألة بجواب: ثم تسمغ رجلاًّ أفضلِ منە بُجیب بغیر جوابە تأخذ ہما 


أُجاب بە الأفضل بدون تأمُلء ولا تَرْكُنُ إلی قول المفضول أصلاً. وھذا هو الأخذ بالراجح من 
تی 
تار ان اکر مت اک وقد تصّدیٰ ا 5 جن چھ کد 
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ماٹر ‏ 7 جحت فیھاء ثم لم بَقور علی الجواب! وما فتح الله علیٌ ھو: ان المرادَ من 
النسخ ما جاء مُصَرّحاً في الحدیثہ کقوله پیٰڑ: اْهيتكُمْ عن زیارۃ القبور الا فژورُومَا)ء وکما 
رواہ الترمذي عن أبیٔ بن کعب: (إنما کان الما من الماءِ رُحْصَةۃً فی ال الإسلام تم تھی 
عٹھا؛. ولا يَسْتَرِیبٔ في تقدیم هذا النوع إلا مَن سَیْە نفسه: فإِنه إذا تعیّن النسخُ في باب 
فالتصدي إلی الجمع أو الترجیح لا یکون إلا سَفَهاً وعَباوۃٌ. 

فعُلِم أَن ما اختارہ الحنفیة هو الترتیبُ العقلي؛ وھو الحى بعد الإمعانء وإن کان النظرُ 
الظاهرْ يَحْکُم بخلافہء وَتَزِبك إیضاحاً بما رواہ مسلم عن عبد الرحمن بن أبي سعید الحْذْرِيء 
عن أبيه قال: خرجثٗ مع رسول اللہ پل یوم الائنین إلی ثبَاء حتی إذا کنا في بئي سالم وقف 
رسول اللہ پل علی باب یِثبّان فصرخ بە؛ فخرج يَجْر [زارہ؛ فقال رسول اللہ 6: اتا 
الْرُجْل)؛ فقال ِتبًّان: یا رسول اللہ أرأیتَ رجلا يَعْجل عن امرأته ولم بُمْنْ ماذا عليه؟ قال 
رسول الله قّل: فإنما الماء من الماء٤ء‏ فھذا یدلٌ صراحةً علی أن العُسْل إنما یجب بالڑنزال 
فقطء وعلی أنْ قولہ گل : ہإنما الماء من الماء6. 


َرَدَ في الجماع یقظذًء کما یدلّ عليه السیاق. ویْعارِضه ما روا عن عائشة رضي اللہ عنھا 
قالت : قال رسول الله لیا ا: ؛إذا جِلَسَ بین شُعَبھا الاریع؛ وَمَ التات الخَتَاتَ فقد وجب 
الٹُسل) مختصراً, وی روایة اس ھریرہ عندہ : (وإن لم یٹرل٢).‏ 


فھذا یدلّ صراحةً علی أنٌ الغسل يُنّاط بالإنزالء بل یدور علی المَسٌ والغیبوبة: فقدمنا 
النسمٌ علی أصلناء وَطَلِبنٌا ھل نَجدُ في ذا الباب شیئاً؟ لأن العدول عنه عندنا إلی غیرہ إنما ھو 
عند فُقدان دلیل النسخ؛ ٠‏ فوجدنا نسخە ظاھراً ولا کظھور الشمس فی رابعة الٹھار: فقد روی 
الترمذی عن اع بح سب اإنما کان الماء من الماء رُحُصۂً في أول الإسلام. واَظنب 
الطحاوي الکلامَ فيه وأکثرٌ في الروایات الدالة علی النسخ؛ وأقوی شيء ما آخرجه عن عمر 
باسائید عدِيدة: أنه قال بمحضرِ من الصحابة رضي اللہ عنھم: لا أسممٌ أحداً یقول : الماء من 
الاء الا جا نگالا1, 


فإذا تبیّن الخ بھذہ المثَابَة وتَحَتُمء فحینذِ إبداء المَحَامل ووِکرٌ وجوہ الترجیح أو التطبیق 
لا یکون إلا جلاف الواقعء ولذا أقول: ما رواہ الترمذي عن ابن عباس رضي اللہ عنە: الماءٴ من 
الماء في الاحتلامء بنبغي أن یُضرّف عن ظاھرہ وبْحْمّل علی بیان المسألة بعنوان الحدیث؛ أو 
0001 ھی سرع سے مم لو اتا لا کما وَمُم بعضھم أنە تفسیرٌ لمعنی 
الحدیث وبیان لمرادہ؛ بحیث لا بُحتاج ج إلی النسخ؛ ٠‏ فإنه یکون من باب توجیيه القائل ہما لا 
یرضی بە قائل لانك قد علمت أن قوله 8 ی: (الماء من الماء) لم یرد في الاحتلام قطء بل 
جاء فی الِْمَاعء کما یدل عليه قِصة عِْبًان فکیف يَطلٔح أن یکون بیاناً لمرادہ للئ؟ 


علی أنٌّ حاصل ھذا التوجیە: ان الغُسُل من الاإنزال لم یکن فی الإسلام أصلاء وأنه لم 
یرد فی ھذا الباب نَسْخٌء وأن المسألة فیما یُوجب الغُسل الان کما کان ومعلوم أُن العمل عليه 
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اع ری رت رر قولتی ۷ا ئل بس 7و ماس رد ا22ت 17 کرو عائڈ سی سض 
ھذہ المسألة الفاشیةء سیما بعد هذا الإجماع الظاھر . وإذن لا بد علینا ان نذکر لکلامه وجھاء 
وقد ذکرنا ولعله يَضٍیق بە صدر مَنْ اعتاد بالمشي علی الالفاظ وأما من ارتاض وَتْدَربء 
فیْشرح به صَدرہ ويْكَرج مر الا تری أن ابن عباس رضي اللہ عنه یقول : انا لافا جوف فھذا 
نحو تعبیر لنکكتة؛ ومِنُل هذا فی تعبیراته کثیرٌ والذکي القَطٰن یقول کذلك کثیرأء کالبخاریي رہما 
یذکر المسألة بعنوان الحدیث؛ وھذا بعد ما عرفتٌ نُکَايَهِ نحو من البلاغةء وإنما أطنبنا الکلام 
فیه لآنا نرید أن نصون جِنَّاب ابن عباس رضی اللہ عنه عن تأویلات بعیدةء ولو أُنصفت لحکمت 
امھ گاقضدعلے با کرت آرلی داسھا ریہ لھا تا خترااعابت: 

والحاصل أنٌ النسمَ إذا غُلِمَ من جھة صاحب الشریعة أأو صحابته رضي الل عنھم بْقَدُم 
علی الترجیح وغیرہء من غیر رَیْبِ ورِییة فلا تکن من المُمْتین. والل تعالی أعلم . 

ولما أنجز الکلام إلی ھھنا ألحقنا بہ بعض مباحث التَّسْخ أیضاً. 


کیف النَسْخُ قبل العمل؟ 

واعلم أن النسخ قبل العمل لا یجوز عنْد جماعة: وأاجازہ آخرون: وقد قرغ عنه في 
مقامه . ویرد علی الأول أن النبيٌ لی لما أَسْرِي بە وِفْرِضّ عليه خمسون صلاۃ: ٹم خْفَفَ عنه 
حتی آل الأمر إلی الخمس؛ فجاء النسخ قبل العمل؛ وتحیّر في جوابە اُولو الأحلام لوت 
فاحتال بعضھم لدفعه وقال: إن الواست مو الاعات بالمنسوخ وعقذ القلب؛ والعمل عليه غیر 
ضروريٍ؛ وإذ قد وُجد التسلیم من النبي و لو نقد ناب عن أمته. وھذا القدر یکفی للنسخ . 
وھذا بختردن لن کرت الاعقاد بعَلب المیرخكائیأ/للااخ اَل ال و21 0 و سرع 
اھرحرعے إلی کثیر طائل . 


0 و" سؤال ولا جواب:؛ بل هو إلقاء للمراد علی المخاطبً بعد 


ى 


مراجعات شت شفٌی؛ وابراژ لما في الضمیر حِصٌةً جصةً؛ لیکون لە وَكُعٌ في النفس ومحل من 
القبول: لن الحاصل بعد الطلب أعزُ من المُنْسَاق بلا تعب؛ فھذا من طرق التفھیم؛ بل ھو نحو 
من العنایة والإکرامء والتفضّل والإنعام علی سید الأنام. کیف وفي النّْسائي: فقال: 9هي خمس 
وھی خمسون: لا يُبَڈُّل القول لدي.۰٠٠٠‏ إلخء فببّہ اللہ سبحانە علی أنە لا نسخ وإنما هو من 
باب الحسنات بعشر أمثالھاء فالخمس هھنا خمسون عند ربنا تبارك وتعالی؛ کما قال: 8ورک 
ٹا ند رَيْكَ کلف سک يَتّا ورک4 [الحج: ]٣۷‏ وھذا کما عند الترمذي وصححه عن 
عو اقب+ حصت کال فجاء رجل إلی رسول اللہ ولچ فقال : إن ابني مات فما لي من میراثہ؟ 
قال: لك المّذس؛ فلما فلما ولیٰ دعاہ قال : لكإي:سلس آخ فلا ولی وفاہ) قال : إن السدس 
الآخر ظُعْمَةٌء فلم یجعل لہ الثلتٌ من أوِّ الأمر بل جعل السدسَ والسدس. فھل یقول عاقل: 
إِنە نسخ؟ بل هو إلقاء للمراد جصةً حصةً لمعان بپُراعبھا المتکلم في نفسە؛ فاعلمه ولا تکن من 
القاصرین . 
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ھل بُغعْتبَرُ العمل بالمنسوخ بعد نزول الناسے'''؟ 

تب إلی البعض أَنّ العمل بالمنسوخ لا پک سرد ٹورل اقاف سراہبلھ اتی کل 
و لم ینہ إلی آحدہ وفیہ آ٥‏ بطلان العصق قیل العلم لاخ ہل قیل الصلیغ مسا لا بقل : فلت 
یؤول إلی التکلیف ہما لا يُطاق. وفُصٌّل فيه الاآخرون فقالوا : إِك غَیل بە بعد ما بلَغە النبی يف 
ولو واحداً منھم بطلء وأما إذا لم يبلّغ أحداً منھم؛ فلاء وھذا معقولء فإن تبلیغ الجمیع 
متعذر فلا یجب عليه والواحد کافي لظھور الناسخ . والظھور في حق البعض کالظھور فی حق 
الفل افش سرت ری اگل 

وما جت چت سد نہ توَقْف فی حکم الصحة والبطلان: ونظر ان النبي یا مل 
تکقل بإبلاغہ إلیھم خاصدء او لا؟ فإن کان تکفل بە مثل إن أَزْسَّل إلیھم رجلاً بُخْبرھم بەء لم 
َبْظل عملھم قبل بلوغه إلیھم؛ وإلا لزم أن یلغوا فعله ولا تظھر ثمرتہ؛ بااۃ با اقم 
یتکفل بە واکتفی بالتبلیغ إلی الحاضرین في الاآن الحاضٍر؛ بطل عملھم بالمنسوخ؛ لم لغ 
الناسخ إليھم؛ فإنه إذا ظھر في حق البعض فقد ظھر في حق الکل؛ وتظھر ثمرته فيی حق 
القضاء . 

إذا علمتٗ ھذا فاعلم أَنْ أھل ثُبَاء صَلَوا ثلاث صلوات إلی بیت المقدس +0 
الناسخ؛ لانە لم لغ إلیھم إلا في الفجر. فینبغي عندي ان تصح صلواتھم تلك کلھاء ولا تجب 
الاعادة علیھمء لن النبي کان تکفل لھم وبعث إلیھم ساد لتلتَ کما في الذَارَقُطٔني ٠‏ وان 
کان فی الترمذي وغیرہ: ا آنە مر بھی ولیس فيه أنه أمَرّہ ب والل تعالی أعلم . 





0ص 
ومما ینبغي أن پُعلم أن النسخ عند السلف أُطلق علی تقیید المطلق: وتخصیص العامٌ 
وتأویل الظاھر أیضأء نص عليه ابن تیمیّة وابن حَرُم رحمھما اللہ تعالی. وھو عند المتأخرین 


عبارۃ عن رفع حکم شرعي . ووسُع فيه الطحاوي بطریق الث؛: فأطلقه علی ظھور أمر بخلافِ ما 
کان عند الصحابة رضي اللہ عنھم أَیضاً ٠‏ کما فعل فی مسٌآألة الإبراد فکان عندھم التعجیلء فإذا 





)١(‏ قال المازري وغیرہ: اختلفوا ۂ في التَّسُخ إإذا ورد متی یتحقّق حکمُهُ علی المکلف: ويّحْتَمٌ بھذا الحدیث لأحد 
القولین ۔ أي حدیث نزول الناسخ في تحویل القبلة عند البخاري في کتاب الإیمان ۔ وھو أنە لا يَلُتُ حکمە حتی 
یبلغٌ المکلت٠‏ لأنه ذکر أنھم تحوّلوا إلی القِبلة وھم فی الصلاة ولم یُٔیدوا ما مضی٠‏ فھذا یدل علی أنٌ الحَْكُمَ 
إنما یثبت بعد البلاغء وقال غیرہ: فائدةۃ الخلاف في مذہ المسألة في أن ما قٍُل من العبادات بعد النسخ وقبل 
البلاغ ھل یعاد أآم لا؟ ولا خلاف أنە لا یَلزم حکمُه قبل تبلیغ جبرائیل عليه السلام. وقال الطحاوي : وفیه دلیل 
علی أن مَنْ لم یعلم بفرض اللء ولم تبلغه الدعوة؛ ولا أمکنە استعلامُ ذلك من غیرہء فالفرض غیر لازم 
والحَُجّة غیر قائمة عليه. 


مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیري ٥‏ 


اب پا و اد مو | ا ام ا الین 





أنعاله تعالی مُعَلَلةَ بالأغراض أم لا؟ 

قد ظنٌ قوم أن أفعاله تعالی غیر معللة بالأغراض؛ وبرھنوا عليه في مقامه. قلت: وما 
ذکروہ فاسدے لان غایة ما وجّھوہ بە هو لزوم الاستکمال بالغیرء فأفعاله تعالی لا تتوقف علی 
غرض ولا تُعَلل بەء وَوَجُْهُ الفساد ما ذکرہ 7 ین اکوو ا ان 
الفقھاء والمحدثین اأجمعوا علی آن أفعاله تعالی ِعَلَلَة بالاأغراض؛ ولا دخل فيه للاستکمال؛: 
فِإن کمالیّه تعالی هي التي استوجبت أن تترتب علی أفعاله تلك الاغراضء فذاته تعالی لا تخلو 
عن الکمال في مرتبة من المراتب؛ ومن ھھنا تَُنْحَل شبھة عظیمة أوردھا الفلاسفة في کون 
الصفات عیناً لە تعالی لا زائدة عليه. 


قالوا: إِن القول بزیادۃ الصفات یستلزم خُلُوٌ الذات عنھا في مرتبة الذاتء وھو پُوجب 
نقصاناً فی الذات من جانب: از الاسسکانل ےھر خانت آغ؛ ور أَوَمَن من بث 
العنکیوت؛ ےس پور تو ہت و جس جامس فإن الضوء زائد علی 
الس وت ا ومع هذا لا یلزم منھا سلب الضوء ء في أ٘يٌٗ مرتبة فرض؛ ران“ ون ات الات 
إِذا کانت کاملةً فلا تتَجرّد عن کمالیکھا في أيٗ مرتبة لُوجطت؛ کما ان داتیاتِ الشیء وذائه لا 
تنفك عن نفسہ؛ بل فُگہ وتجریدہ عن ذاته یستلزم إعدامّہ ولذا قالوا : انسلاخ الذاتیات عن 
الذات محال؛ فالشمس مستضیئة ومسٹئیرة في ذاتھاء فتبقی کذلك في أي مرتبة فرضّث. 


ےھ“ 


کذلك اللہ سبحانه وتعالی کَمَالِيْته ۔ بالنظر إلی ذاته لسن مرو تا اندیق الصمفات؛ فلا تفرض 
ذائهُ فی مرتبة إلا کان کاملاً في تلك المرتبة وٹجریده عن الکعالیٰة وقطم النظر عنه یستلزم قطع 
النظر عن الذات:. 


فإذن مات سی الذات؛: وھذا لفظ الشیخ ان امام ز حمه الله تعالی: وما اس 
وأملح لفظ الفروع فَذْثهُ بل الصفات من أَجْلٌ البرھان علی کمال الذات٠‏ فإنه لو لم تکن الذاتُ 
کاملهً لما أفیضت منھا تلك الصفات . ولنا فیه کلام طویل ذکرناہ فی موضعه. 


وما قال جھلاء الفلاسفة فلیس بشیءء ولا اأدري ماذا أرادوا بقولھم: إن الصفاتِ عینْ 
اندَائك مع ان فی (الشفاء) افصل علی نفي القدرة)ء وكکذلك حال السمع والبصر والارادة 
عندھم؛ فإن اللہ سبحانە وتعالی فاعلٗ بالإیجاب عندھم. بقي العلمء فمذھب آرِسطو وابن سینا 
ن علم الباري حصوليء ٠‏ فیکون زائداً قُطعا ٠‏ فاین الصفاث عندھم لیقال: ا خی الات 
فإنھم نَقَوْمَا رأساء ثم ا أَفرُوا بالعلم فقد جعلوہ زائداً علی الذات بجعله حصولیاًء فحینثدِ لم 
یب لقولھم مصداق: وصار کقولھم: اُسمع جَعْجِعَةً ولا آری طحْتًا . ثم لزم علی قولھم 
اتال الف ارضا ولم یَحْصُل لھم التفَصّي بجعل الصفات عیناً. 


تھ مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیري 





رفس تا گرتات فاعلمه وکن من الشاکرین . والأنسبُ عندي أن بُتْرْك لفظ الأغراض 
ویقال: إِن أفعاله تعالی مُعَللَةَ بالغایات: والفرق بین الغایة والغرض غیر خفیٗ علی اللبیب . والل 


تعالی افلم, 
ذکرڑ الترتیب ہین الصّحاح السُت؛ 
وبیانُ سرت نے سرت سا 

کا0 اکا صا ات یں وک وید مہ مد ا 
الحسن والصحیح . قال ابن تیمیة رحمه اللہ تعالی : و سو مار مت وہ می ا9ری 
قسمین فقط : مرو یع والحسیُ لذاته کان عندھم داخلا فی الصحیح؛ وإليه جُنْح غیر 
واحد من الأئمةء حتی أنه نل الإجماع علی ذلك. 

قلت: دعوی الإجماع غیر صحیحة لان البخاري وعلیٌ بن المّدِینيی ممن یَفَرّقان بینھماء 
ہسوب ہے کو سصا ہن ونوّہ بذکر رسود کی سی تفع مناان وما 

کرہ مسلم في المقذمة من تقسیم الرواۃ علی ثلاث طبقات: وع من الثائیة لیث بن ابي سُلیمء 
وھو راو لحدیث : لاقراءة امام لہ قراءة) فمرادہ اث طبقات الرواۃ؛ والاکتماء گت احادیث 
الائنتین منھا في کتابهء لا أنه یُصَنْف ثلاث تصنیفات باعتبار طبقات الرواۃء کما فھمە النووی. 


ٹم ا الذَارَكطْيي تبٔع علی البخاري في آزید من مائة موضع: ولم یستطع أن یتکلم إلا في 
الآسانید بالوصل والإرسال غیر موضع واحد وھو: ×إذا جاء حَدکم والإمام بَحْطب فلیصلٌ 
رکعتین ولیتجوٗز فيیھما) فإنه تکلم فيه بما یتعلق بحالِ المتن . وَوَجْهُهُ أنْ الذَارَافْظني یمشي علی 
القواعد المَمَھدة عندھم؛ فینازِعةٌ من القواعدء وشأن البخاری أُرفع من ذلك: فإنه یمشی علی 
اجتھادہء وینظر إلی خصوص المقام وشھادة الوجدانء وإنما القواعد لغیر الممارس علی حَدٌ 
بعہ سا رجی جو ات وت ورتبِتھما أعلی من الکل بعد اختلاف یسیر 

وبالجملة فالمقدذم: : اصحیح البخاري؛ ثم "مجع مسلم) وبعدھما عندي (اصغری 
النسائیعلی خلاف ما عندھم لأنہ قال ا ا اُخرجت في 0 0 
بخلاف أَبي داود؛ فإِنه لم یشترط الصحةً بل قال: : کل ما أخرجث في کتابي فھو صالح للعمل 
عندي؛ فیعم الحسن. وأما الحافظ فلا يَتَركُ أحادیث النسائی اوالموطاأ) بالنقد کأنه یشیر إلی 
ان أُحادیثٹھما وج ای ا 2 ولا یحکم علیھا بالصحة کلیأء وعندي النْسائی کله 
مستغنی عن النقد. تؤاخی رای : إن النسائي أأحفظٌ من مسلم. 

فلت : هذا الفرق في أشخاصهما لا في کتابَیْھماء ا و و یی و 
وقصتہ أَنّ الٌُبکي کان یتعلّم علی الذھبي؛ فلما رجع یوماً قال لأبیە الشیخ تقي الدین: إ 
أستاذي قال الیوم قولاً عجیباً! قال: ماھو؟ قال: قال: [۵:التسائی اخفظ من سم ! 7 


مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیري ٴ سد 


ہے تو پوت ہی الله تعالی : اُصاب الذهبي ولا ریب أنه کذلك. وبعدہ أبو داود؛ فإنه وإن 
اشتمل علی أُحادیث ضعاف إلا أن ضعفھا یسیر وقد اأخرج اأبو داود روایۃً عن جابر الجُعْفْي 
ضا وھو اٌجمع کتاب في السنن؛ حتی قال الحطابي : إنہ أجمع کتاب في الڈین؛ ویقربه 
عندي کتاب الطٌظحاوي المشھور (بشرح معاني الآثار؟ء فإن رواته کلھم معروفون؛ وإِن کان 
بعشٛھم متکلّماً فيه أیضاً . 
ٹم الترمذي؛ وکتابه وإن اشتمل علی غرائب وضعافِ لکن يبه عليه في کل موضع؛ وھو 

رات کان ئل حدیٹا باعتبار السُرْد فی الأبواب إلا أنه جَبَرَہ بالإیماء إلیھا ضٍمن قوله: وفي 
آلنتات: ثم إن الترمذی لیس عندہ إسناد مذھب الإمام ابی حنیفة؛ فلذا لا یُذکر اسمه صراحةٌ 
بخلاف مذاهب الأئمة الآخر فلھا عندہ آسانید سردھا في کتاب الیلل ٠‏ وِبَظن من لیس عندہ علم 
أنه لا یذکر اسمه لعدم رضاہ عنه. وبعدہ ابن ماجە؛ وفیه نحوٌ من عشرین حدیثاً مُنْھُم بالوّضع . 

وأما (الموطاأً) لمالك؛ فلکونه مشتملاً علی الآثار کثیراً سی کر قال ابن ی2 
لقد أحصیثٌ ما فی موطاً مالك؛: اوسنکافے ضرسسات تک سصعااکآ وٹلائثمائة وَنیْمًاً بھات 
وفیه نیف وسبعون حدیثاً قد ترك مالك نفسُهُ العمل بھاء وفیھا أحادیث ضعیفة أوھاھا جمھور 
لعلماء. قال الخطیب: إن (الموطاأً) مقدّم علی کل کتاب من الجوامع والمسانید. 


مراتب الصحیح 
والصحیح عندي علی أربعة آسا 
الأول: ما یکون رواته ثقاتٍِ وعدولاً مع تعاضیہ بالتوارث والتعامل وھو أعلی الصحاح 


عندی . 


.ےم 





اریہ می منبود ا 
خزٔیمةف روصحم ّ۴ الخ وَضحَیع حتّان: رالتتاؤن 
ئم ما یکون روائّهُ سالمین من الجرح . 


مذاھب اأصحاب الکتب السُتة 


واعلم ان البخاريی مجتھدڈ لا ریب فيه؛ وما اشتھر أُنہ شافعيی: فلموافقته إیاہ فی المسائل 
المشھورة؛ وإلا فموافقتہ امام الأعظم لیت اتل مما وافق فيه الشافعيء وکرمس کاومد 
الِحْمَیْدِي لاینفعء لأئه من تلامذة إسحاق بن رَامُويّه أیضاء وھو حنفی؛ تن اتا تافتاز 
الطبقة لیس بأولی من عَدَّہ حنفیأء وأما الترمذي فھو شافعيُ المذھب لم یخالفه صراحة إلا في 
مسألة الاإہراد والنسائي وأبو داود حنبلیان؛: صرح بە الحافظ ابن تیمیة؛ وزعم آخرون أُنھما 
شافعیانء وأما مسلم وابن ماجه فلا یُعْلُم مذھبھما. وأما أبواب مسلم فلیست مما وضعھا 
المصنف رحمہ الله تعالی بنفسه لِیْستَدَل منھا علی مذهبه. 


٤ہ‏ مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیري 





تحقیق المَنّاط وتخریحہه وتلقیحخہ 


واعلم أنه قد طال بحثٛھم في تحقیق معاني ھذہ الألفاظ وتنقیحھا وتخریجھا ٠‏ فنحن تلقی 
موی ری یرب یئور ہہ ہو 
سٹ او انی سکب مو ضویہ رشریی گیا اریت راکلہا آرٹ ۷د نوا لح 2ع 
تلخیصةء ناما کكانت العََارۃ نَطولَوالفْرَف توق أو کانت تبقی مجملةً ولا ینقطعُ عنھا قال 

قُول وکذلك لم أر أحداً منھم تَقُ الکلامٌ علی هذا النمطء فلو شثت أن أنقل کلماتھم أیضاً 
لم أغُجز عنهء ولکكني اُردت أمراً فوقه ینفعك إن شاء اللہ تعالی . 

قال الشیخ رحمه اللہ تعالی في تقریر ألقاہ علی حفلة انعقدت بذَیوبَنْد عند قدوم السید رَشید 
یپ۷۷۷ ہو و یس کس یو پت 
المناط أن پشٹر حُکُمْ من الشارع في صورۃ جزئیق و کس ول لاق تا ماھت 


نوع تلك الصورۃ ا20 تقویم جزاء الصبد فتکرٌف القیمة في جزئیٔ هو تحقیق المناط و لسن 
ذلك بقیاس فِلذا نشترك فة الخاص والعام ولا یحتاج ای اجتھاد. 


وتنقیح المناط أن يَضْدذَرَ حکمٌ من الشارع فی صورة؛ قد اجتمعثُ ھناك أمور واتفقت 
بعض تلك الأمور مناظ ذلك الحکم وبعضھا لا دَشُل لھا فيهء فَتَعَرٌفَ الأمر الذي هو العِلّة هو 
تنقیح المناطء مثاله في الحدیث عن أبي ھریرة رضي اللہ عنه قال: ١‏ أتی رجل النبىٌ قََ فقال : 
مَلكُ! قال: ما شأنك؟ قال وقعثٌ علی امرأتي فی رمضانء قال: فھل تَجذُ ما تعْيِیٌ رقبة؟ 
قال: لاء قال: : فھل تستطیع ان تصومٌ شھرین متتابعین؟ قال: اك فھل تستطیع أن تُظمم 
نت سیگیتا ٢‏ قال: لا ٠٠٠‏ الحدیث فنفٌح أبو حنیفة مناظ وجوب الکفَارۃ کون ذلك الفعل 
مُقْطراَء جماعاً کان کما فی ھذہ الصورة؛ أو أکلاً أو شرباً . بعد أن یکون عمدأء فکونە جماعاً 
فی هذدہ الواقعة ام اتمعافی کسائر الاتفافقیاتء وذھب اضیت:انی ان المناط ہو کونہ خثاقا فلا 


دی الحکكمُ إلی الأکل والشرب . 


کرو تی مھ وو ےر سی سد رد ہیں ا 
الریا: فی الکساء سج ان سا اود 7 0209-3 والطٌظعم 292 م0 
سو فذمب ١‏ ابو حنیفة ت0 أنْ مناط ج 2820" 0 تی لی ان کت 
الاًول انی مور ا تخل لھا ئيی المناطء فنفٌح الس نات وئيی اخاني 07 > 
کل مٹھا صالح لأن یکون مناطاء فرجُح المجتھد أَحَدھا لأن یکون مناطاً . وتنقیح المناط 
وتخریجه وظیفة المجتھد یراحم ۂ فی بعضھم بعضاً. 


مقدمة محمد أُنور شاہ الکشمیري ٥‏ 


القَرْقٌ بین القیاس وتنقیح المَنَاط 

عم کی امرق توچ اس اھ والرأی فيه مختلف؛ آما الغخزالی رحمه اللہ فذھب 
ے أنه نوع من القیاس الا ان القیاس : إبداء نجاع 0" إلغاء للفارق؛ وھر الدیيی 
اختارہ الاسُنوي فی ا(شرح المٹھاج)؛ وإليە ذھمب الشُوکانی ذ فی (إرشاد الفحول). 

قلت: والحکم إذا احتوی علی أَشیاءَ مؤثرۂ وغیر مؤثرة؛ فتحصیل المؤئرۃ منھا هو تنقیح 

المناط: فیجري في ا(متصضوصن آ تا کما اختارہ البیضاوي في (المٹھاجاء فھو نو مغایر 
للقیاس لا آنه قسم منە؛ رای الا أنە لا بٌذٌ في القیاس أُن یتعدی الحکم الشرعیٔ الثابتٌ 
با سم لی سر ظرر 6ا وج اھ لی ھی ٠‏ کقول النبي پُٰ: (تحریمھا 
التکبیراء فنة فنقُح أبو حنیفة مَنَّاظه بکل گر مشعر بالتعظیمء پت موی وھ تپ سس 
الصیغة کما صرح بە الشیخ ابن الهْمّامء وکقولہ لا: (وتحلیلھا التسلیما؛ فالمناظ فيه وإن کان 

فو الخروح رشن على ىا ََل لکل تم بوخ جراز عرکالعنت المت يد اھ اکبر 
واجبڈ وغیرُھا مکروہء وکذلك لفظ السلام واجبٌ وغیرہ مکروہ؛ مع وجود المناط فیھماء 
وھذا لأن أبا حنیفة رحمه الله تعالی لم يَقَس غیرٌ هاتین الصیغتین علیھما لیشترط استواء 
الِحَکمَین؛ ہے بد سس ولا یُوجب ذلك تعدیّتہ إلی غیر المنصوص؛ فضلا 
عن ان یکون جائزا 

سومان یر حا عو تا لے وسر افاضے تع ال ۶7ا 
فرضا کان نت لان المستحبّ لا یخلو عن الثواب؛ فما ظنك بالفغریضۂة؛ ولا فَربَة ني 
الضصحك والقھقھة وغیرھاط فإاذن انحصر التحلیل فی التسلیمء وذلك لأنه مبنیٌ علی کونە قیاساء 
وھو فی حَیٔز المنعء ٠‏ لأأنك علمتٗ أنە تنقیخ المناط ولیس بقیاسء فلا یوجب أُن یکون حکم 
السلام والضحكِ واحداً. 

والفرق الخ أن النظر في القیاس یکون أولاً إلی الفرعء ثم بُلْحِثُ المجتھڈً بنصّ من 
النصوص یراہ أَقربّ إليەء وأشبهہ ھن سیت فإِن النظر فيه أوّلاً إلی المنصوص٠‏ لأنه 
یتعرٌف مناط حکمە ثم یتعدی إلی فرع یکون مشترِکاً في المناط . 

والحاصل: أُن التنقیح لیس بقیاس عندي؛ واإليه ذھب البیضاوي؛ فیجري في الحدود 
والکفارات أیضا بخلاف القیاس؛ فإنه لا یجري فیھما. 

ٹم اعلم أَن إبداء أنواع الحکم تشریعٌ؛ والحکم بأن هذا, الجزئیٗ من أفراد ھذا النوع 

اجتھادء فإانك قد عَلِمُتَ أنْ الجزئیٌّ الواحد قد يَصدّق عليه ألف گُلّیات کكذلك الواقعة الواحدة 
تتھل قح فافایضعلنہ ت> نظ ستت ولا یتعیّن اأنھا بأيٗ القواعد أقرب؛ وبأي 
اُنواعھا أشبہ لُِجْرٍيَ علیھا حُکُمّھاء ٠‏ فیحکم مجتھدً أنھا داخلةً تحت ھذہ دون هذہ وھذا هو 
الاجتھاد. مثلا : صلانّك بمکة فی الوقت المکروہ جزئی واحد: ایک اَمََيکرَقَدافلا تحخٹث 
الاستثناء (إلا پنکلااعلل سس كکرق مشعاء رانک ان کر تد افلاالخت الاحادیث :الوارنة فی 
الٹھی عن الصلاة في الأوقات المکرومة فأدخله بعشھم تحت الاستثناء وقال بالجواز. 


ا مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیري 
وَعَكَسَهُ آَخرْ وأدخله تحت أحادیث الٹھی وجعل الصلاۃ بمکة وغیرھا سوا٤ء‏ فقال بالکرامة. 
فھذا من مدارك الاجتھاد. 

نا انت ٭وہوو سر اور ہیں من الاجتھاد وتحت التشریع من حیث حکمٔ 
سے ہی سج ( جے ید 2 الحْلمٰاء 201ھ ومن ھذا الباب ادة 


واعلم أنْ فی علماء الحنفیة طبقتین : عراقیین؛ وما وراء النھر. فمن مشاھیر الولّی : 
الجِرْجَانيء والقّڈوری؛ والصاص . 

ومن مشاھیر الثانیة: صاحب االبدائع)ء وفخر الإسلامء والکكرٔججي؛ والسْرَخْسِي؛ 
وصاحب (الکنزء و (الوقایةاء و(الشاشی)ء و ا(المنارا؛ و(التوضیح) و (الٰلحسامی). 
الڈولون إلی أنه قطعیء والآخرون إلی أئه ظنیٗء وهو مذھب آکثر الشافعیة والحنابلةء وھو 
المختار عندي . ۱ 

وثمرةً الخلاف تظھر في التخصیص . فلت وقا سشتد یب إلی العراقیین أیضاً محل تردّد لما 

في (البدائع) و ۷(المیزان) ما 7 علی إِنکارھم القطع والنحٹ عندي کما اختارہ الشیخ ابن 

الهُمّام رحمه اللہ تعالی أنە قطعىٌ فی الذّلالة لأن الافقِ وضٍع لمعنی العموم: وظنیٌ في المراد. 

قلُ : وعليه فلیْحْمّل مذھبٔ العراقیین؛ یعني أَن مرادھم بالقطع هو القطع في الدلالۃ فقط 
دون المراد. 


التتبيه علی الفَزق ہین المدلول والغرض 

ومما کان یجب علیھم التنبیة علی الفرق بین المدلول والغرض؛ فإن غَرَضَ المتکلم قد 
یکون اعم من المدلول؛ وقد یکون أخصّ وقد یبَاینہ وآخری یساویە ألا ری ای فو انی 
اوت ین سکُل قَیو 4 [التمل: ٣۳‏ لم یيَرِد بە ذلك العمومَ الذي دلَ عليه لفظٌ ےل + وکقوله: 
لفافرواً ما شر من الْقَانَ 4 [المزمل: ٠‏ لم یرد به القراءۃة مطلقاء ولو کانت بای کما علمثٌ 
تکرمه وشمائله فی المقدمة. وکما فی الحدیث : سا الات قا0< ننا أو ضرَاط)٢ء‏ فإن 
توق اح‫ٛى اک رھ بد انتا 

ئم إِنْ علماءَ الأصولِ والمعانی قد نوا بعضّ مسائلھم علی الفرق بینھماء إلا أنھم لم 
یُفُصحوا بہ ولم یذکروہ کالمقدمة في المن راع ٢ا‏ نذمتتف فالاضر لے تو ثوات بین المنطوق 
رالم شر قع ىا کات مسظرتا کگتوہ آغاز ڈالئیسص ےی تہ تس ابی 
فالمنطوقٔ هو مدلول اللفظء والمسوی لە هو غرضٔ المتکلم؛ وکذلك علماء البیان أیضاً 
کالتفتَازَانيٌ في ١شرح‏ التلخیص٤ء‏ فإن المتن إذا قال: تقدیم المُسْنّد لکذا مثلاّء یَزِیڈ الشارح 


مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیري ك۷ 


سمہ۔ہ 





بعدہ: یعني لغرض کذاء فکأنہ یُشیر إلی أنه غرض لا أنه من مدلولات الکلام: وصرْح هو بنفسه 

في (المطوّل٢‏ في شرح مقدمة (التلخیص) ا الأغراض التی پریدھا المتکلم إثباتا ونفیا مي 
السا اترای انان الار0 العی تُفھم من حَاقٌ اللفعظط ومنطوقهہ؛ فکأنه پُشیر إلی الغری 

ہین مدلول اللفظ وبین غرض المتکلم منە. 

رآ لنتیھر قب ارات اتکس اقرھقی نال ان کاب اتا آ٥‏ اما علی 
غُرْفِ القرآن عند مالك رحمه اللہ تعالی: وعلی اللغة عند الشافعیة وعلی الرف العامٌ عندناء 
فلم پرَوا فیھا إلی مدلول اللفظ: بل راعوٌا الغرض باعتبار متفامم الغرفء عانا خاآق ار غاضا 
. قلت: وقد تصسٌّر علیھم الفرق بین الکنایة والمجاز وقد ذکروہ علی أنحاء. والفرق عندي 
ان المجاز مستعمّل في غیر ما وٌضِمَ لە اللفظء بخلاف الکنایة فإنه مستعمَلٌ فیما وٌضٍع لە؛ إلا 
أئه لا یکون غرضاً ومحّلاً للحکم في جايتي الإثبات والنفي؛ ٠‏ بل الغرض یکون من توابعه 
وروادِو. ومن عھنا غُلِم أَنْ الشافعي رحمه الله تعالی إنما جعل الطلاقٌ الواقع بالکنایات رجعیا 
لانھا کنایاٹ عن لفظ الطلاق عندہ. فالعامل عندہ لفظٌ الطلاق والواقع بە رجعیٗء بخلاف 
الحنفیة فإنھا بوائنُ عندھمء لأن ألفاظ الکنایات عوامل عندھم بأنفسھاء وإنما سُمَيَتْ کنایاتِ 
لاستتار المراد. فالکنایات عند الحنفیة علی اصطلاح الأصولیینء وعند الشافعیة علی اصطلاح 
أھل المعاني . فافھمه فإنه یَنْفْكَ في کثیر من المواضعء وسیأتی عليك تفصیله في الکتاب . 


العموم فی المقصود وغیر المقصود 

وإذا علمتَ ان المدلول لا يَلُوٌم أن یکون مساویاً لغرض المتکلم دائماء فاعلم أَنْ معنی 
العموم قد يَقُصٍدہ المتکلم: وحینثلِ یکون عمومُه مؤگّداً ولا یلائم تخصیصّه وقد لا یقصدہ 
المتکلم مك تا ویجوز تخصیصه ولو بالرأی؛: وھذا کحدیث رواہ 7 داود فی باب : ادا 
أخُر الإمامُ الصلاةً عن الوقت؛ قال: ١‏ صَلٗ الصلاةً لوقہَاء واجعل صلاك معھم سُبّحَة). 

حَمَلَهُ الشافعیة علی أنْ المَخْلَص من جهة الشرع في زمن أمراءِ الجوٴر مو مجموع 
الأمرین: یعنی الصلاة لوقتھا فی البیوت؛ والصلاة معھم في المساجد. وزعموا ان الصلاۃ في 
البیوت لإدراك فضل الوقت؛ والصلاة ةٗ معھم لادراك فضل الجماعة؛ فَلرْمَيٍ الاعادة لاإدراك 
الفضلین؛ ٠‏ وحینئثلِ الوعادةۃ مع الجماعة معنی مقصود فیکون العموم فیه عموماً في المقصود 
وتتبادر الاعادةۃ في الصلوات الخمس؛: ویکون الكشخصیص فيه إفقاداً لخرض الشارع وإعداماً 
لمرادہ. 

رَعَتَلَه الَضظية علے اذ اتل نر العلاہ تی آلپیرت لفلء اتا الصلاۃہس قلیبت 
مقصودىت فلو آدرکھا معھم في الوقت یصلیھا٘ والا لاء کما عند أبي داود: (قال رجل: / 
کس اصْلّی تتمم؟ قال: ا تعی نيت تا وھذا صریح في أن الصلاۃ معھم لیست 


مقصودۃ لا فی ذھن الصحابة رضی اللہ عنھم ولا في ذھن النبي َء ولٰذا خخیّرہ وترکه علی ۱ 
مشیثتەء کیف شاء فعل . 


و مقدمة محمد أُنور شاہ الکشمیزری 





فإذا کان المَخْلَص هو الأمرَ الواحذ دون إدراك الجماعة؛ فانہ سم تا فقد یکون وقد 
د ںہ 7 ان اعغاولنت وت والعمومُ فیھا یکون را فی غیر مقصود؛ فیجوز 
وقد ذکرنا هذہ المسألة مبسوطة 0مائ مر رکراھا ا ۲ا فی ای 
وإنما ذکرت هھھنا کوستا وق عامة غافلون عن هذہ الدقیقة ولا عو النظر في 
غرض ام ویأخذون في الطریق قبل الرفیق: فاردت ان تتوجه اُذھانھم إلیھا لئلا یکون 


تأویلّھم تحریفاً. 


تخصیص العموم بالرٌأي 
ثم إن العام إذا کان قطعیاً عندھم آشکل علیھم تخصیش بالرأي؛ فإذا اضطروا إليه في 
بعض المواضع رَکِبوا ناك تأویلاتٍِ باطلة أآخری؛ مع أن التخصیص بالرأي جائز عندنا ولو 
نار کیا کو اریخ ھی الئیں یں نز اسیو تی فرح سرت لی انت قال: إن 
الحنفیة إنما یُحُیلون الٹھي فیما یکون تلقی الجَلب مُضٍراً لأھل البلد. وھذا وإن کان تخصیصاً 
بالرأي لکنە جائز لانجلاء المّناط . 


قلت: ثم رأیث أنھم کلھم لا یکٹرٹون بشخصیص الأحادیث الواردة فی الأخلاق 
والمعاملات ء ویخصصرنھا بالرأی ابتدا٤‏ بلا نکیرء بخلاف العبادات؛ وذلك لظھور المناط في 
الطائفة الأولی وخفائه في الثائیةف فعَلِم ان ماظ اجحضصن می انجلاء الوجهە لا غیرء فحیث 
گرقالد ططا مس فسوی مہ اکا ہس 


ھل یجري العموم فی الازمنة والامکكنة 
فاعلم أنّ العموم یجري في الآحاد والأفراد لأأئه موضوع لھاء أما العموم فی الأزمنة 
رغیر‌عاء قلعت ا2ا الیة ایض اد اکر وة لکرتھا کا رعا می سلرل النظط 
قلت: وظھر من اختلافھم أن العموم فیھا ضعیف؛ حتی نفاہ جماعةُ رأساًء وحینثذِ لو 
ُصَرْنا النھي في قوله تعالی : لا يَقَسَغا انتج الک ارام [التوبة: ۲۸] علی المسجد الحرام 
خاصةً لم بَبْعُد وسیجويٍء تقریرہ إِن شاء اللہ تعالی . 


تنبیە یتعلق بمراتب المَسَمّی 
فاعلم أن إقامة المراتب في مسمی اللفظ لیس من باب العموم فإنه یکون في الأفرادء ولا 
المعقول في الکلیة الشرطیةء وقد تعرٌّض الاأصولیون إلیھما ولم یذکروہ؛ وہذا باب ثالث: وھو 


ك 


تعیین المرتبة المقصودة من مراتب المسمّی إِذا کانت فيه مراتب متعددة؛ فإنه قد یعتبرٌ بعض 


مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیري ۹ 


جمیعَ المراتبء وقد لا یعتبر وذلك نحو جملة: اإنما جْعِل الإمامُ لیؤتمٌ بەاء لا يْذَرَیٰ أنە علی 
مسائل القدوۃ عند الشافعیة بالموافقة فی الأفعال فقطء أو علی فروع تضمن الحنفیة بالبناء علی 
صلاته وقد بسطه الشیخ في 9 کشف الستر؟ء وأوضح الأَمثلة وسھَّلھا. قوله تعالی: فَمَرَاا 
الاک یق ای ٭7ال 7 19۷۷ لا 0:الاعفزال عرقی خش: جح الاعترآلفغر الہیرت:: الی 
الاعتزال عن موضع الظمُثٍء وقد دارت أنظار الأئمة فی ان المقصود منھا المرتبة الآخیرة؛ 
وهي الاحتراز عن موضع الدم فقطء أو المتوسطة التی من السرة إلی الرکبةء فاحفظ ھذہ 
المباحث النادرۃء لا تکاد تجدھا في مطاوی الکتب؛ ومن ادّھی فلیأتنا ببیان؛ ول الحمد أولا 


اه ا 


المفھوم المُحَالف 
واعلم أّ في الکلام طرفین: الاول: الطرف الذي يْهْهُم من صریح الکلام: وقٌصد إلقاؤہ 
عليه؛ ونْطق بە فما ثبت بە یقال لە: المنطوق؛ والطرف الآخر: هو الذي لا یْفْهُم من صریح 
اللفظ 008۳ ویقال لە: المفھوم وھو نوعان: 


مفھومُ موافقة: وھو أن يْنْهُم من اللفظ حال المسکوت عنەه علی وَفُق المنطوق . 


ومفھوم مخالفة: وھو أن یْقْهُم منه خلاف ما فُھم من المنطوق . وقَسٌموا الأخیر إلی أقسام 
ردنا الف اب ہفخانی الرخو 'الناحاد واعتبرہ الشافعیة وجعلوہ حجةً في الأحکامء وعلی 
نقیضھم الحنفیةُ فُهَدَرُوه بالكلیّة وقالوا : إنّ المفھوم المخالف لا پُعتبر. ھکذا فی عباراتھم 
عَامَةُ رات عندي کما فی (المُسَلُم) آئه تعشیر دنا ات ولکن لا کاعتبار الشافعیة حیث 
جعلوہ دلیلاً کیف وإنه مسکوٹ عنہ؛ فلا یُساوی المنطوق؛ بل شر کی النکات البلاغیةف 
ویحتاج إلی بیان نکتة کما فی قوله تعالی : وڈ لٹ با گ4 [البقرة: ۱۷۸]. 


لا ھیرت 7 ا۵ك لال عالت سر مت احاق رتافد گرا یں قحام يف 
من لا ذُوْق له بکلام البلغاء ء فقال : إنه مفھومٌ وھو غیر مَعَبر واکتمغی بھذا القدںس وزعم أنه قد 
تخلص عن غُھُدۃ النص: نیس سیت بل لا بد لك من بیان نُکتة فی تقیبدہ بالخْرٌ دون العبد 
مع تساوي الحکكم غتك ہہت وھو الذي اختارہ الشاہ ول الله زحمهے الله تعالی؛ ٹم نقل تمسیرہ 
کما فی (المدارك). 


وحاصله: ان اللام فیە لیست للجنس بل للاستغراق؛: والمعنی أن کل خرْء شریفاً کان أو 
وَضَیفا ٠‏ يقُعَل بکلّ خُر کذلك لا کما کان عندھم في الجاھلیة أنْ الشریف لم یکن بقل 
بالوضیع؛: وحینئلٍ لم تٌرد اَی في مسألة الحْرٌّ بالعبد وخرجت عما نحن فیه؛ نعم لو کانت 
اللام فیه للجنس لکان المعنی أن جنس الحْرّء أي لا یْقَتَل بجنس الحْرٌء أي لا یْفتَل بجنس 


۰ ْ مقدمة محمد أنور شاہ الکشمیری 


تنبیه فی الفغرق بین لام الحنس والاستغراق 

قال الزَّمَحضَري: إن اللام فی قوله تعالی : ٭لإالِحَمْدُ يہ للجنس ولیست للاستغراق: 
وزعم الناس أنە مِنْ نَزْعَةٍ الاعتزالء فإن أفعال العباد عند المعتزلة مخلوقة لأنفسھمء فلا یکون 
او ینہ پور سی 

قلت : ولیس کما فُھموہ بل لام الجنس هھنا اأولی والقضر فیھا أظھر من الاستغراق؛: 
موسر ور پوس بای پا کب × می 
راخ فالکرف اوسر تب پاش کر العتین ےت 
کالخر والعبدء فالنفي والإثبات في لام الاستغراق يَقُتصٍر علی أفراد ذلك الجنس بعینەء ونفي 
جنس یقابله لا یکون من مدلولهء بخلاف لام الجنس؛ فإن النفي والإثبات فيه یکون باعتبار 

وعلی ھذا إِنْ أخذنا اللام فی فالحمد مد ين4 للاستغراق یکون القصر باعتبار الأفراد فقط 
أما عدمُ تحقٌ ذلك الجنس في غیرہ تعالی فلیس من مدلوله ار انا و سس او ا ان 
وانتفی عن غیرہ لزم انحصارُ جنس الحمد فيه؛ لکن لا لأنه مدلولهء بل لانقطاع مادةّ تحقفهِ 
وانحصارھا فة4 بخلاف ما إذا حملناہ علی الجنس کان المعنی إثبات ھذا الجنس ل تعالی 
ونفیه عن غیرہ ابتدا٤ء‏ فالمعنی علی الأول: أُن بعض آفراد الحمد لیس لغیرہ تعالیء وعلی 
الثاني : ان جنس الحمد لیس لغیرہ تعالی؛ وإذا انتفی الجنس عنه لزم انتفاء جمیع أفرادہ أیضاًء 
فإِنه لو تحقّق في غیرہ فرڈ من الحمد لم یثبت انحصار الجنس فيه تعالی؛ ٠‏ لانه یکفي لتحقق 
الجنس فرڈد مَّا وإذا تحقق فرڈ فقد تحقق الجنس فی ضمنه فلیس ھذا من نزعة الاعتزال بل 
لاطلاعه علی حقیقة الحال: ومن نازعه فيه فقد غَفلْ عن المال. 

والحاصل: أُن النفي والإثبات یُستوقًی کل منھما من حَاق اللفظ في لام الجنس؛ ویکون 
إثبات الجنس وانتفاؤہ من مدلوله بخلافه فی لام الاستغراق؛ فإنه لا يَمَسَ بنفيی جنس آخر 
وإنما یلزم من جھة خصوص المحل والمقام؛ والل تعالی أعلم . 

.مج رت 

العوالم عند الصوفیة علی أنحاء: 

عالم الأآجساد العنصریٰة : ٠‏ وھيی التيی فھا المادهة والمقًدار . 

وعالم المثال: وعي التي لا مادة فیھا مع بقاء الكُمَ والوقدار ٠‏ كالكّّح المرئي في المرآة؛ 
وعالم الأرواح : وھي التي لا مادة فیھا ولا كُم ولا مِفُدار وقد ضَرّحوا أنْ عالم المِثّال لتَجرّدہ 
عن المادة أقوی من عالم الأجساد ولیس کما زعمه بعض الجھلاء أُنه من التخیلات الصَرَقَة . 
وقالوا: إن زیدا في آن واحد موجوڈ في مواطّ ثلائة: عالم الأجساد والِثالء والآرواح بدون 
تثارت ولا کی 


مقدمة محمد أُنور شاہ الکشمیري َ 

أف عند علماء ء الشرع؛ فلیس هنالۂذ الا عالمان: عالم الآرواح: وعالم الأحساد وقد 
يَحَظُر بالبال 27 سماہ الصوفیة عالم المثال هو الذی سماہ اُھل ا عالم الآرواح: لأنھم 
عدوا الملائكة والچنٔ والنفوسٌ من عالم المثالء وھي بعینھا معدودةً عند علماء الشرع في عالم 
الارواح فلم یَبْقَ فرقٔ إلا في التسمیة أما ما سماہ الصوفیة الأرواح المجرّدة فلم یَبّحَتُ عنھا 
العلماء . 

والرُوح عندھم : جس لطیف مُشَاکِلُ للبدن ساریة فيەء تنفخ وتنزع؛ َلُه كالكُمٌ لھاء 
وھکذاء حتی إنك لو رأينھا ما میٔزتٌ بیٹھا وہین زید بعینه. فإذن لیست ھی مجرٌّدهً کما رامہ 
الصوفیة. ولا آدري کا ا ذھب ری سر مت یت فانه 
َلتَائةا' اما وب ید یں نا 0 سر گرا یر عر نے قرو ال ساد 
فما کان من عالم المثال رہما پُوجد فی ھذا العالم بعینەء کالملائکة فإنھم من عالم المثال 
عنذدھم: ومع ذلك تتعاقب فی ھذ العالم بُكرَةٌ وأصیلا . 


واعلم أن الاحتیاج إلی الزمان والمکان إنما يَحْذُٹ من تِلقاء المادةء فالشيء کلما کان 
منغمساً في شوائب المادة کان أحوج یر ہیوت وکلما کان أبعدٌ عٹھا کان أغنی عن 
الزمان والمکان ولا کات افوادت الع ئے اتسی مات لات اعااثَھات ۰ای غہمة 
رلیوں علہ: الت ضبا خر لانمام رَنت سا تاقالتے الخلد ال تی ہحض اہ ای 
إِن اللہ سبحانه خالقٌ للزمان والمکان بأسرھماء فکیف یکون محتاجاً إلیھما؟ والملائکه وإن لم 
تکن مجردہٗ علی اصطلاح المعقول؛ لکنھم لما کانوا فوق عالم الأجساد خفٌ احتبامُھُمْ إلی 
المکان بالنسبة إلی المادیات . فالبحث في کیفیة نزولھم وإیابھم وذھابھم لیس في موضعہ؛ وإذ 
الشریعة قد تواترت بنزولھم علی الارض میں ھی و سیا کر مرض رح ون ضز 
تلبیس ولا تخلیط؛ فھو إذن من ضروریات اللین: َا فا ونعوذ باللہ آج ھتر جا لسن 
لنا بە علم ونکون من الجاھلین . 


مل الإجْمَال یکون باعتبار المراد أبضاً؟ 
واعلم أن الإجمال في عامة کتب الأصول إنما یتاأتّیٰ من جھة غرابة اللفظ أو ازدحام 
المعانی لا غیر وقد سبق من قلم بعض المحشیین أنە قد یکون باعتبار مراد المتکلم أیضاًء 
وإن لم یکن فیه بحسّب اللغة إجمال. قلت: ولم اجدہ في (التحریر)ء یر ور وس 
ذیول الکلامء کما خوّر بعض الأصولیین فی بحث تعدیل الأرکان أن قوله تعالی : فاَیّکما 
َسْمْدراہ [الحج: ۷۷] محمول علی مفھومہ اللغوي عند القَرَفِيْنَ رحمھما اللہ تعالی. 


فالمأمور بە هو القدر الذي يَصِخُ بە إطلاق اسم الرکوع والسجود عليه لعذُ وھو الفرضء 
وعند أَبي وص رد اللہ تعالی محمول علی مفھومہ الشرعي؛ وھو الٰذي اعتبرہ الشرع مع 
التعدیل والظٔمأنینةء فیکون التعدیل فرضاًء ویترشُخُ منہ أن قوله تعالی : ٭ ارےےع وا وَامم وا ہ4 
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مجملٌ باعتبار المراد عند أبيی یوسف رحمہ اللہ تعالی؛ وَألَْتْحَقٌ الحدیثُ بیاناً له؛ ولعل هذا هو 
9" بین صاحب االھدایة) سح اون الهْمامِ حیث ادعی صاحب (الھدایة) أنْ أية المسح 
مجملة وحدیثٗ المغیرة لحق بیاناً لە وِرَدٌ عليه الشیخ ابن الهُمَام. 

قلتٌ : یمکن ان یکون صاحب (الھدایة) آراد من الإجمال ھذا النوع ولا ریب أنھا مجملة 
بھذا المعنی: لأنه لا پَذرّی أنه رید منە الکلٌ أو البعض ؛ ٠‏ وعلی الثانی أي بعض منە؛ والشیخ 
ابن الهُمّام يُنْکرہء فالاختلاف بینھما یٔبْنَى علی اختلاف الْتْظْرَینء وبالجملة لم أجد الإجُمال 
باعتبار المراد عن اأحد من رجال ھذا 0 


کلماتٌ من الجامع لا مُدٌ من إلقاٹھا 
علی الرفقاء السائرین 


تھہراڑ ا۶ے آحژست 

اللھم لك الحمد حمداً دائماً مع خلودك؛ ولك الحمد حمداً لا مُنْتهَی له دون علمك. 
پا ا تب ولك الحمدُ حمداً مل عند کل طرْفَة عَین وتنفُسٍ 

ئں:اللیم اتل فلر ات ررعحھامت رو قاتفا فی مدالمہای ٠‏ وإمام المتقینٗ وخاتم 
.. محمد عبدِك ورسولِك؛ ابع اتی ٠‏ وقائدِ الخیر ورسول الرحمة. اللھم ابعثه مقاماً 
محموداً يَعْبقهُ فيه الأولون والآخرون: ال 2ئ علی مصھرغا آل نس کا انت ان 
إبراھیم إنك حمید مجید. اللھم بارك علی محمد وعلی آل محمد کما بارکت علی إبراھیم إنك 
حمید مجیدء وعلی سائر اأصحابه الحاملین لسنلہ وادابہ. 

ِن الب+یض الوْجُوونجوممُدَیٗ لور انّكتشئضفۓ؛ بھے أضاڑؤوا 
کی ہے امئے ھا یف ہ؛ہے!' سھست الہ س6لت اڑا 

لئے اتی ماجلسی رفس نائلسی ری علبا الحمد ا علی کل حال؛ 
وأعوذ بالل من حال أُھل النار. اللھم الطف بي في تیسیر کل عسیرء فان تیسیرَ کل عسیرِ عليك 
7 وأسألك الِیسْرَ والمعافَاةً فی الدنیا والآخرةۃ. 

ما بعد فإن فنٌ الحدیث لم یزل يَحْدُمه العلماء قدیماً وحدیثاً ٠‏ ویَسعون إليه فی کل عصر 
یسا تا خی 7تت لی لھا ذ7 الا السالمُة فَقَلٰتَ رغبتھم بکتاب ربھم: وسنة 
رسولھم پل . وجلت بفنون لا تعنیھم کالمنطق والفلسفة؛ کگ اتا را کظا سا کت 
ب٭ء حتی لم يیَبْقَ من العلماء ٭ لا کاليمَة البیضاء فی جلد الثور الأسودہ فَکَسَدً القول الفصلء 


َُ_ٌ۔ ڑ2 


وَفُق الزُور والجھل. ذھب ماء الإسلام ورواؤہ وعادت لیاليه الضاحية مظلمة. رات 
الشکٹکیرة موی . وما ذلك إلا لشؤمھم وشؤم ما عندھم من الجھل الذی حسبوہ علماً . فانا لہ 
وإنا إلیه راجعون. 

ٹم إن هذا مِنْ وَعُد اللہ علی لسان نبیه قُ أنه سیبعث علی رأس کل مائة سنة مَنْ یَجدد 
فتغر خاقع رغتت وأنشا رجالاً اصطفاھم وھداہم إلی صراط مستقیمء کالشاہ وليْ اللہ في 
الھند وأنجاله الذین زّھَتٍ الامة الإسلامیة بنبوغھم علی وجە الأرض؛ فقاموا لاحیاء السنة 
ونصرة الڈینء وحَمّوْا بیضَة الإسلامء وَنَمُوْا عنه زیغ الزائغین وانتحال المنتحلین؛ ونشروا علوم 
الحدیث والتفسیر حتی حَمِيَ وَطیس اليلمء فدار وسارء جعل الناس یضربون إلیھم بالاکبادں 
ویَضدُرون عنھم بأوقار من العلم فمضی الحال علی ذلك إلی ما شاء اللہ ان یمضي؛ ثم خلت 

٣ 
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تلك الأمة أیضاً وترکت الناس في ظٔلُم دھماء؛ وفِتَنٍ عمیاء ٠‏ بخبطون فیھا حَبْظ عشواءء فَأَيْتمَ 
الدین وأجدبت الأرض مرة 27 

فینما و ھائمین فی المَھامه والمُواميی؛ اد اأدرکتھم الر حمة الالبے فادثٹ من 
صضس رب اعت جو و کی واصطفقت الحیاض:؛: اھتز بهە 
کل قطعة غبراء وشکر لە کل فصیح وعجماءء أعني بھا إمام العصرہ رحیب الباع في الفنون 
بأسرھا٘ الشیخ محمد أنور قُذُس پر العزیں أََة من آیات الل بلا فریةف ورحمة إلی أھمل 
الإأرض بلا مِریة. 
سے سے سو سا وشابہ البْحری نی 
شغرہ 1 ٭ رو شش ریہ وت 

سے ےت رڈ راتا 7 راتا 
عاف ء فآفاض بحورٌ العلم وقعد لدرس الحدیث مقعد صِذٌقِ؛ فجعل الناسْ بھجمون عليه من 
رو وأخذوا عنە العلم بین مُقِلٗ ومُگیْرء وڈ کلٌ ذلك لمّا کان في بطون الأوراقء 

منتشراً عند الطلبة فی الافاقء کأنه علی جْرْفِ هار کاد أن ینھار مَمّتِ الحاجةً إلی جمعه في 
صورۃ الکتاب؛ سو یی رس سے وو ہی خی کن کا دُلولاّ 
فبقي الآمر كذلك بُعْرّل وِبْنقَض؛ يُحل وَبْعْقَد سی اؤقتی ااامسمعسال ات یر 
شجرھم؛ ما 5 إذ 5 تا کنا ان ببقول گر ہن قیے کوٹ 0یپ [س: ۷7۲. 

حر یں سی وج ہے وَلََّانی أحترٌ نی نفسي من أن أَرْوَقَ علی 
آصح الکٹے 92+ ولکن قال تعالی : ور نعل الات ُمتْیئرا ف الْمٌس4 [القصص : 
("٥‏ فخرجت القَرّعة باسمي؛ رالثقوس تسنتشرف:|لیة وذلك من فضل اللہ عليٗء أيٴ فضل ظربا 
کا لی آزلا آع مکنا اتک [الأعراف: ]٠٣٤‏ إلا آنی ما کنت أقتحم ھذا الأمر الخطیر خشیةً ان 
أَخْرِمَ مرادہ: فأتقول عليه ما لم یَقَلَهُ فإانی کنت گَبَنَانِ کٹ لیس فیھا ساعد, رُكاقاالما ئل 
جزیلاً بین شِدْقٌي ضَیْكُمء سے یپ وہس حتی إذا تشرفٹٌُ بالقراءة عليه مرۃ بعد مرة؛ 
ورأیت آنی قد فھمت منه شیئاً أو بعض شيء: شحذث غرار عزمتی مرة أخریء ولکنيی وجدتٌ 
آق:الاہر صعت عاع افعت متا کات وصَدق القائل : 
فإنْ کے لا تدري فعلك مُصیبۂ وك کن تدري فالمصیب أ 

فدم آزل أَقَدُم رجلاً وأؤخُر أآخری؛ إذ بلغني نيةء فنوجدتُ فی ظھري اقتصاماًء فَتَمطات 
٠‏ ا 0 89ر" نو یتر ا 00 حشاي جوی وللّه ۵ھ" 

نجا اس غخص× وثُرِجَتُ عني عَمّتيء سک و ہت ورحل 
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آتی خار الثرارہ علث امایه الس فرآںفشنکرت ساعلائی ای الا ره بعلدہ کنا 
وجدتب ابر ال الا ان اأُحفظ علومهہ عن الضیاع؛ وأ جمعھا للطلبة الجیاع . فََفْقْتَ أؤلفه فی ضوء 
ااھار و فوع اکوا کیا وجلبت لە کل راجل لي وراکب؛ فطالما صَعًب علىٌ تحصیل مرادہ 
ومعنا وکثیراً ما عصی علیٌ تھذیبە حسب مرماہ: لأنی کنت أَخذث ما اأُخذثٌ حین کان الشیخ 
رحمه اللہ تعالی يَحُبٌ في مجاله؛ وپھیر شقاشق ارتجالہ؛ وما کان پُمُھلنا ریثما نضبط کلامەء 
ہیں ابو إلی حفظ جیدء ظ تَا ونظر حدید؛ وفلم شریع) وذِھن سائل؛ وفکر 

فکنا إذا أ ادس سی سر تہ حتت 
جھدي المقدور لثلا أغادر من کلامه صغیراً ولا کبیرآء حم ات و تق ار ظمت ومع ذلك 
بقیث أشیاء مھمة لم استطع ضبطھاء ؛ بل کثیراً ما وقع التصحیف في أسامي العلماء والکتب''' 
حتی وقع التحریف في نقل المذاھب أیضاًء ٠‏ فکانت تلك مراحلء وفوق ذلك أنی کنت أجمعھا من 
تقریراتِ شتی کنت ضبطتھا في السموات الماضیة؛ فأشکل عليٌ الالتقاظ منھاء ثم نظمتھا کلھا في 
سلك واحدِء وقد وقع لي غیر مرة آني عَذْبتُ مقاماً وبسطتہ علی وجە أرتضیہ؛ ٹم وجدتُ شیئاً آخر 
لم یکن لي بٌُ من دَرْچەء فدمجت في أثناء الکلامء اعَلے العارة لا مْحالة: 


ثم التعریف بعد ذلك صار ضِغُٛثاً علی إِبّالة لائی رجل لم أرتضع من تُلْيَي الأدب رَضَعَة 
رت ئل را خشدر نا یت مال دہ سم لامان ہوا سی وأخرج من مَعَرَة العِيٌ إلی 
منطق الفصاحة. وکانت نفسي تتوق أُن لو کان عندي من أماليه لأحد من فضلاء ےَتَلا مت ارضا٘ 
خی رس تی ہے هو سور ہجوت ارول 
بعد تدرّب لیل ونھار: أعنی بھما الفاضل عبد القدیر و رھت ا نات 
الاناضیا فلا اُغیظ رمیا با ذنث جا 
وکانت لی أمانی أن کون جمعتہ فی حیاةۃ الشیخ رحمه اللہ لیٔطالِعه ويْصْلِح ما وقع من 
الخطأ والئسیان فيه. 
وکے عَشَراتفيبطلوؤِ المقابر 
فإذا الشیخ قد اختطفته المنایاء فالَزيّة قد جُمَعَتِ الرڑایا. ٠‏ وإذ ظللتُ بعد وفاته کإبل لا 
خِطامٌ لھا ولا زِمام مع أنك تعلم أن الإنسان يَرِلَ من قلمه أکثرّ مما يَزِلَ من قدمه راعاق 
کی ویو کنا اھواوسوروک راج قرو ہی والژند یقدح فیوِي 
ویَخبو ٠‏ فکنت أحوجً إلی من یقودني إذا تعبثٌء ویأخذ بیدی إذا اٹ ریذکرتی [ذا ٹیک 
,۳ئ0 ضللت:؛: ےر سو ہک وٹ رو یو 
وارتضعا العلوم من ثُدِي واحد: اأعنی بە محقق العصر الشیخٌ العلامة تاحمل نظیر نمسه 


)١(‏ قد بذلنا فی تصحیح ھذہ الأمور جھد المستطاع . (من المصحح البنوري). 


اج کلمات من الجامع 


ونسیج وَحْیہ 7ت سی ال ی موراوالنے رح ضالی فأبرز علوماً مُعُْجِبَّة 
وانگا ررقت رھ لاستے ہس ہی یل ہو تی 
بقائه فالححث عليه ان بُسَرٌح فیە نظرہ؛ فأسعفنی بمأمولي: وطالع : تیر الاضت ا لاگ سے 
اقسیع مارگ ہیی اق الابرا ھی جو رامع بکرد گید دکرے للود ای ا 
جھادی قد حاز مغنماء وفَدَحجي الفَذْ قد صار توأمأء ولَعَمري کان ذلك تَلْمَةٌ فسدڈھاء والحمد لله 
علی أنه استحسن ھذا المجموعء ودعا لي بالبرکة والقبول. 

ٹم ھا آنا آنادي أُن مَثْلي ۂ رو کال او سی رح الطرق ودای کو کت وو کر 
آني لما ایت بە لم آلّ ججھداً في تحریرہ؛ کابا تفر پکاصسالف وبعدُ فلم أخلّص فيه من 
السھو والأغلاط بالأنواع کلھا. 
وسا أےڑٔیۂ نفسي إنٹي بعر ںی تھے اسات ہی 0ت 

وِجُْلّ ذلك لأئي قد قَرَعُت من تسویدہ في نحو سنتین بفضل اللہ وکرمہ؛ مع ما بي من 
شواغل المدرسة؛ ودوائر تدور علی الانسان: فإنه لق وبجنبه تسع وتسعون منیّة فلم آنتھز 
فرصة لتحریرہ کما آرید وسمّیتە: 





فیض الباريی علی صحیح البخاري 

وقد علَقُتُ عليه حاشیة سمّیتھا (البدر الساری الی فیضِ انل رھ ازس قل 
الخوض فيە ان یکون دخراً لي في غدي؛ فلما اقتضیت خْلو ٥‏ ومری وبلوٹ عواقبه وأعباء٭ء 
عرفت أنْ نفسي ضعیفة لا تٌطیق حملھاء وحینلٍ رضیت أن أَخْرُج منە رأساً برأس 
انی تی راف با0 اسب تھی ولس من لاغملۓ ولابیؤ 

ور و یضاھی اع ناض رض اھ سال سالا انطان ولکن جفٌ 
القلم بما هو کائن؛ فالاآن ألتمس من العلماء أن پُخبروني بما اطلعوا عليه من العثرات والزلات 
ویدعو لي بظھر الغیب؛ وبَبّض الله وجوهاً دعوا لي وستروا العیب . 

اللھم هذہ بِضَاعَةً مُرْجَاةَ أتیتك بھا راجیاً عفٌوكء ظَامعَاً في رحمتك؛ فتقبلھا بقبول 
حسنء وانفع بھا الناس وإیايء واجعله خالصاً لوجھك الکریم لا یشوبە ریاء ولا سُمعة؛ واجعله 
لے می وھ تھے سیت وما ذلك علی الله 
حریرو: ْ 
رذلےك تی داب الاتے رن يےئے] 2شاراصتی سام ہت 


)١(‏ ومن آأبدع تصانیفه ٦الفوائد‏ علی القرآن؛ نَمَقَھا باللغة الھندیة قد تداولھا الأَكّت حتی طبعت فی بُرهة قلیلة ثلاٹ 
مرار وطارت إلی الافاق. ومنه شرحه علی مسلم وھو أعز شرح برز علی وجه الأرض٠ء‏ دق مبانیەء وجَمّتَ 
معانیەء فھو نفسه ثناؤہ؛ قد اکب عليه العلماء فی دیار الھند وع منە إلی کتاب الطلاق فی ثلاث مجلدت ٘ 
ضخامء ونحن ندعو اللہ أن نری باقيه فی أعجل مدة. ٰ 


کلمات من الجامع ۷ 


ا ے۵٢.2-:دسبدہی--ٰ‏ 





فیض الباري 

واعلم أنە عِدّۃ أسباق بین غنیمة وفيء؛ ألقاھا الشیخ علینا شیئاً بعد شيء: لم يَقَصد بھا 
الاستیعاب ہما قیل فی الباب؛ ولکن مداخل بحث ھي شُعُوف وذکری لأولي الالباب یرتاح 
بھا کل من کان سئم من القیل والقالء وِمَذٌ العْنْق إلی و تخل لاد 0ا0 تر کان 
نَا نَا رُزق ذوقاً صحیحاً من اللہ المتعال: ویکنمئز متھا مَنْ عَض بالقواعد واکتفی بالزوائد 
عن الفرائد لا لە فقه فی النفس ودرایة؛ ولا روِیّة وروایة أو من اعتزی إلی حزب فتعصّب لە 
رو مھت سصت وزعم أن العلم انحصر فيهء |ضاز یز اسا لاس انتاق فالە محروم 
لو بلغ الرزقّ مولاہ قفاہ. 

ثم إنە بَرْض من عِدُوء وقطرۃً من بحرہ؛ احتجرناھا ارتواء للعطشان وسلوۃ للھیمانء وکل 
رای تا وہ ھو می موا ای سا سای وسلکنا فیه سبیل الاعلام دون الأقَالء 
فذکرنا أآسامی العلماء والگُتٛب فی أکثر المواضع. وی مر الأحادیث بألفاظھا روما 
للا ختصاں إلا ني مواضع دعت الحاجة إلیھا وکذلك لم تُعرج إلی نقلِ عبارات المصٔفین 
برمُتھاء وإن کان أھم في بعض الملاحظات لانا قد جّبنا مراراً أُن مرادھم کان محجوباً تحت 
الأستاں أو لا یتضح إِلا بعد نقل الأوراقء وألقاء الشیخ رحمہ اللہ تعالی علینا في جُمَلٍ موجزۃ 
کانھا مُخٌ الکلامء فرأیناہ عِلمأء فائرنا المعاني علی الألفاظ ولم نعتنِ بھا ولم نهتمٌء ولا سیما 
إذا لم یکن الکتاب من النوادر فلا عَمٌ ولا عَمٌَء وکذا جربنا في بعضھم أنە یفھم شیئاً من کلامہ 
ولا یرید أَنْ يُمُصٍح بە لمصالح تَسْنٌح لەء وذلك کثیر في الادباءء فلا يُطلع عليه إلاً مجرب؛ ولا 
یتنبّه علی أغراضھم إلا متیفُظ أحاط بطٔرْقھم وسَبّر عاداتھم؛ ومن يیُجِْرّب الأمور پعرف أنْ اخذ 
المراد من کلام العلماء لا یسھل فی کل أوان: 

ئم إِكٌ المْحَقٌي إذا فصٌل المقام وقضی عنە وَطَرَہ عَنَّتُْ علینا مؤنة شرحهہ فلم نَْطف 
لُحله ثانیا. 


تنبیه وإیقاظ 


ٹم نی أغلنث لكَ جھاراً واسزرٹث لْك إسراراء أنه لم یتیسر لي المراجعة إلی الأصول 
وتصحیح النقول في جملة الفصول؛ نعم إذا اعثَرّث لي شبهھة راجعثُ لھاء ہد سی 
رو سر یہ ہیس جب ...1 
بريە منه کما بریء الّبٌ من دم ابن یعقوب أو برئت قَائیة من فُوب؛ کے دی وک 
صدق القَطا آنی ما سَلِمُْثُ فيه من الحَطّاء لأني کنت أأضبطە في الدرس فاحتوی اللوح علی 
خطاً من العقل والقلم؛ وإذا أتیٰ المرء بما في اللوح لم يْلِمْ نعم اعتنیثٌ بتصحیح نقول 
الصحاح الست في الجملةء ومھما اطلعت فیه علی سورة في الکلام وترفعاً فی أو ببقبقة في 


جم 
ہرھ ۔ 


زقزقةء فکلّه من سوء تعبیري وخبث نفسي؛ وکنٹُ أَوَدَ أن لا تفشی سڑھا فأبت إلا أن تترشح بما 


۷۸ کلمات من الجامع 





فیھاء فلا حول ولا قوۃ إلا باللہ. 
ولیعلم أآنه قد دخل في (الفیض)؟ کلامي في کلام الشیخ رحمہ اللہ تعالی في بعض 
المواضع؛ وذلك لسقّم المُسّودةء فمتی وجدتٌ فيه بین القوسین ٦قلت‏ أو (یقول العبد الضعیف) 
فھو من الحقیں + کما وقع في ص (۷۰)ء ویمکن أن يَمُرَ عليك مثلە فیما یأتي أیضا فليتبّ. 
اللھم أعط نفسي تقواھا وزُگھا أنت خیرُ من رُگاھاء أنت وَلَیھا ومولاھاء اللھم ألھمني 
رقاف اعت مو گر سی 


البدر الساري 


هو تعلیق من العبد الحقیر؛ وما کان بي إليه من حاجةء بَیْدٌ ان أموراً حملتني عليه؛ 
وسأتلو عليك منەه ذکرً. ۱ 

فاعلم أُنك قد عرفت من تہ بکراکح ضا سای کس مر وا مرف رف 
مطالعة ھذہ الأمالي إِن شاء الله تعالیء فکان الشیخ نا بغرر النقول في درسە؛ ویطوي کشحه 
عن ساقطتھا ولاقطتھا ٠‏ فاعتنیت في بعض المواضع ان یکون عندك من أصلھا شیءء إما لکونھا 
وں فو وت ب ئ سست ناحریۓ آج گر وع 

ومنھا ای اعتمدثُ في (الفیض) علی درسه الآخیر وجعلتہ عموداًء فإذا وجدٹث في إملاء 
الشیخ في السنوات الماضیة ما يخْالِفه وجب عليٍ التنبيه عليهء وَجْل ذلك لکون المقام ذا 
اترجیی فکان یُذگر أَنحد الوجوہ في سنة وآخر فی سن آخری حسب ما تیسر لە المقام والحال: 
رل صحَ لت تنا تا لات 

ومنھا أنه قد یکون نشیظ النفس فیبسط في الکلام وبِٔدي عن خبیئات آسرارہ: وقد یکون 
منقبض النفس؛ فیکتفي بالإجمال: وھ کی اون ا ای ا ا ای 
ذری الاخو الساصتیعت التعلیق إفادهٌ وإنما لم أَهتمٌ بھا في جمیع المواضع 
راعیت الاختصار مھما اأُمکن: فإانی قد تلوت الیوم سامة الطبائع العامة من الکتب الطویلة؛ ٌ 
تجد أني اکثرتُ في الإحالة علی درس الترمذی؛ ٴ ومع ذلك قد أآومأت إلی بعض المباحث 
المھمة وإن لم أبسطه کل البسط لأن ما لا پُذْرَّك کلَّه لا بنْرّك کله. 

ومنھا أآني ما فھمتٌ أشیاء من درس فی حیاته اکا و لاجماله فی بیانھاء ا لعدم 
بلوغ صوتہ إليء أُو لاختلاطھا عليٌ؛ فإذا فھمثُُ بعد وفاته نظراً إلی ألفاظ المُذگُرة ذکرثهُ فی 
سی می خشیة ان لا یکون مرادہ واکون نا ممن عزاہ إليەء ثم إني أخشی علی مثله في الفیض 
ایض ٠‏ لاني أأوضحٗ البیان من عند نفسيء جس یت التر تی ولقلت کلام من 
موضع إلی موضع؛ وحذفت من موضع؛ فلا اَمَنٌ ان آکون غيّرثُ مرادہ بھذہ التصرفات؛ لاني 
جربت أن نقل کلام الکبار ینبغی أن یکون علی أحرفه واسرف کک سرد کست ا آو کا 

فلالفاظھم شوکةء ولتعبیراتھم تأثيرٌ في النفوس؛ ولعباراتھم احتواء علی المعانی اللطیفة 


وو و سوہ ےہ ا روب اود لا سن 
والتکریر ت ےہ للطلیة جس ا رب کسی سرت 


سی با اس و دوہ ریو وپ ستب وبدا لي جوابہ 
ذكرنّهُ فی التعلیقء ٠‏ وإن اختلج أمر فی صدري ولم یظھر لي جوابه انز اتا ء فإنْ السؤال 
کأو بی وأنا أعرف أن الناس علی أذواق: فبعضھم لا یذوق ما ذقتهء ولا يَهُمَّه ما أهمني 
أُمرُہ. نعم وفي ضمن ذلك قد أذکر أشیاء استملحھا نظري؛ وأموراً نسجھا فکری؛ وما تکلفشت 
لھا أصلاًء ولا أُردثُ بھا إہداء علم أو ادعاء فضلٍء ۹ ہم 
الشثکات؛ وأین ھم مني ومن شیخئ رحمه الله تعالی؛ وأَيمُ اللہ لو آن أحداً کان استفاد من 
شیخہ؛ فانا گُلي استفادة من شیخي من القَرْن إلی القدم: تو ای بب 
ما من صریح کلامه أو لازمەء أعزوہ إليه أولا۔ 


ومنھا أن عندي نقولاً من مُذْكرته الخاصة لە؛ التي لم یکن يُلَقَي منھا شیئاً علی الطلبۃ 
لکونھا تلیق بشأن التالیف؛ فذکرت منھا شیٹاً فی بعض المواضع حیثما قُدر لي. 


ومنھا أنه کان عندي بعض أُجوبتە فی الھندیة عن الاستفتاءات التي استفتي بھا ء فعربتھا 
إرفاداً للطلبة لما رأیتھا أنفع لھم . 


ومنھا ان الشیخ رحمه الل تعالی قد کان یبحث في بعض المسائل کأبحاث العلماء 
المحققین إجمالاًّء فذأوضحتہ لثلا بَعْتَل عليك مسلکە: ولا تعزو إليه ما لا پریدہ فإن الدرس 
یجري فيه الکلام من کل باب؛ وشأن التصنیف یغایرہ ثم إذا عَظُمَتْ مَضَرَّةَ بعض النقول عند 
القاصرین لم أذکرہ رأسأء لأن العلماء قد اقتحموا في کل وادٍ فذکروا النقول بکل نحو صحت 
أم لاء والطریی بناء المذھب علی النقول المُحْکمة المعتمدة دون الشاذۃ الفاذذةء فإذا رأیتَ ان 
فی نقلھا دلالةً للزائغین علی سبیل الغیْ أمسکٹُ عنھاء وذلك لأن کل أحد لا یُطیق أن یسمعَ کل 
کلام وطبائمٌ الناس الیومٌ أُرغبٔ فی الإغراب . 


فإیاك وأن تخرجّ عن أقوال الأئمةء أو تسلك مسلك عدم الاعتماد علیھم والقذح فیھم؛ 
فإنھم إن صاروا مطعونین فمن ذا الذٰي نعتبر بە مِن بعدھم! فإن الدین لم یصل إلینا إلا من 
ِبلَھم . ونری طوائف من العلماء مشغوفین بالکلام فی المتقدمین وتّّبٌٔم مَتٌالبھمء ویْسَمًونّه عدم 
التعضب؛ ذلك مبلغھم من العلمء ولو سلمنا بعض ما یييٍیعون عنھم فماذا کان؟ فإنما المعصوم 
من عصمہ اللہ ومذا الذي قد نبأنا بە رسول اللہ لا أُن من أمارات الساعة أن یَلعَنَ آَخرُ هذہ 
1ئ2 ار تار تا تا تا اعت وضتق اھت 0 کااق الا اسرت 


۷۰ کلمات من الجامع 


کے اس ہے تو سے رواےہ ات ےس ى سے 
اض زا السیئ بات تیر ق ہہت بث جاتحم 
ومٹھا آئي قد صَلَعْتٗ فیما مَوّ أنه لم یتیسر لي الرجوع إلی الأصول في جملة الفصول؛ 
فإذا راجعت في بعض المواضع ثم لم أجدہ نبھثت عليه في التعلیق لا محالة؛ لیراجع إليه 
المراجع في فرصة ماء أما أنا فلم أجد فرصةً للمراجعة حقاأء وحکمثُ ما حکمت علی طریق 
من یقول: 
76 9 اھورسو اک ہج اہن ار 5 شنت 
فلا عبرۃ بە. 
وَیٹھا 07 لق ظا مھ چیا الگا ھے اوح قد مس 
کلامہ شیئاً لم أُملك نفسي إلا ان اُذکر فذكرتە فی ؛ بعض المواضع في التعلیقء + فھذہه ونحوٌھا 
ودونھا وفوقھا مور حملتنی علی ھذا التعلیق فإن شئت فاعذرنيء رن كت فا 


کشف بعض الرموز مع بعض تنبیھات لا بد من ذکرھا 

ومما یجب أن یٔعلم أآني مھما أقول اقال الحافظ) فھو ابن حجر؛ و 0 500 
الشھیر وکلما أذکر قال الشیخ في العینيء أو قال الشیخ في (الفتح)ء فھو في الاول الحافظ 
بدر الدین العینني رحمه اللہ وفيی الثاني الشیخ ابع الهُمام رحمه اللہ ََلکَتارَان ھما کتاباھما. 
ومھما اأُسکٹ عن ذکر الکتاب فلیْعیّن من القرائن الظاھرةۃ عند المشتغلین؛ وإذا قلت بعد نقل 
عبارۃ: انتھی؛ فھو علی اللفظء وإذا قلت: بالمعنی؛ فھو علی خلاف ذلك؛ وذلك کثيرٌ؛ وقلیلاً 
ما أُسکت عنه فذلك مما ینقسم إِلیھا . 

ولیعلم أني لم أُذکر کلام البخاري بتمامه؛ ولا أخذث مت الحدیث بجُمّیەء ولکن اکتفیتٌ 
بصدرہ رَوْماً للاختصار؛ فعليك أُن تُرْجع أولاً إلی الکلام بتمامه وإلی الحدیث بأسرہ؛ فإن 
المَرام لا يَحْصُل دونەء وھذا مھم جداً لا ینبغي التکاسل فيه أو التغافل عنە. 

وجملة ما نقلث فيه من کلام الحافظ فضل ال الٹٌورِبشیِیٌ الحنمفیي ‏ فھو من (التعلیق 
الصبیح) الشرح المشکاة المصابیح)ء لصدیقنا المحترم الورع التقيْ الفاضل مولانا محمد 
إادریس الکاندھلوي؛: زادت معاليه وھو أعڑٌ الشروح وأنفعھا للطلة؛ ومع ذلك آخصرمھا 
وأیسرھاء وأجمعھا للنقول؛ وألطفھا لاإبراز لطائف المحدثینء وکِفات الشریعة. ظبع بالشام من 
خیر مدائن الأرض٠؛‏ والصدیق المذکور من فضلاء تلامذةۃ حضرۃ الشیخ رحمہ اللہ تعالی؛ 
صاحب تآألیفات منھا حاشیته علی (مقامات الحریري٢ء‏ ورسائل فی علم الکلام. 

ونقلتُ في مواضع من اشرح المنظومة١ء‏ وهو شرح نفیس جداً علی منظومة الشیخ 
أحمد بن محمد المقدسی الأنصاري الشھیر بالقشٌاشي؛ وقد اأدھشني تبحر الشارح وطول باعه 
فی العلوم: والأسف أني؛ أقف علی اسمه لأجل ضیاع أوراق من أول الکتاب؛ إلا أنە یْعْلم 


کلمات من الجامع 


۷۱ 





من الشرح أُن الشارح من تلامذۃة الناظم شرحھا في حیاۃ الناظم“''. 


هھلذهہ عدۃ أبیات أَزْكڑَهھَا من ٭ يَحَسن الانثاذ علی حضرات الأفاضل ا كت اجتمعوا عنلد 


تمام هذا التألیف في ولیمة. 

کے لات ل7انی ات ھت 
ىك ايد اجعاتا علی یاعتدیعنی 
ت نعسمة آ: 
صحیح لبخاری: ٹي الشْعَاح مد 
-" سار) وت افتح باریء) 
إذا مسا سی ہے سو وا 
إِذا ما ہت الجمع والطبء ان 


زساارت ائرکتتی بلط ا+عتمشی 


مر سے ٥‏ گج نل 
تر سسجت 





لہ ۶ 
َ عے تو طغےؤان تسپ ا5و شقوۃة 


َاؤ5یشٹپیز اضیریٰ فأمری مغرط 
وَمَڈذْر أحادیث الرسول تربىي 
اق 0اعاصس ‏ ات ھ تد لاک 
وعْل ضریح الشیخ مقلافانےه 
وبہاری قوس العلےم صاحبً بیته 
تد" غوادی جسودہ قشیہزیہبیٹث 
تجلّی ضبا؛ٴالعلم منە فنوَرَٹْ 
کال 0ر0 الع یم جَژُٗ ورت 
رت اہ لت تہب 
راف سعشایا جن مظر اب سا 


اعد ہت سریسیسیہ 


(١(‏ تا0( ری الشیخ أحمد القُشٌاشي ترجمته مذکورۃ ذ 
۱ ٰ٘ھ شرح المنظومة للشیخ إبراھیم بن الحسن الکوراني الشافعي نزیل المدینة المنورۃ 


بد اعت تر ااھی ات ذوواسيیتنھا 
لشرح البّْخاري للمعاني نجيٹُھا 
وتلك لَعَترق فی | بییٹھا 
ٹنا٤یوازیها‏ ومن یثنتطليعپا 
وأافضل تسشن الصْحاح رفيع پا 
وکشلِ مَبّانےفمیلناتبیعیپا 
رطاقات أزھمار زَھمامَا ریبیع پا 
ا(مصابیخ) امشکاة) فطاب طلوعھا 
کے صت 27 ٣حصف‏ 103 کے یت 
رات اتی مسل ايل تایيىھنتا 
اذوسرت اهت کھت 
ذنوبي وإسرافي فاإني ضربعْپا 
راسسنتافك آوزار لع یتھٹا 
راونسہر سے تتی+ت, کھتنا 
رکريِيعتنی نھراواتی رصحجحجھتا 
ب۔إصلاص قلب لا آزال اطم پا 
ہو ق)يػى ‏ نوز ا راتی تس يسا 
ومَنْ قد بدا للمَبْيقات بُییٹها 
ی4اض علوم جُذبهھاومریعپا 
حياجر جپل سے فَرومضھتا 
وَساد ات الکرام یپا 
راف لوان انتا اس یعچتھتا 
ومَنْ جاء یَشریھا کنا مَنْ یبیٹُھها 


فی ”الأمم) ص ١۲٢۱ء‏ (طبع حیدر آباد) توفی سن 
من اأُصحاب 


القُشَاشي ء توفي سنة ۱۱۰١‏ -۔ھ؛ ویسمی ھذا الشرح (قصد السبیل بتوحید العلي الوکیل٢ء‏ وھو في مجلد ضخم 
موجود فی دار الکتب المصریة من کتب التوحید تحت رقم ( ۱۳). 


۷۲ کلمات من الجامع 





ابا تخب الاعلام عوجوا بىموة نِیْْمُعمنگمللحقیر سمیٹُْھا 
رت انی جی اما مز اتال ارتا لان متا 

وھذہ صورة الإجازۃ التي کتبھا لي إمام العصر الشیخ السا مخط انور ناف عل الله 
الجنة مثواہء ألحقتھا یکنا ررقت واأدعو اللہ تعالی ان یَصدَقَ فی ظنه رتار لی فی برس 
وغدی'''. 

شر او آ۶ نے ش2ر 

الحن4 الدی جل ذکر وتعالت صفاته ونحُونه وعَاّت اسماوفَ وٹرائرٹ 2ئ 
الا راہ رشتت نيرت اَرَحت سا ِن في الٰسماء لغ وإن في الأرض موا 
فالعظمة إزارہ والکبریاء رداؤں واتصلت فة3 وصح م إحسانہ اوہ ےت ة فيی 
مصباح؛ بھر نورہ وضیاؤہ: فالکلُ عبارۃً وأنت المعنیء یا من تبارك وَتقلََسَّث عَلیاؤہ وَلأُلاؤہ: 
هو الاول والآخر والظاھر والباطن وھو بکل شيء علیم؛ والکل حوادث أعراض؛ وهو 
الْمَند الله الصُمّد؛ وما عداہ فھي شواھدہ وأنباؤہ. والصلاۃ والسلام علی خیر خلقه وخیرتہء 
خاتم الانبیاء والرسل؛ المبعوثِ اق خر الا بالطریق الامم وأکمل الشرائع وأوسط السبل 
وانقطعت بوجودہ الِوة والرسالة؛ وکان بقی من قُضر الّبُوَ ة موضع فکاتھا وقد تم البناء 
وگمُل؛ فھو دعاء أبيە إبراھیم؛ وبُٔشرّی عیسی؛ وھو أولَ الیْگر وآخرُ العمل؛ وعلی آله وأصحابہ 
الشاهدین لأحکامه وأیامہ والمتابعین لسْنَه وسَنَیه؛ وِمَذیهِ وھداہ: لا یعدل بھم من عَدّل؛ 
والتابعین لھم بإحسان وتبعھم؛ ومن اقتدی بھم إلی یوم الدین؛ وإلی آخر الأجل آمین . ثم آمین . 

أُما بعد فإن علم الحدیث مرفوع اأعلامه وصحیحّ آثارہ؛ وطیّب أخبارہء ومستفیض 


برکاته وأنوارہ. 
حج تروس لاس سسسکی مت ا ان رج اگ تی 


یہ یہی ہت لک اأاحلامما ما وافق النْطرا 

وھو اسان الڈین 17ہ وعليه طردہ وعکسہ؛: و امٰن يردٍ الله به وھ ا َقَھةُ في الڈین٢ء‏ 
وإن أخانا في ال الذکي الزکي الأحوذي؛ المَکرّ م المفحُم نتر بدر العائم ابن الحاج 
النىاسك تھورعلي قد اشتغل علي ابجامع الترمذي) و (الجامع الصحیح) امام الهُمام البخاری: 
رفع الله درجاتھما في أعلی علیین: وقرأھما ود ہجوب مد شر سی کرد وید 
وعلق عنی أشیاء وذاکر معي وراجع؛ حتی اُحسبه ے و الم کسنة تل و کاو اليعدث2 
من تَبٌُع الظرق: وفن الاعتبار والمتابعات والشواهھد ومذامتب لی وفغحص عرض الشارع: 


(): : رالعبد قد لازمة یعد ذْلك مَُدَهٌ دید ا آراغا أقل من سبع سنینء فتلك عشرۃ کاملةء ولو أن أحدأً فاز بتحلك 
المدة لملأأ صدرہ علماً وحکمة؛ لکكني کنت کالقیعان لا تجمع ماء ولا ثُلت گَلاء فھل من حر لیسامحني علی 
قذائی ویجاملنی بدعوۃ صالحف وأجرہ علی اللہ . 


سرت من الجامع ۷۳ 


وجمج المتغایر وغیر ذلك . والآن لما استجاز مہ منی أُجزته؛ إِرقاء للإسناد ان مو لا 

الر ئ2 مولانا محمود حسن ال تی ت7 شمحخھه امام مولانا محمد توغ النَانْوتويء 
عن شہخھ العارف مولانا الشاہ می الغني الدَمْلوي؛ نم المدنيء بإاسنادہ ال تچ فی (الیائع 
الجنيی) لھذدین الکتابین وللکتب الآخر . 

وأآوزےك سای یچ یہی رے کم 

ھذاء وقد أجازني السیت حسین جسر الطرابُلُسی الشامی ء صاحب (ال رسالة الحمیدیة) عام 
ثالاٹ وعشرین من المائة الحاضرة 209 و سیت بس ار الينھنز بابن ماواان ا 
صاحب الرد المحتار) بإسنادہ المّلّثَ فی لا وعن ال ایگ الطَحْطاوی؛ محسشي (الڈُر؛ 
کت 

0-٦‏ وإیاي بالاشتغال رت الحدیث؛: وذکر الآخرۃ وتقغوی الف والتزام الشُنة 
ؤوحسن العمل؛: واللہ ای نی اناترلةہ 

الأحقر الأفقر محمد أنور شاہ العتتری ات مولانا مُعظم شاہ. 

سنة ١٣۱۳ھ ٦‏ من ذی الحجة. 


کلمة بمحقق العصر الأستاذ المُحَذّث 
الشیخ شَبًٔیر أحمد العُنْمَایٰی 


صاحب افتخ المُلْهُم علی صحیح مسلم) وشیخ الحدیث بالجامعة الإسلامیة بدابھیل 
سُورَث الھند فی التقریظ علی (فیض الباري . 


ے حم 
>> 


سسسےہھ آل رات آلتے ز 


سے 


ابا ولا سَلتا قال اق تاج اللن الشگی کی عق الال المروزی: 


کان سنا  (+-09-‏ ہے اتا غوٌاصاً علی المعانی اللدققة نمی القریحة ثاقفتف الفھم 
عظيمَ المَحَلء کبیر الشأن دقیق النظرء عدیمَ اللْظیر فی زمانە. ا 


وحکی قول ابن السْمعانی فیە: کان وحیذ زمانه فقھاً وحفظاً بررغاہ اھ 


هذہ کلمات کل رأہتھا فيی حق ذاك الإمامء وصادفتھا تصدٰق في نابغة اي اللعیے 
وعالمھاء بحر العلوم مولانا ال حمة آئوز شاہ الکشمیري ثم الذَبْوبنْدِيَ رحمه الل؛ سواء 
بسوای من غیر شطط وإطراءیس فَكَاأت إِنَاماً کبیرأء خر را غواصاً علی المعاني ا!لٰدفِقَة 
إلی آخر ما قال. لم اکن في عِداد أصحابہ وتلامذتەء غیر نی وَفْقْتٌ للاستفادة من صحبته 
ومجالسه ومذاکراته فيی المشکلات والغوامض برمة غیر قصیرۃ. ومن طالع کتابي (فتح الملھم 
فمٹل هذہ الشخصیة البارزۃ العظیمة القدر أغنیٰ عن التعریف بحاله. کیف وقد اُصبح هو 
سہا للتعریف بحال من یِعَتَرٌی إلیے ورس واستفادة من علماء الھند . 
إن العلوم العالیة الغزیرۃ التيی کان یسمح بھا فضیلته فی دروسه وأماليه ظلت تذاع رتاوت 
وتقَدُمُ للقوم بخدمة أصحابہ ومستفیدیه ناصعة المطالب واضحة البیان في نضرۃ وبھاء فلله الحمد 
علی ذلك. فکان کما قال القاضی أبہو الطیب الطبری : 


ے یاف سفت 2 شسےنھمقتشرتا +ٌالل بے سو سے 

7ت ا ا 2۔ح دح سر جچہے گسہ 

وماریِبجلملا الوفْب ا حتی لے سی گے اج چَر راہ 

کنا نتاسف علی أن الذَرَرَ المنثورۃ في مؤلفاتہ: ریاکراه شے مہئرلہ ورآتان الال قل 

أن يَنظمَهَا فی سلك تَألیفي جامع بیدہ الشریفة. لکن المشیئة الأزلیة أرادت ان یکون لأصحابہ 
۷ 


کلمة لمحقّق العصر الأستاذ المُّحَدّٹ الشیخ شَبّیر أحمد المْثْمَانِي ۷٢‏ 


کرو تضافسلم جتھتت تو ات دجختبا اِتَارَھا فأصحابہ الذین یَسُعون فی نشر 
علومہ بُشُری لھم وأي سعادۃ. وأوشك أن یَشْملَھم قوله تعالی : ٭وَلَِنَ ءامنوا وَابَعلہُم دوْتَلہُم پایکن 
اتا بہم ذرِيںہُم 727 اك دن عمھر ین کیو کہ [الطور: ٢٤۲۲ء‏ علی ما فسرما الشاہ عبد القادر 
0 ترجمان القرآن فی الھند . 


ومن ھؤلاء مکَرَمُنا العزیز مولانا بدر عَالم المیرتّھی؛ المدرّس بالجامعة الإسلامیة بدابھیل 
شورت ۔ بارك اللہ فی عمرہ وعلمہ وعمله ۔حیث قذم لاھل العلم علوم الشیخ التي کان یسمح 
بھا فيی دراسة (صحیح البخاري)٢؛‏ بعد ما کابد فی جمعھا الْعتَاء أعواماء ورتبھا بتحقیق وتدقیقء 
واختیار طریقة وَسطی ؛ ہین التطویل والاختصارہ بما تقر به عیون أھل العلم؛ اک جو کا 
ِضن ازیو علی الجاع حیث آنجز اللهُ بیدہ مثل هذہ الخدمة المھمة؛ وی ای و سا 
الکتاب کل إلا أن القدر الٰذیي یتعلق بالشطر الثانی من الصحیح؛ رسائفقٰ تتعلی تاراتلفت 
طالعتھا ٤‏ فنظراً إلٰی البصیرة ة التی حصلت لي علی مشکلاته في تدریسە بضع سنینء +یمکن آن 
أقول: إن کل موضع کما یحتاج إلی الشرح والإیضاح یوجد ھناك . وإن بقي موضیع یحتاج إلی 
سسمسمس می 


َقُلَ الشیخ رحمه الله تعالی گُمَتَلِ بحرِ قد بُرّی وَجُهُةُ ساکتا الا انج گ الؤٌاخر یموج 
۲ھ . فربما کان یصضدع بکلمات موجزی شی آة رکرا للحقائق والمطالب 
تزخر تحتھا٘ ٠‏ فلم یکن من السھل للجامع أن يَقُوص في عغُبَاب ھذا البحر الزاخر ویْخُرج ھذہ 
اللالیء التی یصعب تناولھا . 
زرما کات رع آَ ٹکار بت الاخالااعلی الکلت الشارۃ اظلاعد واتستمضارہت َال اَجَعة 
إلی المصادر لنقلھا بلفظھا لم یکن أمراً ھیناء فیکون من الظلم البَیّن لو لم نَقُدر معاناته التعبّ 
الکٹیر فی ذلك الصدد. 


اأولاً: أنه جمع أقواله المتفرقة من أماليه ما بخص موضوعاً واحداً فی موضع واحد. 
الباً: أنه أوضح کثیراً من کلماتہ الموجزۃ وفسرھا فی مواضع؛ بعبارة واضحة مؤثرة. 


رابعاً: أن کل موضع أَحَسٌ إخلالاً فی ضبطهہ أو قصوراً فی أداء غرض الشیخ؛ فَجِبَرَہُ 


وبالجملة: (یسیتگ منزله جامع ھذہ الآامالی علی اصحیح البخاري) فیما أری مثل منزلة 


جامع أماليه علی اجامع الترمذي)ء بل فاقه بکثیر حتی جمعھا في شکل کتاب مستقل. 
تقبلھا اللہ تعالی وجعلھا لە وسیلة للبرکات فی الدارین 


۷٦‏ کلمة لمحمّق العصر الأستاذ المُحَدّث الشیخ شُّبر أحمد المُْمَايِي 


ومن الحَتْم علینا أُن نشکر في ھذا الصدد مساعي جمعیة العلماء رفا ا 
افریقیا الَرَتَةء لطبع الکتاب ‏ وخدمة (الٰمجلس العلمي) ذ فی ل9 دابھیل) سورتٹ٤‏ للاإشراف علی 
الطبع وغیرہ لاس افااہ کین انان الساء حون عرسیٰ السملکی الإفریقيی؛ ٹم 
سعی مولانا السید أحمد رضا البَجْنوري؛ مدیر المجلس العلمي؛ ومولانا محمد یوسف 
ایور مدرس فی الجامعة الإسلامیة (بدابھیل)ء المجتھدین فی توفیة شأنه وخدمتہ باخلاص 
ونشاط: حیث أُصبحت مجھوداتھم البالغة فی هدوء وسکون؛ وس لآاھل العلم لتیسیر 
الحصول علی مثل هذہ المطبوعات الجلیلةء التی یتحمل لھا أسفاراً مترامیة الأطراف؛ بارك اللہ 


فی شؤونھم وزادھم ھمةٌ وتوفیقاً. 
۸ جمادی الأولی سنة ۱۳٥١۷‏ ھ 
شُببر ا مد الغْلِمَانی 


عفا ان عنه 
دابہیل ۔ سُورّٹ - الھند 


تَيخٌ الِمَامُ الاظ آن کت ال تد ُنُْ إِسُماعیل بُن إبْرَاهِيمَ بْن المَغِیرۃة 
ھ-)0 حَمَل ال عالی ار 


۔ باب کَیف كَانٌ بَذْءُ الوحْي إِلَی رَشول الله لا 
تاج تح تحعتت يك کا أوَحِیْنا ا وج و 

[النساء: .]۱٦٤٢٤‏ 
1 عقتا اتی عَي ال لیر قال: نان فان حَدَثنَا يَحَیَی بْنُ 


٤ھ‏ ۔ 


مور ا أَخْبَرَنِي مُحَمَّد بن إِيْرَامِيمَ ا ال سی عَلقمة بن وَقاص اللثِيٌ 
020ھ سَمِعْثُ غُمَربْیَ الحَطّابٍ رَضِي الله َلی المثر َال مم رَسُول الله 
7 00 تی الِأعْمَالُ بالثيّاثِء وم "َ امری ما نی فِمَنْ گائٹ نت ته ال دنا 
سيا ای او شا فُھجْرَنثْهُ إِلَی مَا هَاجْر إِلَيوا. [الحدیث ١‏ ۔ أطرافہ في: ٥٤٥‏ 
۹ء ۳۸۹۸ء .]۱٦۹۰۸۳٢ ء٦٦۸۹ ٠٥۷‏ 

الحمد للہ رب العالمین والصّلاۃ والسّلام علی سیدنا محمد وآله وصحبه اجمعین . 

قال اللإمام محمد بن إسماعیل ؛ بن إبراھیم بن المَخِیرة ة بن بَرْهِربَه الجُْعٰفِي البخُاري رحمه اللہ 
تعالی : 

(بسم الله الرحمن). ولیٔعْلم أن حدیث: (کل أمر ذي بال٢.‏ . إلخء اضطربت فيه الألفاظ 
الواردةء بعضھا: (ہباسم الا وبعضھا: ابحمد اللهہ٥.‏ وَحَالَ بعضٛھم التعارض؛ وظن اختلاف 
الألفاظ اختلاف الحدیث . والحال أن الحدیث واحدء ومع اضطراب کلماته حسّنه الحافظ 
الشیخ اأبو عمرو بن الصّلاحء وھو شیخ الإمام النووي؛ دقیى النْظرء واسع الاظٌلاعء ولیس 
صاحبه النووي مثله في الحدیث . فالعمل بالحدیث إما بصورۃ الجمع؛ فیراد ذکر ال ویؤیدہ ما 
ورد فی روایة: ابذکر الل٢ء‏ وإما یرجٌح اللفظ الاول لان أول ما نزل من القرآن: اذا باَر 
وک ک۱ ٠‏ فالقَٛاأسي بە یحصل بالشروع بالبسملةء وأیضاً یؤیدہ افتتاح کُتُب رسول اللہ قَيٍ إلی 
الملوك كت في القضایا بالبسملة. ورا۔ جع (الفتح) و (العمدة) )۲۷ 


زست؛ 


)١(‏ أي فیما ذُکر فی المقدمة. 


۷۷ 


۷۸ کتاب بدء الوحی 


وبالجملة : فلا إیراد علی الإمام البُّخاري فی افتتاحه الصحیح بالتسمیة دون التحمیدء 
یذکر من حمل الابتداء بالحقیقی فی لمفظ وبالاضافیي فی لفظ أو العرفی؛ فلا يُعباً ب ا 
مداز ذلك عَلَی شادالعلت: وذکر الاحتمالات التسْعةِ من بین صحیح وباطل ھھنا کلھا من 
سَقط الکلام . 


(باب): لفظ الیاب مضاف. اوس گی تا قال اض : إن المفردات علی 
سبیل التوارد مبنیة. وقد علِمت من عادات انت رحمه الله تعالی اه قد الا و آنت ضضيكة 
السؤالء ولا یجیب عنه؛ بل یوجه الناظر إلی الحدیث ویکون الجواب فيهە. 

(بدٔہ): مھموز؛ وقیل: بدوء بمعنی الظھور؛ والاول أولی؛ لما في بعض النسخ: 
(کیف ابتداء الوحی) ولأنه نظیر قوله فیما بعد: ہہَذدُء الأذان) و ابدء الحیض؟؛ فہذا بَدء 
الوحی غلیٰ فَائَله آغخریةھ واعتْرضٌ عليهء أنه لو قال: کیف کان الوحی؟ لکان أحسن؛ لانہ 
تعرض فیه لبیان کیفیة الوحي مطلقاًء لا لبیان کیفیة بیء الوحي فقط. وأجاب عنہ شیخ الھند 
رحمه اللہ تعالی أن البدء هھنا عامء سواء کان زمانیأء أو مکانیأء أو باعتبار صفات المُوحَی 
إلیەء فیدخل فيه سائر ما یتعلق بالوحي؛ وجواب آخر للشاہ ولي اللہ رحمہ اللہ تعالی فراجعه 
3ے ۔ ۱ 

وما سنح لي بعد الإمعان فی صنیعه والنظر إلی نظائرہ؛ کبدء الاذان وبدء الحیض؛ 
البّدء عندہ لا بختصّ بالحصة الابتدائیة بل یعتبر مما یضاف إليه لفظ البدء ہما فيه من احواله 
أولأء ٹم یضاف إليه لفظ البدء باقاآ ٹم یسل عنە ان بدء ھذا اوس حم اد وحینئذ 
کر اس ارام ومکذا فعل المصنف رحمە ال تعالی فیما بعد أیضا . فقال: (ہدء 
الأذانذء وبدء الحیض؟ء ثم لم یقتصر علی ول الحال فقطء بل ذکر حالھما من الأول إلی 
الآخرء ففھمت من صنیعه أنە لا پرید من لفظ البدء البدایة فی مقابل النھایةء بل بدؤہ بعد ان لم 
یکن ؛ ووجودہ من کكَتٌم العدم فھو سؤال عن ھذا الجنس انت أنْة کت ندا؟ 

فالحاصل: أن معناہ السؤال عن جنس الوحی؛ وجنس الأذانء وجنس الحیض؛ أ 
سوہ راو براد رو بد مار حور ری وع رک 
نھایتەء وہذا التصرف فی لفظ البدء مستفاد من کلام المصنف رحمہ اللہ تعالی نفسە؛ لا أني 
تصرفت في کلامہء وصرفته عن ظاھرہ''' 


)١(‏ ویقول العبد الضعیف؛ وتؤیدہ نسخة البدو: وإن نظر فیھا الحافظ رحمہ اللہ تعالیء لان بدء الوحي بھذا المعنی هو 
سس رظہورہ سار مال الشسعیہ راتا غیر آو انظر کی نظ الہ آتی ظطیوہ آرلامحخلاف الہترہ نان 
الظھور مطلقأء فإن شثت قلت: کیف ظھر الوحي رعت ننام رطفت قاھھ عف سکس لت ات ارت 
فھو إِذأً بمعنی لا سابق لە؛ لا بمعنی المتقدم علی الغیرء کما في الفقء لو قال: ‏ اأول عبد أملکە فھو حر فملك 
عبداً عتق٥‏ مع أنه لم یملك غیر ھذا العبد فکذلك معنی بدء الوحي وجودہ أولاً بعد أن لم یکنء فلم بلاحظ في 
ھذا الاعتبار أجزاء الوحي؛ لیکون البدء أول أجزائهء بل اعتبرت الحقیقة جملة؛ کالحقیقة البسیطةء ولا یکون 
بدڑھا إلا ظھورھاء ثم معنی الأولیة مراعاً فیەء فإِن الوحي کان انقطع بعد زمن عیسی عليه السلام ٹم بدا من زمن - 


کتاب ہدء الوحي ۷۹ 


وبعبارۃ أخری؛ معناہ: کیف بدأت تلك المعاملة مع المخلوقات؟ ولك أن تقول: إن بدء 
الوحی مقصود بالذات؛ وبقاءہ مقصود بالتبع . ما معنی الوحی فسیجیء الکلام فیه عن قریب . 

ولعمري أن المصنف رحمہ اللہ تعالی أبدع في بدہء کتابەء فصتّرہ بالوحي علی خلاف 
داب المصنفین رحمھم اللہ تعالی؛ إشارة إلی أن أول معاملة العبد مع ربە إنما کہ 
بالإیمانء ثم بالعلم؛ ثم بسائر الأعمال؛ کیا قال تعالی :09ا کت ذری ھا الب تل 
[الشوری: ]٤٥٥‏ الایة ث غاے عفان بالوحيء فھو مقدمه للاِیمان والأعمال؛ فھو مقدمَ 2 
ناد ید آن یکرت عتدیا وَضَتا: 

(وقول اللہ عرٌّ وجل) راد بە التوجیه إليەء والرعایة لە والاستیناس منه؛ دون الاستدلال 
ب٭. ثم اعلم أن المصنف رحمە الل تعالی رہما یذکر قطعة أآیة ولا یذکرھا بتمامھا. ویکون 
مقصودہ في اللاحق او السابق؛ فیتحیر ھناك الناظرء حیث لا یری لھا مناسبة بالمقامء فاعلم 
ولا تغفل. وإنما انتخبھا المصنف رحمہ اللہ تعالی من بین سائر الاأیات لکونھا أبسط آیة في باب 
الوحی؛ والغرض منە بیان مبدأً الوحی؛ أنە هو سبحانه وتعالی؛ وأنە إذا کان مبداً هذا الوحی 
ھو مبدأً وحي نوح عليه السلام والنبیین من بعدہء فوجب لأہل الکتابین أن یؤمنوا بە کما آمنوا 
بوحیھم؛ وأنە لما کان مبدؤھما واحداء فإنکار ھذا الوحی کأنه إنکار لوحیھم أیضاً. 

وقولہ تعالی : گآ اَنَحیْنم“ بیان سنةء أي إیحائنا سنة قدیمة من لدن نوح إلی یومنا ھذاء 
ولیس بأمر جدید لیتوحش منە متوحش؛ ویتأخر عنه متأخر . وإنما خص نوحا بالذکر؛ ولم یذکر 
آدم عليه السلام؛ لان الوحی قبله کان فی الأمور التکوینیةء ولم یکن فيه کثیر من أُحکام 
الحلال والحرامء کما ذکرہ الشاہ ولي اللہ رحمہ اللہ في رسالته: ‏ أویل الحدیث٢.‏ 

وذکر الشاہ عبد العزیز رحمه اللہ تعالی : نہ لما ھبط آدم عليه السلام من الجنة اعطی 
23 للزرعء وأکثر أحکامه کانت من ھذا القبیلء ٹم تغیرت شاکلته من زمن نوح؛ فنزلت 
الاحکام والشرائع کما یٔعلم من التفاسیر؛ أن الکفر إنما ظھر في السٌّبط السادس من قابیل؛ 
وأول رسول بعثه اللہ تعالی لِرّهُقهِ هو نوح عليه الصّلاة والسّلام ولم یکن قبله کفر؛ ومن هھنا 
صار لقبه: ٢‏ نبي الله فإنه أول نبي بعث لإزھاق الکفر؛ والناس کلھم الان من نسلِهء فھو آدم 
الثانی ؛ ومنە نُشر العالم من بعد لفەء کذا ذکرہ المؤرخون. 

ثم إنه لما بُعث ودعا الناس إلی التوحید ولم یؤمنوا بەء وکان من أمرہ ما کان واستقر 
 -‏ نبینا قٌهُ فھو کقوله تعالی: کا 7ع 17م مساوضا داھک سا انت کر اتجا جارن 

نبعثکم ثانیاً بعد مونکم: فخلیٔ العالم جُملة من الأول إلی الآخر هو بدؤہ فھکذا بدء الوحي معناہ: وجود تلك 

الحقَمة ارت وانما طوٗلت فيه ھذا الشٌطویل ء لإایضاح مراد الشیخ وتفقھیمة؛ مع الاإیماء بتأییدہ من نسخة أخری. 

ثم إن الفرق بین کلامہ وکلام شیخ الھند رحمه اللہ تعالی أن شیخه أخذ العموم في البدء بحسب الزمان والمکان: 

وشیخنا رحمه اللہ تصرف في الوحي؛ وأخذہ جملة ہما فیهء ٹم سئل عنهء أنه کیف ابتدأت تلك الحقیقةء فلیس 

باعتبار تحقق تلك الحفَیقّة هناكگف٘ لا باعتبار جزء دون جرء: وحال دون حال. 


فی کتاب بدء الوحي 


لگ علی الجُوديٌء نزلت الشریعة وبعض من الحلال والحرام. فعند النّسائي من کتاب الأشربة 
من الطٌَّلاء ما یدل علی بعض أحکام شریعته عليه الصّلاة والسّلام ۔ عن نس بن سیرین. قال: 
سمعت عن أنس بن مالك یقول: إن نوحآ للُ نازعه الشیطان في عود الگُرْم؛ فقال: ھذا ليء 
فاصطلح علی أن لنوح ثلٹھا وللشیطان ثلٹیھا ٠‏ وإن نوحاً قد کان وضع عود الگُرْٔمء ومن کل 
حیوان زوجین حین رکب اك وطغی الماءء فإذا استوت سفینته ونزل منھا نازعه الشیطان فی 
عود الکرم وادعاہ لنفسه؛ فإن الخمر پتخذ منه؛ ٹم انفصل الامر کما في الحدیث . 

قلت: وھو یفیدنا في جواز المُثلث من الاأشربة فإن الثلث صار لنوح عليه الصلاۃ 
والسلامء فیکون حلالأ البتةف وصار الثلثان للشیطان فان بقي فيه شيء من الثلثین لم یحلء 
لکون حظ الشیطان باقیاء فإذا ذھب تلثاہ بقي حق نوح عليه الصّلاة والّلام فیکون حلالاً . قال 
اق رشد في (الْتھافت): إن تعلیم القیامة لم یکن قبل التوراۃ: أَفِوَلَ: بل هو مدار النبوۃ؛ 
وأساس الأدیان السماویة وشرائع الأنبیاء فلا بد أن یکون تعلیمه من بدء الأمرء فإن الشریعة 
وإن اختلفت؛ إلا أن أصولھا لم تختلف قط . وفي التفاسیر: إن حرمة الخنزیر کانت من زمن آدم 
عليه السلام. نعم تحتاج اأُمثال هذہ النقول من المفسرین إلی الانتقادء فکیف بالقیامة واعتقاد 
حقیتھاء فإنھا من أُصول الدین؟ 

شرح الحدیث علی نحو ما قالوا 

واعلم أن الحدیث تکلموا عليه قدیماً وحدیثء وھو من أساس الدین؛ حتی رُوي عن 
الشافعي رحمه اللہ تعالی : أنه یدخُْل فيه نصف العلم . ورّوي عن اُحمد رحمه اللہ تعالی : نہ 
لٹ الإسلام أو ٹُلٹ العلم . وقیل : ربعه کما قیل : 
مُملت الخہ رعتنا کلماٹ ارب قاله نی خپو الہیریےه 
ا سا ا ا کہ وازمٌد؛ ودع ما نی ےئ رامخ رزیختے 

ونسبھما علي القاري رحمه اللہ تعالی إلی الإمام الشافعيی رحمه الله تعالی 'وھو سھو منەه؛ 
بل ھما لشاعر آخر کما یٔعلم من شرح" اعقود الجمان) للسیوطي رحمہ اللہ تعالی . 

ثم الحدیث مروي عن إمامنا 7 حَتَنة ا شا فی امسندہ) بلفظ : ٦‏ الأعمال بالنیات) رواہ 
عن یحیی بن سعیدء عن محمد بن إبراهیم التَّمي؛ عن علقمةء عن أٔبي وقاص اللیثي؛ عن 
رر ول می دہ وھسلا یشست ٠‏ ورواہ بھذا اللفظ ابن 
حبان فی (صحیحہ) والحاکم فی (اربعینہ)ء وصحده . 

رقف ما رَوَاہَ الطبراني بسند رجاله ثقات عن ابن مسعود رضي اللہ عنه : کان فینا رجل 
خطب امرأة یقال لھا اس فأبت أُن تتزوجه حتی یھاجر؛ فھاجر فتزوجھا. قال: فکنا 
نسمیە: مھاجر آم قیس. 

قال ابن دفیق العید: لم بُصئّف احد في شأن ورود الأحادیث؛ اااحامسیض 

حفص العَکبّری؛ أئە صنف في مذا الموضوع شیا ولو فعله أحد لنفع جداً. 
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وإنما لم یقل: (الأفعال بالنیات) لأن بین العمل والفعل فرقاء فالعمل 'ساغختن' وافول 
ا ون کو وت بخلاف الفعل؛ ولذا قال: ٭وَمَارا صَلِكًا چ4 
(المؤمشون: ]٥٥‏ وقال: ٭ ا ال ََامّثی وکیلوا الکلِّتِ* [البقرۃ: ۲۷۷]. ولم یقل: افعلوا 
وفعلواء دلالة علی الدوام والاستمرار. 


ذکر الکلام فی الفرق بین النَيَة والرادة 


واعلم أنٌّ المعتبر في الإرادة هو إصدار المرادہ ولا یعتبر فيه غرضٌ للمرید بخلاف 
النیقف فإِنھا یعتبر فیھا غرض؛ ولذا لا یکاد بَترك معھا ذکر الغرضء فیقال: نویت لکذاء بخلاف 
الارادق فإنھا تُستعمل بدون ذکر الغرض أیضاًء فیقال: أراد اللہ سبحانه؛ ولا یجب معه دکر 
الغرض؛ ولذا لا یقال: نوی اللء بل یقال: أراد اللہ . 


أقول: حاصله أن اللیة لما اعثبر فیھا الغرض؛ فلو أطلق لفظ النیة في جنابه تعالی لاوھم 
تعلیل أفعاله بالأغراض؛ مع أنھم قالوا: إن أفعاله تعالی لا تعلل بالأغراض وقد مر منا تحقیقه 
فی المقدمة وأنه لا استحالة فی کون أُفعاله تعالی معللة بالأغراض: ون عا رَفَمْوَہ فی إرطاله 
باطل. نعم لما استعمل الارادۃ في لسان الشرع دون النیة اقتصرنا في الإطلاق علی ما ورد بە 
الشرعء ورأینا التحوٴز عما لم يَرد بە الإطلاق أولی . وکذا حجروا عن إطلاق العزم فيه تعالی؛ 
وقد وقع فی مقدمة مسلم؛ وجوٗزہ التّریزيء واللہ تعالی أعلم . 

واعلمِ أنھم تکلموا علی ھذا الحدیث:؛ وأطالوا فيه الکلام من الجانبین؛ کل گا طلن 
مسائلهء وجرہ إلی مختاراتهە. ولما لم یکن فيه بُذٌ من التقدیرء إذ لا معنی لکون ذوات:الاعمالَ 
بالنیات؛ اش تھا ضا وصورۃة من غیر اقتران النیة بھا فمنا من قذّر القواب بدلیل قوله فیما بعد: 
افھجرته إلی اللہ ورسوله) وھذا هو الثواب؛ء ومنا ہے کٹر الحکم کشارح )(الوقايةاء فمعناہ 
عندنا : ثواب الاعمال او حکم الأعمال بالنیات؛ علی اختلاف التقدیرین . وقدر الشافعیة 
الصحة؛ لڈن عتعلّقات الظرزف لا تکرن إِلا من الافعال العامة والصحة منھاء فإن الثواب بعد 
الصحة؛ فمعناہ عندھم : صحة الأعمال الثابت. وعلی عذا فالأعمال عند عدم الات تصیر 
خالیة عن الثواب عندنا وباطلة عندھم . ٹم بنوا عليه اشتراط النیة في الوضوء. 

أقول: وکلام شارح (الوقایة) وإن کان أولی من غیرہہ إلا أنه خلاف الوجدان. آما تقدیر 
الثواب والصحة فلا یصح عندي . 

أما الأول: فلن تقدیر الثواب یؤدي إلی تخصیصین فی الحدیث: الأول بالدار الآخرة 
فإن الثواب والعقاب من أحکام الآخرة. والثاني : تخصیصه بالطاعات فقطء لانھا هي التي 
یثاب علیھا . 

بخلاف المعاصی؛ فإنھا یعاقب علیھاء فلو قلنا : ثواب الأعمال بالنیات؛ یقتصرٌ الحدیث 
علی أحکام الآخرة ثم علی الطاعات . وأحکام الدنیا والمعاصي تخرج عن قضیة الحدیث 
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ومدلولہ: ولا تٌبقي لە علاقه بھاء مع أن الحدیث عام قطعاًء ٠‏ فإن المعاصي مذکورۃة فی آخر 
الَحذیث فَراعڈ گتاقال: لومن کانت ھجرته إلٰی دنیا). إلخ فعْلِم ان الحدیث لم یَرِذْ في 
الطاعات فقط. علی ان صحة الأعمال والطاعات هي کونھا بحیث یترتب علیھا الثواب فإذا 
خلت عن الثواب فقد بطلتء فصار مال تقدیر الثواب َالفَة ادا فیلزم علیھم ما لزم علی 
من قذر الصحة أیضاً. 


ہہ می مور یم سی ہوں ہت فرضوا بھذا 


وأما الثاني : أي تقدیر الصحة فیژؤدی إلی تخصیصین أیضاً: الأول بأحکام الدنیاء فإن 
الصحة اسم لاستجماع الشرائط والارکان: بحیث بَسْقط الفرض عن ذمتهء وکذا البطلان نقیضہ 
وع امن أحکام الفقه والدار الدنیاء وحینثلِ یقتصر الحدیث علی أحکام الفقه والدار الدنیاء ولا 
بَشْملُ أحکام الآخرةۃ. والثاني أُن من الأفعال ما لا یقال فیە: صَحٌ أُو بَعَلَّ فإِن الصحة تجري 
فیما فیه جھتانء الجلة والحُرمة أما الحرام قطعاً أو الحلال قطعاً فلا یقال فیە: إنه صح أو 
بطل: مل سو لق رسلا از دی اوه تد تغالب إنە صضَحٌ قتله وزناہ وسرقته أو بطل . 
فیکون الحدیث ساکتاً عن هذہ الأحکام؛ ٠‏ مع آنه عام لجمیع الطوائف کما علمت. علی آن 
الصحة والبطلان بہذا الاصطلاح من المصطلحات الحادثق ولا ینبغي أن یُحمل الحدیث علی 
مصطلحات الفنون بل یجری علی صرافة اللغة ھذا کلام علی شرحھم. 


أما الکلام علی مسائلھم فقال الحنفیة: 00٣۲771‏ تشترط في الوضوءء؛ وقالوا بصحته 
بدونھا. ٠‏ والحدیث وارڈ علیھم فقال بعضھم : إِن الحدیث إنما ورد في العبادات دون القربات 
والطاعات: ونحن نلتزم ان الوضوء بدون النیة لا ینعقدُ عبادة. أما أنە لا یصلح لکونه مفتاحاً 
للصلاۃ فلا یدل عليه الحدیث أصلاً. 


قال الشیخ زکریا الآنصاري : العبادة یشترط فیھا الئیة ومعرفة من بُتقَرٗب إليه. والقرٔبة 

یشترط فیھا معرفة من یتقرب إليه دون الئیة کتلاوۃ القرآن. والطاعة لا یشترط فیھا شیء 
کالتّظر الموصل إلی الإسلام. 

ے اتر ان اصاسائل اس اھالاد ا تم مرقظس رھ اتا ات 
والعقوبات والمعاملات؛ والاعتقادات والآخلاق . أُما الأخلاق والاعتقادات فالىحث عنھما 
في فنونھماء والبواقي مذکورۃ فی الفقه. 

اما العبادات فالمقصود منھا: الصلاةۃء والصوم؛ والزکاةۃء والحج . والنیة شرط لصحتھا 

رانا الصابلات ایا يسا عاتاتءہ وبا رضاتت این وس ىانمجرز کاٹ 
زآبائات :ول تُشترط النیة لصحتھا بالإجماع . 
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زاغا التفررات نكَميڈ شا : حد ردة وقذف؛ وزنا٘ وسرفة4؛ وقصاص . ولم بُشترط فبھا 


النیة واحد منھم'''. 

فیا لیت شعريی! کیف زعموا أن الحدیث واردٌ علینا وموافق لھم؟! مع أنھم أآخرجوا عنه 
المعاملات والعقوبات بتمامھما أیضاء فلو کان الحدیث یرد علینا في الوسائل فقط؛ فقد ورد 
علیھم فی المعاملات والعقوبات. ۱ 

ٹم اقول: إِن من الوسائل ما یشترط فیھا النیة عندنا اأیضاء کالٹیمم؛ والوضوء باللبیذء 
فإنھا شرط للصحة فیھما . والعجب أن الإمام الأوٗرٌاعي؛ والحسن بن حَيّ؛ لا یشترطان النیة في 
التیمم أیضاً کما في العیني؛ فقد سبقوا إمامنا أہا حنیفة في عدم اشتراط النیة. 

آما آشۃ شتراط النیة في التیمم عندناء فلان الأرض لیست طھوراً بطبعھاء وإنما هو بالجَعْل؛ 
کما قال پ2 : اجْعِلتُ لی الأرض مسجداً وطھورا). وإنما پُسْتعمل الجعل فیما ینصرف الشيء 
عن حقیقتةه؛ فالأرض لیست بطھور في أصلھاء راتا لت طبورا لیت الآمة کرامة لھا 
بخلاف الماء فإنه لیس طھوراً بالجعل؛ ؛ بل انزل علی هذہ الصفة کما قال: ای ارجا 

هُورا ٭ [الفرقان: ۸ء فلا بحتاج فيه إلی النیةء بل تقع قع بە الطھارۃ بمجرد استعمالہ؛ نعم لا 
یکون عبادةً بدون النیة کما هو مُصرّح في کتبناء ہت فإنه لیس طھوراً بالطبع: 
فاحتاج إلی ضمّ النیة لیظھر معنی الجَعْل . 

وھذا کما شرط الشافعیة النیة للجمع عند الجمع بین الصلاتین؛ فإنه لو مضی وقت 
الصلاة ة الوقتیة ولم ینو جمع التآخیر؛ یکون فاسقاً عندھمء فلا بد لە أن ینوي الجمع قبل مضي 
الوقت فی التأخیر؛ وقبل السلام في التقدیم. فکللك شرطنا الئیة فی التراب . بقی النبیدء 
فلعلھم شرطوا النیة فيه لأجل نقص في معنی الظھوریة؛ فإنه لم یبق علی الصفة التي آنزل عليهء 
ران کان طھر ا وطافا: 

ررقرل الہ الشسىتت؛ ھتاو ان یه سا2 مُطلق تا لا آله لین كالفراس: فکان نین 
المُطلق والمقیدء وکثیر من الحقائق ما یدور النظر فیھا ولا یزال یتردد ولا یقنع إِلا بعد إقامة 
المراتب . فالنبیذ إن قلنا: إنه ماء مقید فلا یُناسب أذواقناء وإن قلنا : إنه مطلق فکذلك؛ فإنه 
لیس کالمَراح فصار نظر إمامنا أنه أقرب إلی الإطلاق؛ فوضعه تحت المطلق وفوق المقید 
وشرّط فيه النیة إظھاراً لدنو رتبتەء ولو علم الخصوم مُذْرّك إمامنا لما طعنوا عليه في ھذہ 
المسألة وھذا کالحقیقة القاصرۃ تعسٌر علیھم دَرُتُھا فی الحقیقة المطلقةء وکذا في المجاز: 
فأقاموا المراتب؛ وجعلوھا فوق المجاز وتحت الحقیقة وسمُوھا: حقیقة قاصرة. 


فالحاصل: أن فی الوسائل أیضاً نیة عندنا ولو في الجملة. ولو تعمقنا النظر فالنیة مرعیة 


(١(‏ قال العبد الضعیف : وقد کان شیخي رحمہ اللہ تعالی ذکر وجهە عدم ذکرھم حد الخمر فیھاء زانلاائیٹھا ٠‏ اللھم 
الا ان یکون إنه لا یجری علی أھل الذمة. 
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فی آ 2 الماء ا 09( فا ان اُرادوا بالنیة ا مو ظة والعبارۃ | ص 
ضوء من إِنھم إ 
7 الیاسلاد 


وقد صرح ابن تیمیة وغیر واحد من العلماء : ان التلفطٌ بالنیة لم یثبت یثبت عن النبيی کٹا 
عمرہ ولا عن واحد من الصحابة والتابعین وا من الأمة الاریمة رحمھم اللہ تمالی ا وا وإِن 
آرادوا بھا النیة التی تکون قبیل الأفعال الاختیاریة فنحن وھم فيه سواء ولا ننکرھا اأصلاً۔ 
والنیة قبل الصلاۃ وا کا اس می فکذلك في الوضوء. ولا أآری 
احداً من الحنفیة أنە یتوضا ؛ ٹم لا یکون لە شعور في نفسهە أنە یتطھر أم لاء فالنیة أمرٌ قلبي لا 
ساس ماق الال اک اد وإن أرادوا بھا زائدأً علی ھذا القذڈرء فلیس إليه إیماء فی 
الحدیث ولا حرف ولا شيیء. 

وجملة الکلام أن النیة التي لا تصح العبادات والأعمال بدونھا لا تزیدڈڈ علی ما قلنا. وھی 
توجد في وضوء الحنفیة والشافعیة سواء بسواء؛ فاأین الخلاف وأین الایراد؟ اللھم ان یفغرض 
گتئض۔- التتَاطلَة ید ا عتاء ا ان رجلا جاء وقد مُظر السحاب من فوقەه وابتلت أعضاء 
وضوئہ فإنه لم توجد منه تلك النیة فھل یٔباح لە ان یجتزیء بذلك الوضوء ویصلي؟ فلو کان 
الاختلاف في ھذا الجزء الذي قلما یتفق أن یُبتلی بە فی عمرہ فالأولی أن یفرز بالبحث عنه 
ویترك تحت مراحل الاجتھاد ولا یدخل في مراد الحدیث لئلا یصیر مراذہ نَظریاً بعدما کان 
تا ۔ ولکن یُعلم من کلام الطرفین أنھم یزعمونه: کأنه مصرّحٌ في الحدیث؛ فیْلززم کل واحد 
منھم الآخر أنه خالف الحدیث مع أُن الحدیث لا مِسَاس لە بموضع النْزاعء کما ستعرف عن 
قریب إن شاء الله تعالی . 


نالحاصل: ان الحدیث إِن قصرناہ علی العبادات کما بُعلم من کلام الطرفین؛ وعلی 
الثواب؛ کما یعلم من کلام فقھائنا فنحن نلتزم ان الوضوء بدون النیة لا ینعقد عبادةٌ. ما أنە لا 
بضع اغروع کے ا ادن ولا یقع مفتاحاً لھا فلا نسلمه فإنه أمرٌ حسي؛ ومعنی الطھوریة فيه 
أظھر؛ فیقع المفتاحیة بلا یریة. ہر ہو سو رر بی یہ 
الصلاۃ إلا بی فللك نداء من بعید. . ثم إنھم إِن أرادوا بالعبادة ما مر تفسیرھا فی کلام شیخ 
1 لانسازی فعلیہم آن إٹیمیا علیة جَلا+ آن الشروری خر الردود رونا لق 
وإن آرادوا بھا ما یؤجر عليه فمسلم . رقوق ور مو0 : إِنّ في وضوٹنا أیضاً أجراً وإِن لم 
یکن عبادة بالتفسیر الذی مر؛ فإن الٹربات والطاعات اض عبادةء بمعنی أنھا یؤجر علیھا. 


ٹم تُورد علیھم سوی ما ذکر: : آنکم أوجبتم الذیة في الخطاً مع أنە لا نیة فیە. وقلتم 
بطھارۃ الثوب 0-7 ۔ فما الفرق بین طھارۃ الأنجاس والأحداث؟ حیث جعلتم النیة 
شرطاً في إحداھما دون الأآخری؛ فأاجابوا عن الأول: ان اانترے اتا ورد فی الخطاب 
التکلیغي ‏ وھو متعلق بأفعال المکلفین بالاقتضاء والتخییرء دون الوضعي وھو ان یکون ھذا 
سبب ذلك أو شرطہ؛ کالکلر ا للشسن والشل من الناتی. وعن الثانی : أنه من قبیل التّروك دون 
الأفعال . قلتُ: : وکلھا تفلسف وأمارۃ عن عدم إدراك المراد وعدم إصابة المرمی . 
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ھذا خلاصة کلام الاکٹرین منھمء ویحوم حوله کلمات الباقین؛ والامرٌ بعد في الخفاء! 


والذي أراہ: هو أن الحدیث لم يَرد في وجود النیة وعدمھا کما يَشعر بە تفاریعھم . . وانئما 
ورد في بیان الفرق بین النیة الفاسدة والصحیحة فقال: افمن کانت ھجرتہ إلی اللہ ورسوله) فھدہ 
نيیة صحیحة. وقال: اومن کانت ھجرتە إلی دنیا یصیبھا أو امرأۃ یتزوجھا) فھذہ نیة فاسدة؛ 
فالحدیث فصّل بنفسه آخراً ما أجملە أولاً وصرّح بأنە لم یرد في بیان حکم الاعمال التي فیھا 
النیة والتی لیست فیھا النیةء بل جاء لبیان منفعة النیة الصحیحة حا الئیة المُاسدةء وللتنبيیه 
علی أُن للأعمال ربطاً بالنیاتء فلا یغتر أحد بحسن علانیته مع قٛبح سریرتەء فإن الل لا ینظر 


إلٰی صورکم وأعمالکم؛ ولکن ینظر إلی قلوبکم ونیاتکم وھذا الٰذي یناسب علوم النبوۃ. 


أما الکلام في الصحة: والِطلان: والجواز؛ والکراھة: فإنما هو وظیفة الاجتھاد. وما 
یجبٔ عليه التنبيه من جهة النبوۃ. ھذا لأن رجلا یصلي طول لیله؛ ویصوم طول نھارہ؛ ویجاهھد 
بنمسه ومالہ؛ ویحج ویسعی؛ ومع ذلك لا یزن عمله عند اللہ جُناح بعوضة إذا کان لغرض من 
الأغراض الدنیویة وھذا کلە لفساد سریرتە. ویکون رجل آخر فلا یکون لە عمل صالح یُذکر؛ 
فییاس من مغفرتہ ثم تخرُج لە بطاقة ونوزن بسائر أعماله الطالحة فیزنھا ویرجحھا؛ وھذا 
لحسن طویته وطیب نیتە. حتی ان الأعمال قد تنقلب بالنیات حسنات؛ کما أٹھا قد تنقلب بھا 
سکثاحکت قالِ“کغالی: ط تایلک 0 اَم سا تهم سیت حستَلتِ ک4 [الفرقان : ۰. 


التوفی علی العمل؛ 7" سمعت رسول الله ا بقول : (إنما الأاعمال کالرعاء اذا اب انف 
طاب اُعلا رااافقل الا غاتماہ وإسنادہ ضعیف. وکما فی الحاشیة: الاناء یترشح ؛ 
ہما فيە. والظاھر عنوان الباطن . فتنوع الأعمال کا تا فور ات وا عمل الا لاخ 
لن تع اتا ھے افشر ا رات تا . فاللیة الصحیحة مثمرۃة للبرکات ؛ کرس اما می 

الأعمال. والفاسدة تمحو الاجور وتحط الأعمال. وفي مثل ھذا قص الله سبحانه: لن 2 
بریڈ الْحموۃ الدنا وزیٹہا توق لیم ََعللهم ذہا ف ہا وھ فہا لا حم لا يك لن لی کم فی آ7 
اکر لمود: ١٥‏ فنعی علی من کان نیتہ ھکذا أنه قد حبط عمله. رقالشالی: 


کی ؛ لق الم وک5 التایں ولا بن پاللہ وھ الک مَمثَلمُ کہتل صفوان علند تاب قاصابم وَابل 
7چ مہ كت سی [البقرۃة پف:۵ۃ‪2828آ9۳ئ0") مو ومشل .۰ بنفٹورت تا افوالھی اکا أإ یا2 ات اک وَتَكِْيتًا من أَشَيهِم 


کی ر برنوۃ ا ہا وَابلٰ کات لھا 7 عاقوں 1 الایة [البقرۃ: ٥۵ن‏ 


ولما انکشف الغطاء عن وجه المقصود: وظھر أن الحدیث ورد فی جمیع أنواع الأعمال؛ 
ولم یختص بحکم دون حکم. وہ تی راد کن ای ماد یک رھ سیت و کت ولکكنه جاء 
واسا لیے کری تت حت0 وقادحاً فیمن نوی نیةٌ فاسدۂً فحبط عملهء علم أن ما لیس فيه نیة 
خارج عن متناول الحدیث . وأن الحدیث لا یساس لە بموضع النزاعء فینبغی أن یفوض صحة 
الوضوء بالنیة وعدمھا إلٰی الاجتھاد. وما یدلك علی أُن الحدیث عام کما قلتٌ ما قال البخاري 
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ناب با جا مآ الاسال بات رالحیے رلکل ابریء اتی تغل فا اعان 
والوضوءء والصلاةٌء والزکاةء والححٌء والصومُ والأحکام. .. إلخ. 

ٹم الحدیث لما کان عاماً عندي فینبغي أن یکون التقدیر أ٘یضاً کذلك کالنماء: والزکاة: 
والعبرةء والثمرۃ؛ والحسبة: فمعناہ؛ نماء الأعمال وزکاڑھا وعبرتھا وحسبتھا بالنیات. ولست 
رید من العبرةۃ والحجسبة الفقھي؛ لئلا یرجع الکلام إلی موضوعه بالنقض؛ بل آرید علی حد 
قوله ئل : (إنما الأعمال بالخواتیما؛ وفي لفظ : (العبرۃ بالخواتیم 9 أو ما سواھا من الألفاظ 
التی تدل علی اعتناء جانب الموافق؛ وعدم البطلان بجانب المخالف. وھذہ الالفاظ کلها 
کذلك. وکان تقدیر الألفاظ إليك بعد ما عرفت حقیقة المراد. فھناك ثلاثة أشیاء: العمل: 
والنیةء والغایة. فأشار إلی الأول بقوله: افمن کانت ھجرته) فالھجرۃ عمل؛ وإلی الثاني بقوله : 
(إلی اش) فھو نی وإلٰی الثالث بقوله: افھجرته إلی ال ورسوله) وھو غایتهء وھکذا فی الجملة 
الثائیة . 


الفرق بین القرینتین 

قد سبق إلی بعفض الأذھان أن قوله: (وإنما لکل امریء ما نوی) مؤکد لقوله: ا(إنما 
الاعمال بالنیات) مع أنھما پفترقان من وجوہ. منھا کما قال الشیخ السّندي: أُن الجملەة الأولی 
جملة عرفیة تجربیة ولیست بتشریع . أقول: ولە نظائر کقوله : الکل أمةٍِ أمینء وأمیںُ ھذہ الأمة 
ابو عبیدة بن الجراح). (ولکل شيٍء زینةء وزینة القرآن آخر البقرة4. فکون الآامین فی کل أمة 
وکون الزینة في کل شيء أمر یعلمه أھل العرف أیضا ویستعملونه فیما بینھم . ٹم جاءت الشریعة 
ونبھت علی أن تلك الحقیقة سرت إلیھا أیضاء فدلت علی أمین هذہ الأمة. وھذا مما لا بُعلم 
إلا من تلقائه علی حد. (وزینة القرآن) وھی لا تُقتنی إلا من جھتەہء فبیّن أُنھا البقرةء وکذلك: 
(اأعمال بالنیات؛ جملة یستعملونھا أھل العرف وبقولون: ھذہ ثمرۃ أعماله 'یعنی عملون کی 
بھل". 

والجملة الثانیة: اوإنما لکل امرئ ما نوی) حکم من جانب الشرع وتشییڈ لما جری 
بینھم وتحقیق لما اعتبروہ. وقیل : إن الآولی علة فاعلیةء والثانیة غائیة ففي الاولیِ بیان 
للنیة وھي مؤثرةء وفي القائے بات للَاية ؤالثری لا آ0 الاغتتاء ملا الكَانة اَشَنا ا 
فاعلیة لفاعلیة الفاعلء إلا ان یفوّق بین الفاعلیة للشيء وبین الفاعلیة لفاعلیة الفاعل ا 
وحینثلٍ وإن کانت الغایة فاعلیةء لکٹھا لفاعلیة الفاعل للشيءء دون الشيء نفسه. وقیل: 
الاولی فی حال الاعمالء والثانیة فی حال العالمین. وقیل: مفاد الأُولی سوا کم 
الأعمال؛ فھيی المدار لحبطھا وعبرتھا . والثانیة فی تعیین المنويی؛ فإن لکل امریء ما نوی؛ 
نا رے:ان مین ای ۱ 

ٹم ما المراد بقوله: ما نوی) ھل المراد منە الغایة والثمرۃ؟ أو عین ما نوی؟ والأظھر 
عندي ھو الثانی . نک پچڈائی فرح علو-ص تا مرو فی اتقان ولھذہ الدقیقة ورد 
الجر می افاظ قرط رالاس تال بقل اتعائیر الیه شر را ارات غئ اناد الشرظط 
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والجزاء مع أن في الحدیث أُذان من اللہ ورسوله إلی من ھاجر إلیھما في الدنیا آلھ یں رع تا 
کے سے ومن ھاجر إلی دنیا أو امرأۃ لا یجدھا الا تلك ٭٭اولا یر رَيْك آمدا۹ 
زالکیف: ]٥۹‏ وقال تعالی : ٭وَیَجَدُواً ما عَيارأ عَاینگہ [الکہف: ]٥٤‏ فھذہ حقیقة غَفَلَ عنھا الناس : 
وفھموا أُن فی الدنیا أعمالاً وفي الآخرة ثمراتھا. ئم أشکل علیھم مسألة التقدیر؛ وقالوا: إن 
الأعمال لما کان من إقدارہ وتقدیرہء فترتب الجزاء علیھا غیر ظاھر. وفیه نظم لي طویل : 


واحيےےں کے 00.07 ضس قب ال تا رقحفق وچ لراسا نتسیسناحوت وغىرٌشیوا 
وفي الال نازماتورط مھنا راگ س تع اجحً4ا0سپٹوئپس ول 
وسنقررہ إِن شاء اللہ تعالی فی مقامه. 


ھل پُشتر ط سُوح الجزئیات لاحراز الثوابس؟ 

فقو له : (إنما الأعمال بالنیات) پُشعر بکفایة النیة الإجمالیةء وقوله: ف(إنما لکل امریء ما 
نوی) یَشعر بتفصیلھا . فإِنه إِذا وجد ما نواہ ولم یجد ما لم ین فقد لزم منە التفصیل . والتی 
یظھر أن النیة الإجمالیة کافیة لإحراز الثواب قطعاً ولا یجب سنوجھا 7ی وع رظ سا 
فی سبیل اللہ یحصل لە الآجر علی روثە؛ وبولهء واستنانهء وريّهەء وعلفه: وشربهء مع أنه لم 
يُسْنّح لە ھذہ الجزئیات عند ربطە في سبیل اللہ . نعم بسط النیة دخیل في انبساط الاجر؛ فان 
الأاعمال وثمارھا تابعة للنیات؛ فقبضھا بقبضھا وبسطھا ببسطھا . 

والحاصل: أُن الحدیث فقَرّق بین النیة الفاسدة والصحیحة نصأً. أما کونھا مجملة أو 
مفصلة فلم یعط فیه تفصیلاً من عندہ. وقولە: (ما نوی؛ أیضاً مجمل ومعناہ: ما نوی نیة إجمالیة 
أو تفصیلیة . 


بقي أُن القدر الضروری هو النیة نفسھاء أو یشترط شعورها أأیضاً. والأوضح أن النیة في 
مرتبة العلم کافیةء وھي التي تسبق الأفعال الاختیاریةء ولا یشترط في مرتبة علم العلم. وحینئٹِ 
فصورۃ الذھول لیست بمذکورۃ فی الحدیث . 
وحاصل٭: ان النية العرفیة تکفی لاحراز الٹواب؛ ولا بشترط شعورھا وتفررما 
پارکھازتاہ رس افرقاق تقوافضرافت رات ماق الفر ال تج ت طقف رض 
علم العلم؛ فلا بُحْمَلُ علیھا الحدیث أصلا. بخلاف الخصومء فإن کلامھم أقرب إلی مرتبة 
سب 
تثبيه: ومما ینبغي أن بُحْفَظ ولا بُلْعَلَ عنه ما اختارہ الغزالي فیما یتعلق بالثواب : أُنه إن 
کان القصد الدنیوي هو الاغلب لم یکن فیە اج آو افش أجرَ بقدرہ: وإن تسار ا 2 
القصد بین الشیئین فلا أجر . وأما إذا نوی العبادة وخالطھا شیء بما یغایر الأاخلاصء فقد نقل 
آی جلھ تر کر اص تفر ف22 الاعتار حا لاحات جات آفد اماشاد سد 
الشروع ۔ والعیاذ بالل من الحَور بعد الگؤر - فنرجو من رحمة اللہ ان یتغمدہ بغفرانه ولا بٰحْبط 
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عَمَلَه. . فعلی المحسن الخاشع المرید وجة الله أن یصحح نیتە؛ ویسعی فیھما عند الشروع في 
العمل ویبڈل في استقامتھا جھد ٹم یسأل الله ان یقَيمه. وھي غنیمة باردۃ للاإنسان الڈی خلی 
ضعیفاء وصدق اللہ عرٌ وجل: هإئید ال سم ار وَلا ییڈ یم الم ر4 (البقرۃ: .]٦۱۸۵‏ 

رتاقا أن الأجساد هي البادیة فی ھذا العالم والنیة مستورة بالمرۃ. وینعکٹن الآمر في 
المحشرء فتکرت اشاہ مر عَة رالاعتال:تایتكَ وتکون ھی البادیة . فیراھا اأُمل المحشر کلھم 
انا کالأجساد فی مذا العالم ء فان ظھور کل شیء ما ناسب مکانه ومحله؛ والمحشر ھو 
محل ظھور النیات؛ فإن الله سبحانه لا ینظر إلی أعمالکم ولکن ینظر إلی قلوبکم ونیاتکم:؛ ومن 
یرائي یرائيی ال بی تح مع سح اھ . فھذہ کلھا ظھور النیات . وعلی ھذا لو اشتمل عمل 
فی ات تج تکون ألف عمل یوم القیامةء والل تعالی علی ما یشاء قدیر. 

وقوله: (إنما الأعمال بالنیات) بحرف القصر فی مقابلة من زعم عبرة الأعمال ونماءھا 
بالتة الفَاسدةء آز ات :الاضبال: لا تال ٹیر فیھا للنیات: فجیء ابإنما) علی طریق قصر القلب؛ کما 
قال عبد القاھر في لإنما). 





ٹم تحیر الشارحون فی وجه حذف البخاری قطعة من الحدیث وھو قولە: ا(فمن کانت 
جو إلٰی اللہ ورسولە. .. إلخ) مع آنه ذکرہ من غیر طریق الحُمیدي مستوفی؛ وقد راجعت 
ہت انی - غیر مطبوعة - فوجدت تلك القطعة فھا فعُلم ان التصرف من جانب المصنف 
رحمہ الله . ومحصل الجواب ان الجملة الاولی المحذوفة تشعر بالقربة المحضة؛ والجملة 
المذکورة ة تحتمل التردد. فلما کان المصنف رحمہ الل کالمخبر عن حال نفسه فی تصنیفه ھذا 
بعبارۃ ھذا الحدیث؛ حذف الجملة المُشعرۃ بالثریة المحضة فراراً من التزکیة. کذا فی (الفتم) 
والتفصیل فی ي الشروح . 

انا وخ عتازے الحدیث مع الترجمة فمن وجوہ ذکرھا الشارحون: رہ جو اط 
الفاتر هو أن ورود الأفعال إنما هو بالوحي وصدورھا بالنیات. فالوحي مبدأ لوجودھاء والنیة 
مصدر لصدورھا ونعني بورود الأفعال شا أي الأوامر والنواهھي . فالأوامر والنواھميی لیست 
إِلا من تلقاء الوحيء فیکون مبدأ لھا. وکذلك صدورھا لا یعتبر ۂ فی الشرع بدون النیةء فتکون 
ممدأً أ٘یضاً ٠‏ فالأفعال ذو حظ من الطرفین رالعلاتتعی الرسن سی جھة: والنیة في جهھة. 
فالوحي والنیة علاقتان لھا : إحداما لوجودھاء والثانیة لصدورھا والل تعالی أعلم . 


ولنا ان نقول في وجه المناسبة: ولنمھد لذلك مقدمة: إن کل شيء إنما یعرف بآثارہ فإن 
کانت آثارةٌ حسنةء کان الشيء حسناأء وإن کانت قبیحةء کان الشيء أأیضاً کذلك. کیف لا وإنما 
الثمرۃ تنبیء عن الشجرة؛ ولذا تراھم الال ئا ا0ا غلى افل فر تی اق 

وبعد ذلك نقول: إن احوال العرب قبل مبعثہ گا غیر خافیة علی من له شيء من الجبرة: 
فإن ظلمات الکفر والطغیان قد کانت متراکمة علی ضواحي الدنیاء لم یکن بُعرف الحق من 
الباطل ولم یکن فیھم من کان یعبد اللہ علی حرف:؛ وکانت الکلمة الإبرامیمیة قد انطمست؛ 
والملة الحنفیة قد اندرست وانعدمت؛ ومصابیح الھدایة أطفئتء وریاح العلوم الحقة رکدت؛ 
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حتی أنھم کانوا عاجزین أن یفھموا أن لھم رباأء فنحتوا الأصنام وعبدوھا . 

أما أخلاقھم فلا تسأال عٹھاء کان سفك الدماء ومتك الأعراض؛ ونھب الآموال من 
عظم مفاخرھمء یبولون کما یبول الإبل؛ یمشون وھم عراة؛ لا یفرقون بین المحارم وغیرھاء 
یرٹ أکبر الأبناء زوجة أبیەء یئدون البناتء قاموا لعصبیة الجاھلیةء ودعوا لعصبة الجاھلیة 
وإذا ماج شر قُضم بعضھم بعضاً کالفحل؛ وعائرا في الأرض؛ سی ااقالت الَمل والسارف 
وتعذر الخروج الا في الاشھر الحرم وکانوا في ترح رمرج إذْ بعث الله فیھم رسولاً من 
أنفسهم یتلو علیهم آیاته ویزکیھم ویعلمھم الکتاب والحکمة؛ لم یترك شیئا من دینھم ودنیاھم 
الا وعلمھم؛ حتی سادوا انان دفلک وا الأرض؛ فضرِبت بھم الأمٹال: واھتزت الذأرض من 
لزا الامت الہ عتالاراجاھ ر اکر حت الکلمد ھظاؤس ٹا طلے سرتیا اعظ را 
الکفار فمن کان صاحب تلك الآثار وقریبھاء ما ظنك بە؟ لا ریب في حسن نیته وکونە موحی 
إلیەء ومن ھنا ظھرت المناسبة من وجه آخر. ۱ 


۲۔ باب 


۳ 


۲ ۔ حثثنا عَبْذُ الله بْنْ یُوسْف قَال: کے ناما لئ عَنْ مِشّام بن غَرَوَۃَ عَنْ أَبيِء 


َنْ عَائشَة أم المُؤیبين رَغِي الله عَنْھَا الَارٹ بی مِمّام رَضِيٰ الله عَنْهُ سَألَ 
رَسُول الله و فَقَالَ: ا رَسُولَ اللَّوء گیت يَأَيِيكَ الوَحَي کَقَال رَُول الله ئل : د٥َخیاناً‏ 


٤ے‏ ثو 


یی مِثْل صَلَصَلَةِ الجَرَس؛ وَهُوَ أَشْدَہُ عَلَيٌ يفصَمْ عَتّي وَقّدْ وَعَیثٗ عَنه مَا قَالَ: 
وَأَخیَاناً یَعَمَثْلُ لِیَ المَلَكُ رَجُلا فِیْكِلُمُیْی فَأعی مَا بَقُول٤ء‏ قَالَےُ عَائِمَة رَضِئ اللَهُ عَنْهَا : 


وَلَقَد ریت يَنْرل عَلَیه الوحی ‏ ي الیم الذدید البروء قبمْصمٌ عَنهوَإِن جَِیة لَتَصَدُ عَرَ غَرَقاً۔ 
[الحدیث ٢‏ ۔ طرفه في : 2ۃ3224-۔ 


واعلم ان المصنف لما فرغ عن النیة التي هي مبداً الاعمال من جھة؛ شرع في الوحي 
الذيی هو مبدڑھا من جهة آخری؛ وھو المقصود ھھنا. أما لوس ا0 او سی حرج 
عن موضوعنا کما ذکرہ الشیخ الأکبر في (الفتوحات)ء أن ما لا یحصل لنفسه لا بُذْرِكُ كُنْهَه. 
وذکر أنە دخل مرة فی ملا من الاولیاء وھم فی ذکر من المقام الموسوي؛ فُوکلوا الکلام إليهە: 
فقال: لا یحل لي أن أتکلم فيە؛ لأنە لا یحصل لي؛ فکذلك الوحي لا بُذرِك کنھه إلا لمن 
اتصف بە. ولم یرو في ھذا الباب عن السلف شيء کثیرہ إلا ما رُوي عن ابن عباس رضي اللہ 

عنه : ان الوحي هو القذف في القلب ۔ أي في الاَیة التي سنتکلم علیھا آنفا - ولم ینفصل الأمر 
منەء فإن القذف والقذف یتغایران فلا ندري ما کیفیتەہ: فانٹا أیضاً نقذف في قلوبنا ؤوقت دگور 
العلماء أقسامه. والأولی عندي أُن یقتصر علی ما اقتصر عليه النص؛ فقال تعالی : ٭وَتا کان 
نکر آن بکلمه ان إِلا وَحَیا 4 إلخ [الشوری: .]٥٤‏ 


۹۰ کتاب بدء ال وحی 


تفسیر آیة الوحي إجمالا 
واعلم أولاً أن الوحی علی ثلائة أنحاء: الأول: أُن یسخُر باطن المُوحی إليه إلی عالم 
القدس ؛ ثم یُلقی في باطنه؛ لا َرسّط للملك فی هَذا النوع . 
الثاني : ما یکون فیه دخل لحواس المُوحی إليهء فْسمِمَ فيه الصوتء وھو صوت الباري 
تعالٰی عند البخاری؛ بعث لا بت آضوات المخلوقین؛ لیس فيه مخارج ولا تقطیع . وقال 
والثالٹ : ان یجیء الاک وھو علی نحوین : 
الاول: أن پُسخر الملك باطن النبي . 


والٹانی : ان یتمثل بنفسهہ فی صورۃ البشر؛ کقوله تعالی : الفتمثُل لھا بٹرا سواہ [مریم: 
۷.. 


إذا علمت ھذا فاسمع منا تفسیر الایة: ما کَانٗ لبرہ أي نبي ورسول:ء فالمراد منہ هو 
النبي أو الرسول وإن کان اللفظ عامأء وإنما لم یقل: لنبي أو رسول صراحة؛ حذراً عن شبهة 
المصادرۃ علی المطلوب . فإنھم لما قالوا: ولا لمت اق . .4 [البقرۃ: ۱۱۸]ء اجابھم بأنه: 
وکا کان شر أن بُکَلمَُ الہ وحینثلِ لا یناسب وصفہ بالنبوة أو الرسالة لأنه ول النزاعء وھو 
اعتراضھم أن الله لم لا یکلم واحداً منا ویکلم هؤلاء!! فاجاب بنحو تعمیم في اللفظ مماشاۃ 
معھم کما قال الرسل: ٭إإن نْ إِلا بَتَر مَنلَکمَپ [ابرامیم: ١‏ ون بے اث إلا و4 
والمراد منه عندي: الاإعلام بخفیةء وھو النوع الأولء ویدخل فيه الإلھام والمنام. ولا یقصر 
علی الإلھام والمنام فقط کما قالوا: َو ین ورای پ4 إشارۃة إلی النوع الثاني : وھو ما تیسر 
لە قُ لیلة المعراِج ولموسی عليه الصّلاة والسّلام علی الطور . 

الکلام فی آنہ للا 
ھل جمع بین الرؤیة والکلام لیلة المعراج 

بقيی الکلام في ان النبي لا مل جُمع لە بین الکلام والرؤیة لیلة المعراج أو کانت الرؤیة 
بدون الکلام والکلام من وراء حجاب؟ فالل أعلم بە. نعمء التفسیر المذکور پٔبنی علی الفصل 
بینھماء فإن قولە: لین وزرآ اب4 حینثلٍ یدل علی أنە لم تکن وقت الکلام رؤیةء بل حصل له 
0 2 ہے وہ سیت سید ہین الرؤیة والکلام أي کانا معاء ٠‏ فالجواب علی حدیث 
مسلم أن الرؤیة ضا کانت فی الحجاب : لاعن یی موسی : ان حجابه النور لو کشفه لأحرقت 
سُبحات وجھه ما انتھی إليه بصرہ من خلقه٥.‏ 

وفی (القاموس) : سبحات وجه الله : أنوارہ. فمُلم منە ان الحجاب لا یکشف؛ ولو کشفهہ 
لاخرقت سبحات وجھه. فالرؤیة في الحجاب؛ والحجاب هو النور . 





کتاب بدء الوحی ۹۹۷۹ 


رحاس" و ئل أر؛؟۱! اس فإنه لا ینفي الرؤیة نظاتات ولکنه ینفي اکتناھه 
والإحاطة بە والتحدیق إِليه ورؤیته متمکناً؛ فان کمال النور یعتغ اللإادراكء وحینثدٍ لو کانت بدون 
الحجاب لأمکن أیضاً. فالنبي ٹا حصل لە الرؤیة ألبتةء ولکٹھا کانت رؤیة دون رؤیةء ومي 
التي تلیق بشأنه تعالی؛ فإنه لا یمکن لاحد ان یتقرر بصرہ علی وجھه تعالی؛ وھو العلي 
العظیم؛ فإن مهابة کبریائہ مانعةً عن النظر إليه متمکتاء ولکنہ رؤیة دون رؤیةء کما یتیسر لنا لأحد 
من الکبراء فی الدنیا بطریق مسارقة النظر . 


النااتی الألفاظ فیھا واردة بالإیجاب مرة والنفي آخری. ولا ترید أن تؤدي تلك 
الرؤیة فی العبارة إلا جاء التعبیر ھکذا موجباً مرة ونافیاً أخری. ونظیرہ قوله متالی>- 5رت 
ےا ا نے ولرک الله ریٰ 4 [الأانفال: ۱۷] فجاء فيه النفغي والائہات ہا فھکذا أمر 
افق عالعق 7ت :اشامت الہات لات ترتبا الالفاظ کٌاس توف 3شس 
لشدی نطاق :انان فافتلات الائیات رالانی لس تناتا رفنائگ بل گل ھا آجد طرن 
الہ ات وکا سس رات الساسر یھ یھبت ےت سذ رت کا ات آدھ تا 
اُلبتھاء ولو شثت أن تنفیھا نفیتھاء لا بمعنی أنھا لم تحصل؛ بل بمعنی أنھا رؤیة تتحمل 
الإئبات والنفی معاً. 


وحینئدِ لو کان لفظ مسلم: در نی آزاءہ لصح ایضاء فاإنہ ایی التة سر 
وفد وخ إطلاق النور عليه 4 القران ضا اللہ پور کاحتث رض 4۴ ہے ]. ولکن ھذا 
أیضاً رؤیة دون رؤیةء فإن شئتٗ آئبتھا وقلت: کان نورانیاً حین رآہ. وإن شئتٗ نفیتٌ عنه وقلت : 
انور أَئی أراہ) فإنھا لیست رؤیة بتمامھا وکمالھا. وفي لفظ : ہرأیت 9 وھذا أیضاً یحتمل 
اپنبشیج: أي زایگ وا شخسحرت الذات: وا ابو صہ ریھیا اورائٹ ذاتاً ۶ئ" 
وقد فھم الناس التقابل بین مذین الاحتمالین؛ وھما عندي واحدء فإن الرؤیة التی حصلت 





١(‏ قال بعض المحققین فی شرحه علی منظومة فی العقائد: أن الإدراك في قوله تعالی : لا تُدَرِستہ اہر ني 
اُحد تفسیري ابن عباس رضي اللہ عنە: هو الرؤیة علی نحو الإحاطة بجوانب المرئي؛ إذ حقیقته الیل والوصول 
ومن المعلوم أن الرؤیة المکیفة بکیفیة الإ(حاطة أخص مطلقاً من الرؤیة المطلقةء فلا یلزم من نفیھا نفي المطلقة 
وثانی تفسیري اہن عباس رضي اللہ عنە: أُنە لا تدرکه الأبصار إذا تجلی بنورہ الذي هو نورہء فإنه إذا تجلی بنورہ 
الذي هو نورہ لا یقوم لە بصر لأن ھذا التجلي مغن للمتجلّی لەء کما یشیر إليه حدیث أبي موسی حجابہ النورء 
زرل رت مات رسای لوم رس عغف رغلاف لی تس :ضرق آق تعن ان 
النور الوارد في حدیث: هھل تضارون في الشمس)... إلخ اھل تضارون في القمرا اھ-. فإله لا یغني المتجلی 
لە فیتمکن من الرؤیة وعلی الأول یُحمل حدیث أبي ذر رضي اللہ عنە : لنور آئی أراہ) وکذلك حدیث عائشة 
رضي الل عنھا في نفیھا الرؤیة یُحمل علی نفي الرؤیة لھذا النور لا مطلقاً. وبٔحمل حدیث أبي ذر رضی الله 
عنہ أ٘یضاً عند مسلم : ہرأیت نوراً) علی التجلی في نور یقوم لە البصر أي التجلي الشمسي آو القمري... إلخ 
ص ۳٣٣‏ .قلت: وإن کان الجمع بین الحدیثین یحصل منە أیضاء لکن ما ذکرہ الشیخ رحمہ اللہ تعالی في وجه 
الجمع الغف منە؛ فإن الرؤیة عندہ رؤیة یتأتٌی فیھا الإثبات والنفي معاء لکون رؤیتہ دون رؤیتة . 


۹۲ کتاب بذدء الوحي 


لە ول کانت رؤیة حقیقة وأمکن أن تکون بدون الحجاب أیضاء إلا أن مھابة الکبریاء مَنَعَ 
التحدیق إليہ فصارت بین بین وکان کما قیل : 
تجاامتل قیت اّ٘رقلے عطق لت 1ل وو لاج ان 

ولکنە قلُ تشرٗف برؤیته تعالیء ومَنٌ عليه ربُه بھا وكِرَّمَهء وتفضّل عليه بنوالِهء وأفاض 
عليه من أفضاله؛ فرأہ رآہ کما قال أحمد رحمه اللہ تعالی مرتین. إلا أنه رآہ کما یری الحبِیبٔ 
إلی الحبیب؛ والعبد إلی مولات کت ولا هو یستطیع ان ٰشخص 
إلیه بَصَرَّہ. وہھو قولہ تعالی : لا وع ال دا علق یا 4 فالزیغ : أن یتغافل عن جمال وجھە؛ 
نلتی اومستجتتا۔ والطغیان : آن یراہ ولکن رت 0 ۶ الأدب . وھذا 
إثبات لرؤیته في غایة اعتدال الحاضل: اتا کانتت بعیث لا رفنبا:رافت آگا:الیا کت 
کانت؟ فلا تَسأال عنھا ٭ فإنھا کانٹ وکانت . 
اه_ے_مَ سےا اض ےنا سس تھے اپ ای 

ولو کانت''' رؤیة منام لما اخِْیج إلی تلك الاحتراسات . 

ومن ھھنا اختلفوا فی نفس الرؤیة لعامة المسلمین فی الجنة. همل تحصل برفع الحجاب؟ 
أو تکون في الحجاب؟ ؛ فجنح فجنح الشیخ الاکبر إلی ان رداء الکبریاء لا یٔرفع في الجنة أیضاء فان 
المرئی فی الرداء بْعَذٌ ذاثهُ مرثیاً غُرفء کما لو رأیت رجلا في ملبوس؛ لا تقول إلا أنك رأیتٌ 
ذاته حقیقة. ولا بُشترط لرؤیة الشخص رؤیته مجرداً عن اللباس. وإنما یکون المراد منە ما هو 
المعروف؛ والمعروف فیھا ما قلنا. فکذلك اللہ سبحانه یکون مرئیا البتة إلا أن رؤیته تکون في 
رداء الکبریاء عندہ: وھی لی کر تا اللہ سہحانهہ عبادہ بالغیب . وذھب العلماء إلی اُنھا تکون 
برفع الحجاب؛ء علی ما وقع من تشبیه رؤیته برؤیة القمر لیلة البدر۔ وھذا التشبیه لا يَردٌ علی ما 
اختارہ الشیخ؛ کما سبمقت الإاشارةۃ لی فان المراد فی الأحادیث من عدم الحجاب عنلی سوی 


)١(‏ وقد أجاب الشیخ رحمه الل تعالی عما روی أن المعراج کان مناماً ما حاصله أن الأنبیاء علیھم السلام یرون في 
الیقظة ما یروہ العامة في المنام ونظیرہ أن الأولیاء یرون فی کشوفھم أشیاء بعین الباصرۃ ولا نراھاء کذلك 
الأنبیاء علیھم السلام یرون المغیبات بأعین الباصرۃ في الیقظة إلا اُنھا لما تکون غائبة عن حسنا وباصرتنا یعبر عن 
رؤیتھم تلك بالمنام لأن النائم أیضاً یری أشیاء ولا نراھاء فلما اشترکت رژیتھم فی الیقظة برؤیة النائم في نومہ 
عبر عنھا بالنوم تارة وبالرؤیا آخری ولا لفظ یژدي مؤداہء یکشف عن مغزاہ غیرہ وھکذا کان یحققه منذ زمان ٹم 
رأی مثله عن السیوطي رحمہ اللہ تعالی في تنویر الحوالك فرضي بە جداً. وبالجملة ھناك کیفیات یضیق عنھا 
نطاق البیان ولن یفقھھا إلا ذووھاء ولھذا العسر تراھم یختلفون فی الرؤیة لیله المعراج لکونھا رؤیة المغیبات بعین 
الباصرةء وتلك الرؤیة لا لفظ لھاء فقد یعبر عنھا بالنوم؛ وتارۃ بالرؤیاء وآخری بالرؤیة فیحدث الانتشار۔ ومن 
هذا الباب قوله تنام عیناي ولا ینام قلبي کلھا کیفیات یذوقھا صاحبھا ویشھد لە ما في المشکاة في باب فضائل 
سید المرسلین وسأخبرکم باول أمري دعوۃ إبراھیم: وبشارۃ عیسی؛ ورڑیا أمي التي رأت حین وضعتنيء ص 
۳ء ففي اللمعات ینبغي أن یحمل الرؤیا علی الرؤیة بالعین . قلت وإنما اضطر إلی حمله علی الرؤیة بالعین لآنہ 
زعم أن الرؤیا تختص بالنوم وقد کشف شیخي عن معناھاء فالحدیث دلیل لە لا أنه یحتاج إلی تأویل . 


حجابه الٰذي هو نورہ ورداؤہ الکبریاء؛ والرؤیة مع الرّداء رؤیة للذات عرفاً وشرعاً بلا تاویل 
وتأمل . 

قلتُ: ولیس مذا اختلافاً وإنما هو اختلاف الأنظارء وِتَظرْ العلماء أحکم؛ ونظر أرباب 
الحقائق أسبق وألطف؛ فھم يْمَتلُون علی ما یظھر من ظاھر الشریعةء وھؤلاء یراعون ما 
جو رس یں و کی ق الشریعة وخبیئة أسرارھا . وفی الحدیث : ؛لکلٗ آية ظھر 
وبطن ولکلٌ حذٌ مطلع). والآأمر إلی الله سبحانه. وسیجوء بقیة الکلام فيه إن شاء اللہ تعالی 
فی موضعه فی آخر الکتاب . 

ولعلە قكُ تشرٗف بالڑإیحاء أولاً ٹم انتھی الأمر إلی الرَويةت ركاتتھیاتا۔ رلڈا اقٹل ال 
تحقیقه :وتثبیته فی سورۃ النجم : ولم یکن في الإیحاء أمر برع فی حقهء فذکرہ کأنە أمرْ مفروغ 
عنه. وإذا نزل إلی ذکر الرؤیة اگدہ بأنھا کانت بالفؤاد والعین معا جس مل رت 
رتا علی ترما وع لرسی عای :الاو والعام: الکلام أولاً : تال رِوَيَة اتا . ولکنە راہ 
تعالی ثم غٛشي علیه؟ أو لم یرہ وغَشِي قبله. نا مَفداالشسحاہ 8 أن نبہنا پل رآہ قطہ'' 
راہ سس می ولکن خر ساجداً کما کان یلیق بھذا الوقت؛ وبقي انتا لم یأاخذہ غَشَی 
مؤدُیاً وظیفة العبودیةف مؤذٌباً فی حضرة الرہوبیة. 

فانظر کیف دگر رؤیتّه حیث لم یجعلھا مقصودة بالذکر؟ فکأنھا أمرٌّ مما لا پُنکر؛ اذ 
کان دُعي لذلك؛ وإنما اھتم برفع ما یمکن أُن یقع فيه من اشتباعات فأزاحھا وأکدھا ہما لا 
مزید عليهء فنفی عنه : الضلال؛ والغوایق لقع الیرای والزیغ والطغیان: ودگر عِلمَه 
وعال ملین والمباسطة بینھماء وأثبت ل ە الرؤیة بالفواد والعینء وأنه قد تصادقا عليهء فما 
رآ البصر صذقه الفؤاد ولم یکذبە؛ ولا تردد فی وما ذاك إلا لانھا کانت رؤیةً بصریة يَقطةُ. 
لرََيَ حدیثٹ ٤‏ بعد و پڑوں 4 [ الأاعراف: ۱۸۵۱] ولکن ومن بل أَ ٌ ٠‏ نوا فما ' من پور [النور: 
۰ا والل تعالی أعلی 

ئم لنرجع إلی ما کنا بصددہ ونقول: إن قول: بن وزآء اب4 إشارۃ إلی النوع الثاني . 


٦‏ قال بعض المحققین في شرحه علی المنظومة في العقائد في تفسیر قولە تعالی ولکن انظر إلی الجبل فإن استقر 
مکانہ فسوف تراني أي وأنت علی حالتك ہذہ من غیر الصعق؛ ومفھومه وإن لم یستقر مکانە فلن ترانيی وأنت علی 
حالتك هذہ بل لابد من الصعق فلما تجلی ربە للجبل الذي هو من جملة الأشیاء التی تسبح بحمد اللہ المستلزم 
لحیاته وعلمه جعلە دک (مفتتا) فلم یستقر مکانە فلم یتحقق شرط الثبات علی حالتہ التيی کان عليه ولذا خر موسی 
صعقاً مغشیاً عليه أو میتاً فعلی ھذا بقیة الایة دلیل علی وقوع الرؤیة لسیدنا موسی بعد دلالة أولھا علی جوازھا 
والل أعلم . ووجہە الجمع حینثذ بینە وبین قوله صلی الل عليه وسلم : ٥ن‏ اللہ أعطی موسی الکلام وأعطانی الرؤیة 
وفضلني بالمقام المحمود والحوض المورود*. أخرجه ابن عساکر عن جابر کما فی الجامع الکبیر للسیوطي هو 
ان الرؤیة التي أعطاھا اللہ لنبینا صلی اللہ عليه وسلم عدد خلقهء هي الرؤیة مع الثبات علی الحالة التي کان علیھا 
قبل الرؤیةء کما أن الکلام الذي أعطی موسی کذلك بخلاف الرؤیة التيی حصلت لموسی فإنه لم بثبت معھا 
وصارت سببا لصعقة. 


۹٤‏ کتاب بدء الوحی 


٠‏ مم ی۰ 


وقولہ : "ؤ2 َِلَ رَْلاه* إشارۃ إلی النوع الثالث مع قَسِيِمَيْه. فإن قلت: إذا قال في الثالٹ: 
وی یِإِددیہ مَا یَکَاءُہ“ فھذا وحي؛ والأول أیضاً کان وحیأء فلم یستقم التقابل بین الأقسام . 
قلت : بل الاول وحيء وھذا إیحاء؛ وبینھما فری؛ فإنه جاءت المعھودیة الشریعیة فی الوحي؛ 
وو ما غُرِف نزوله علی الأنبیاءء یُعرِفون بە شریعتھمء ٠‏ بخلاف الایحاء؛ فإنه علی صرافة اللعْة 
کالنبوۃ والنبی: فان النبوۃ علی صرافة اللغة فیقال: قد نبأنا الله من أخبارکم؛ ولا یقال: إِنه نبي 
تقو اوشد ات کت الانحا انی ھ انل اکنا . بخلاف الوحي فقال تعالی : مو و اوح 
ری پالی ال . . إلخ (النحل: ۸٦]ء‏ وقال تعالی : ٭وَأَزحِنْنَ لن آ مو“ [القتصص: ۷. فالإیحاء 
ھھنا علی اللمَة بخلاف الوحي؛ فان لم مُستسمل إلا في شان الباء علیھم الگّلاۃواللام, 
شا إنما صح التقابل بیٹھما لأن بینھما عموماً وخصوصاً. . فإنھما؛ یشترکان فی التسخیر 
وبختلفان بمجيء المَلكُ في الثالث دون الأول . 

ولذا جمع ھھنا بین الإرسال والإیحاء فقال: رت ت7 کت یی بإذن* إلخ. ففي 
ھذا النوع إیحاء أیضاًء إلا آله سط ا ناك والحاصل : أن اللہ سبحانه لا بُكُلُم مشافھة ً 
لے تام ماق لی غات2 تی کل ات این وا فیا وحرسط الئَككا ا 
الفرق بین الکشف والإلھامء فکما قال الشیخ المُجَدد المَرْمَنْدي: إن الکشف جو کے 
سمُوہ أھل المعقول بالحِسّیات: والإلھام إلی ما سمّوہ بالوجدانیات؛ ولعل الاإلھام قرب إلی 
الصواب من الکشف؛ فإن الکشف: رفع الحجاب عن الشیءء والإلھام: إلقاء المضمون . 

٢۔‏ (أحیاناً یأتیني) وفاعله باعتبار الظاھر ھو الوحي . ولکن المصنف [رواہ] بوجە آخر عن 
هشام في بَذْء الخلق قال: (کل ذاك یأتي المَلك٠.‏ وبٔعلم منە أن القاعل لی یہ 
والصلصلہۂ قیل : می صوت المَلَك بالوحي: وقیل: می صوث حخَفِیفِ أجنحة المَلّكء و 
اعتمد الحافظ . 


(مٹل صلصلة الجرس) والصلصلة : صوت وقوع الحدید بعضه علی بعضء ثم أُطلق علی 
کل صوت لە طنین: لے الد اقیے مسوو اشری ئاۃ الاقہ لا ہلرم تو ااسباري من 
جمیع الوجوہ؛ بل یکمفٰي ائ شتراکھما فی صفة. ووجه الشُہه مھنا هو تدارك الصوت بدون مبداً 
٠ 0‏ فکما أن صوت الصلصلة والسلسلة متدارك ومسلسل؛ ٠‏ کذلك صوت الوحي یکون بسیطأً 
ون عتا ومقطع . وَعٰدا بخلاف اصضراث الیٹرء فإنه ینطوي علی مبادیء ومقاطع؛ ؛ فھذا هو 
بھ او وما أألطف ما قال الشیخ الاکبر: إن صوت الباري جل ذکرہ بُسمع من کل جھة؛ ولا 
تتعین لە جھة. وصوت الصلصلة أیضاً کذلكء فوجہ الشّبہ حینثل مجیُْ من جمیع الجوانب ومن 
سر ااضاگ- رقل آ5 ارس فاد اعاا 8ق سم علامد فان مل اشرر کل چا 
ولذا أقول: إن الصلصلة هي صوت الباري تعالی علی خلاف ما اختارہ الشارحون . 
واعلم ان ھھنا مطلبان: 
الاول: ثبوت الصوت للباري تعالی ولا تردد لي في ثبوتەء ولکن لا کأصوات المخلوقین 
سبحانه وتعالی . واختارہ البخاري أیضاً فی آخر کتابہ. 


کتاب ہدء الوحي ۹۰٥‏ 


والثانی : ان تلك الصلصلة ھل هي صوت الباري عَرٌّ اسمُهُ أم لا؟ وأختار فيه من عند 

نفسي أُنھا صوت الباري تعالی؛ والل تعالی أعلم بحقیقة الحال. 

والسُر فيه ان ذلك الصوت ثابت في ثلائة مواضع: عند صدورہ من الحضرۃ الربوبیة؛ 
وعند تلقُي المَلَكُ وعند إلقائه علی النبي . فمبدؤہ من فوق العرش ومنتھاہ إلٰی النبي ء وشن 
رب تو را و سای کی می 7 90 
فحکموا عليه أنه صوت اُجنحة ٦ل‏ وفی حدیث النواس بن سمعان عند الطبرانی وأآخرجہ 
الحافظ في باب قول اللہ عز وجل: ولا تنم مه :[تیبا: ]٣‏ تحت حدیث أبي ھریرة ما 

نصه: (آَحَدَت أهل السمواتِ منە رَعْلَةٌ خوفاً من اللہ وو با فیکون ول من یرفع رأسه 
جبرائیل فیکلمه الله ہما أراد اھ . 

(وبالحملة): الصوت هو صوت الباري تعالی . وجیء؟ الکلام في ثبوت الصوت وسائر 
صفاته تعالی فی آخر الکتاب مبسوطا إن شاء اللہ تعالی . 

ٹم إن هذا الصوت ھل یبلغ إلی النبي بعینه کما یلع إلی أھل السمٰوات؟ أو یتلقا 
المَلكِ ویحفظه کما تحفظ الأصوات في الألواح المعروفة الیوم: ۔ بما یسمی بالفونوغراف. 
فأمر یدور النظر فيهە. ولم تَ ضف آلي٭ الحليك: للا اگنشت :ّتر ھا ات العدیٹء رکثنت 
عما سکت عنە الحدیث . فإن قلتَ: فی إثبات الصوت تشبیة؟ قلث: کلاء فإنه صوتٌ بحیث 
لا یٔشبہ آصوات المخلوقین؛ فلا تشبیە. والتنزیه عند أھل السنة لیس کتنزیه الفلاسفة. وکذا 
یہ سے اس کن ا0ال و کرت ای عو ئن الیغ ال4 
[الشوری: ۱ فنقیٰ الَطل وانت السمع والبصر بدوںن تأویل وتشميه؛) لی وننا ہی دا سس 
:رف ری یں جا رس رو ہہ 
الشیخ ت 
م0 ِسےع ہے لیے :لیسرت رکكے لے راو 
و س٭ىسطاے ایی الرےےختت لتق رکےج> ١ت‏ سشتحری: ال ع7 4۹یق 
ونسغفضے زَئْۓے ےپ سے رج يًی ھا لتالص٭ص لق 

کے قوله: و من وٹ : (آور تنزیه کی جااور تشبیه دائی جا) 


۰ 0. 


(وھو أَشّذُہ عَلَیْ) ولمًا کان فی ھذا النوع تسخیر لباطنه وانسلاخ عن بعض آوصافہ؛ کان 
شدیداً من سائر اُنواعہ وإِن کان الوحیٰ کله شدیداً. ٠‏ وھو إشارۃة ض85 النوع الأول : (قیقصم عني) 


أي إذا انقطع الوحي فبْقْلْم ویَتَجلّی ما قد غشیتنی من الشّدۃ . (وقد وعیت عنه ما قال) إنما حجاء 
بصیغة الماضي إشارة إلی مزید التثبّت فيهء ودفعا لِمَا قد یختلخ؛ من أنه إذا کان مثل الصٌلصلة 


فلعله لا يَمَهَمُْ معناہ: و یتعسّر فھمة فازاخة أئة ان تعنة ورحفظۂ نون تر ذذ۱ و اتھا۔الشۃ 


لمعنی آخر . 


7٭ کتاب بدء الوحی 


(وأحیاناً یتمثل).... إلخ إشارۃ إلی النوع الثالث. ولعل العسر لو کان فيه لکان علی 
وی جب سوب بعکس ما في الاول: لأنه هو التاركُ لصورته الأصلیة والنازل إلی الصورة 
البشریةء 2020 وپ ہی ات و رر ہیں 


صحعہ حبہ مم یہ عم عم مے ص رر 


اح ات ےت تعالی : 05 [مریم: ۱۷]. 

وسٹل إمام الحرمین عنه فی الطواف؛ فأجاب ہما تفصیله من (الفتوحات؟: : إِن الآرواح 
علی نوعین: طیبةء وخبیثة. فالأولی : الملائکة؛ والثانیة : الجنّء ثم جعل الشیخ رحمہ اللہ 
الملائكکةء والشیاطین؛ والنفوس الناطقة الانسانیة عالماً برأسه. وسمّاہ: عالم الأرواح: ران 
إِن أشیاء هذا العالم تتمکن ان ضر ضر ز رفا :وٹٹکل باشکال مختقَةہِ وک رما گائٹ 
صغیرهٌ وتَضغُر ما کانت کبیرڈ؛ بلا زیادة أمر ونقصانهء بخلاف الاجساد فاتھا لا ٹٹمنکن انت 
تتغیر بتلك التغیرات وھذہ المسألة تسمی الیوم: بتجسد الآارواحء وتروّح الأجساد. 

قلُ: وھکذا قال الصدر الشیرازي؛ وھو صوفیي شیعي لا يَسُبٌ الصحابة رضي اللہ عنھمء 
ولکنە يُسيء الأدب في شأن الأشعري والرازي؛ وذکر أن آرواح المرتاضین رضي ا عنھم؛ 
تقدر علی ذلك . قلتُ: ولا أعلم اأحداً من علماء الإسلام قال بتشگل أرواح الإنسان غیر الشیخ 
1ئ ۳۰ 

(فاعیي ما یقول) وقولە: (وعَیْت) یدل الثاني علی الفھم مع الصوت٠‏ والاول علی الفھم 
بعد کما هو الطریق المعروف عند مخاطبة رجل برجل . زَالفر ینا آشرتاالیت الََِد) 
مأخوذ من الفصد: وھو قُظٌع اليرق لإسالة الذُم. شبّه جبیله بالِرٴق المفصود مہالفة فی کثرة 
الع رق . وفی قولھا بیان لما رأته من الشدةء ودّلالة علی کثرۃ معاناۃ التّعبء + لما فی العرق في 
شِدّۃ البرد من مخالفة العادة. وقد وردت فی بیان نقله أخبارء فلتْظلب من مواضعھا . وا تعالی 


اأُعلم . 





07ت 


×ےسڑتا موی کے مال متا الات عَنْ غَقَيْلء عَيِ ان شْمَاب؛ عَنْ 
ع ا بن ال عَن عَائقة ام اَمُؤييي اه الہ یت ا بُوِىء ہو رَسُول الله و من 
الَحي الرُویا الصَالِحَةً فِي اللّوْم گان لا ری یا إِلَا ججاءث مِثْل قَلَي السبٔج؛ ثم بب 
إلَيهِ الَحَلَاء گان يَخْلُو بِعَارِ جرَاء؛ تن یه ۔ وَمُوَ ہمت ذُوَاتٍ الَدَد قَبْل 
أنْ ینرع إلَی أُهْلهء وَیَرَوَدُ لِذلِكَ ُ جم گ يجةُ فیترود لوا کی کا الشت 
ا 


وَمُوَ فی غَارِ جِرَاءٍ؛ فَجَاءءُ المَلَكُ فَقَالَ: نَا بِفَارِیءٍء) قَالَ: فَأعَدَبْي 


مہ 
ے3 


ا 


قَانَ: سَ 


)١(‏ قلت وفی نسخة الإنجیل الموجودةۃ بأیدینا أن عیسی عليه الصلاۃ والسلام کانت تتبدل صورثه في أأبصارھم وأعینھم 
وما ذاك إلا لغلبة الروحانیة ومنه سمي روح الله - وا تعالیٰ اأعلم بالصواب -. 


کتاب بلذء الوحي ۹۷ 


فَعَطِيِي ء شی و تک 
تی الثاة لی با بئی الجوک تم : ا0ت ار 
یی مَعطْنی القَلِقَةَ تم أرْسَلہ ال ا اأٍی 
پیا اف ریگ لاہ 2ك 5 (الملی: 7 و و مث تَا تْعَل 
عَلَی عَدِيجَة بِنْتٍ خُوَیلِدٍ رضِي اللهُ عَنَْا فَقَال: زمَلَوتِي زَملَوِي١ء‏ َرمَلوهُ حَنّی دَمَبَ عَنْه 
الع َال لِحَدِيِجَةً وَأَخْبرَمَا کی و تھا حَیِیث عَلَی نَفَسي؛ قَقَالَتْ خَدِیجة : کا 
وَاللهِ مَا بُخْريكَ الله ابَداء إِنّكَ لَعَصلُ الرَّحِمَ؛ وَتَحْمل تَحْملُ الگل: وَتَكَیبُ المَعْدُومَء وَتَفُري 
الصٌیف؛ وَتَعِينُ عَلَی نَوَائِبٍ الحَىٌ. الف ہو عَیِیجَۂ عَتّی أئّث ب وَرقة بن تَوْقُلِبنْ 
أَسّد بن عَبْد العُزٌی ابْنَ عَمٌ خَدِيجَة َكَانَ امْرَاً تَسّر فِي الجَامِلِبَةء گان یتب الکِتَابَ 


العبْرَائی ٴ٠‏ فَيَكُتُبْ مِنَ الإنْچیل بِالعبْرَايَّة مَا ا مَاء الله أَْ يَكُتُبٍ گان شَیکا گبیرا قد 


م--7 





ہم 


عَمِي؛ فَقَالَّتْ لَهُ خَدِیجَة: ا اي عم اسْمَغ من ابْن ايك مور بت : يّا ابْنَ أَخي مَادا 
کی ان ن0 ا کک ما این نان وَرَقَةُ: ھذا النَامُوسْ "2 
لی ٹرسی تا لقیں فہھا جلماء لیئدی آھوا ع ا یھ رھ ا 

شول اللہ لئ 0ا مُحْرجیٔ مُمغ؟: فَال: ا عم ہم بات رَجْلَ ق ہمٹل مَا جلتٗ 
عَودِيٌٌ راہ نر تی برع ك ارہ تشرا مُوَررا ثم لم يَنشبْ نت ور فة آ0 7 
الوٰخیٰ . [الحدیث ٣۳۔‏ أطرافہ فی: ۳۳۹۲ء ٤٤۹٦ء‏ ٤٤۹٦ء‏ ٤٥۹٦ء‏ ۷٤۹٦ء .]٦۹۸۲‏ 


مر 

و ج2 7 

فا أ١‏ 
سر 


قال ابْنْ شاب : وَأَخْبَرَنِي أَبُو سَلَمَة بْنُْ عَبْدِ الرّحْمٰن: کت 
خر ری قَالَ وَمُو بُحَدثٌ عَنْ َتْرَو الوَحي؛ فَقَالَ في حَدیثہ: سینا اتا ا 
صَوتاً مِيٌ السمُمَاءٍ فُرَفَمْت بَصَرٍي؛ دا اك ای جا بجزاء جال علی زین کے 
السَمَاء ٍ وَالأَرْضء نت َقُلتُ: درَمَلَوى٤ء‏ بل الله تعالی : ٭ و ایا المزر 
3 گر )> إئی تررہ: رر کَنَذر ۴2 (ں: ١۔٤اء‏ مَحَمِيَ الوَحیٔ وَتاَم. 
َابَعَة عَبْدُ الب بُوسشُت وَأَبُو صالِج؛ وَنَابَعَةُ مِلال بُنُ رَداو عَن الرّهرِيٌ. وَقَالَ 


و ي۶ ھ مر اعًر تً 


پونس وَمَعمرٰ: بوادرہ . [الحدیث ٤‏ ۔ أطراف فی: ۳۲۳۸ء ٤1۹۲ء‏ ٤٤۹٦ء‏ ٤۹۲٦ء‏ ٤٤4٦ء ٥۹۲٦‏ 


سپٹ ں۶۰۰ 


.]٦٦٢٦٢٤١ )؛٤‎ 


اسر الالٹ 


متوسطة بینھما ولٰذا لا تزال تسلسل ولا تقطم إلا دا و أو اليقظلة توافت سو 


طویل علی (دائرة المعارف) لمفرید وجدیيی؛ فرأیت فیھا تحقیق أُھل اُوروبا الاآن بعین ما گنت 


۹۸ کتاب بدء الوحي 





رؤیا الأنبیاء 


ولا شك أنه وحي وإن احتاج إلی التعبیر: ولذا لما ری إبراھیم عليه الصّلاة والسّلام أنه 
یذبح ابنە تشٹّر للذبح وکان من شأنه کما قصّهہ اللہ سبحانه وتعالی؛ ولولا أُنھا وحي لما اجترأً 
علی مثل ھذا. وو سو سو اس مہ سر إلی اللہ ولم یکن ھذا في دن 
سماوي قط. وتاویل رؤیاء ما ے میس رہ اما 200 کت ت.۔ 7 
لا زنسادت: ۵٥‏ ۵ ا ٹم فداہ بكب٘شی: ذ فان گال مو لیا لی خلا 02 ای 
الک : إِْ إبراھیم عليه الصّلاہ متا تا 800۳1" أول الأمر 0+0 
مھ واواف فلا نٹ ریرثان بل پُجربھا علی ظامرما فکشف الله سبحانه عن مرادہ: 


أُنہ دخ الکبٔش . 


ومعنی قولە: ٭قَد سَدَتتَ ا۹ عندہ أي آمضیتھا علی ظامرھاء مع أن المراد منھا کان 
هو ذبح الکبش؛ 07" الولد . . فإن الأانبیاء علیھم الصّلاۃ والسّلام اوس سنا لیک الاو وت 
من الأولیاء والصواب أنھا تحتاج إلی التعبیر کرؤیا یوسف عليه الصلاةۃ والسلام وکرڑیا نبینا گلا 
في دار ھجرتە: فذھب ومْلە إلی آنھا الیمامة وکانت هي المدینة وفی عزیمة المسلمین: ہم في 
صا تج ائو سیک هُرُھا مرۃة فانقطعت؛ ٹم مُڑھا مرة آخری فعادت کأحسن ما کانتء وی 
كَذَابَیْن حیث رأی في یدیە سواران من ذھبء وفي أم المؤمنین عائشة رضي اللہ عنھاء أَرِيهَا في 
سَرَفَةَ من حریر وغیرھا . وما نقل في واقعة الحْدَیِْیَة فافتراء محضّ لیس لە إسناد ولو ضعیفاً. 


اجتھاد النبي گا 


جیا کے سے تی 70+ 
٦ 0‏ او و 7 و من للا اد کک ال انف و4 تانسح ۲)] 
الخ وسنعود إلٰی تفسیرہ ہ إِن شاء اللہ تعالی . ےہاید سک پآ و 
وقول إبراھیم عليه الصّلاۃ ة والسلام لھَذا رن4 [الأنعام: ]۷٢‏ من ھذا القبیل عندي . والناس ذکروا 
عنه وجوهاً من رَظٔب ویابس: سو قارف الا نر او کی ماد ھی بی الفاع + بل 
الیل کا گاب احالت التدریجیة الفکریةء حتی انتھی إلی الجلم الحقیقيی. ولم یکن 
لہذا المعنی لفظ یژدی مؤدا فسبق الوَهُم من مجرد التعبیر ال نا لتق وکان المراد منە ھو 
التدرّجء ولذا کرر قولہ: ٭ھٰذًا رَ ۹ ثلاث مرات. معناہ: : آنه اجتھد في أنە ربہ أم لا؟ ٹم اجتھد 
واجتھد حتی تبیّن لە ان مَنْ کان محطاً للتحوّلات ومحلاً للتغیرات: وآفاً بعد کوٹ طالعاء 
ومُظلماً إِثْرّ کونە مضیتاً ومستضیتاًء لا قلیق ےہ الالوعمة وا ات تنا لیا . ولفظ الاجتھاد 
اَ3 والتدرج لم یکن في الخارج بلفظ ولکنە نیة علی نحو التقادیں وما المائع عنه عند 


کتاب بلذء الوحی ۹۹ 





ظھور الحُجة شیئاً فشیثاء فإبراھیم عليه الصّلاة والسَّلام ما کان لە ان یعتقد بقوله: لھلٰذا ری 
ولکن تَدرجٌ نحو العلم الحقیقي شیئا فشیئا حتی بلغ إلٰی حقیقة العلم؛ ولم یستقر علی ما یلوح 


وعند المصنف في التعبیر: (الرؤیا الصادفة) سے سس فإِن رؤیا الأنبیاء لا 
تکون إلا صادقة. وقد تکون غیر نافعة کرؤیاہ گل فی أحد: راھا یح تال لکرت لد دا 
وتوطئةً لما یکون فی الیقظة . کتسلیم الحجر عند مسلم ہے یس ج تہ 
داشْدَدْ عليك إزارَك؛ وھو فی البخاري عن جابر: وھذا الصوت عندي صوت المَلّكُ؛ وکرؤیھ 
الضوءء وکلھا لتقریبه إلی عالم الرُوحانیات وعالم یں ا 


(قَلَيٍ الصبح) قال ابن أبی جَمَرَة: الما ےد رت غیرہہ لان لسن الضوة ة کانت الرؤیا 
َبّادیء أنوارھاء فما زال ذلك النور یتسع حتی آشرقتِ الشمس؛ ؛ فمن کان باطنه نوریاً کان في 
اللسلارق گرا گای کن ومن کان باطنه مظلماً کان في التکذیب خفٌّاشاً کابي جھل؛ وبقّمة 
الا ستمعاقی اس این کل منھم بقدر ما اُعطي من النور. کذا فی (الفتح) من کتاب 
التعبیر . 


اہو می خلت بب إليہ ال الخلاء) 2 کی و ارب 0020 إِن اعتکاف 


(اللیالیٔ دُوَاتِ العَدّد) راع العددُ لاختلاؤْه . وفی تفسیر روح المعاني؟: عن الصفیري 
ان النبي قا کان یذھب إلی جراء في رمضان: کت ال ارت تا انتا ما ذھابه في 
رمضان فقد تحقق عندي . وأما مکثهُ إلی الأربعین فلم أقف عليه سوی ما ذکرہ الصفیري. نپ او لا 
اأدري حالهە؟! وقد تحقق عندي أُنه کان یذھب خارج رمضان أیضاًء کما یُستفاد الاکثار من ھذا 
الحدیث . 


وأما وجه خًلوته فی جرّاء خاصة. فکما عند الحافظ فی التعبیر: عن ابن أبي جمرة؛ أَن 
ایح تد کاو سکم وو اح جشم لسن وہل یه ڈاات عادات : الخلوۃة؛ والتعبد 
والنظر إلی البیت . تد اتا نآ0 عختەفد العطلت کاپ یخلی یہ ارضا٘ وکان علی الفْطرة 
ویمکن ان یکون علی الحنیفیة . وتنقَل من کلماته ما یدل علی إقرارہ بالقیامة وأخلاقہ الحسنة: 
وکان أَخبر بنبوتہ 8ك بأن ابنه ھذا یکون لە شأن من الشرق إلی الغرب؛ وعلی ھذا اُمکن ان 
یکون ناجیأء إِلّا أُنْ یثبت عنه الشٌُرك وعبادة الأصنام. والل تعالی أعلم . 


تی میں خی یں ہے 


[ک لے وذکر الحافظ في کتاب التعبیر روایة عن عبید عمیر أنه وقع لە في المنام نظیر ما وقع لە في الیقظة أأبضاً من 
غظ الملك وأمرہ بالقراءة وغیر ذلك مما وقع لە في الیقظة . 


۰ا کتاب بدء الوحی 





(جاء٥‏ الحق) آی جبرائیل عليه السلاِ و ار اذ ان الکانت ا اک کال لات 
وتحقق جلیاً ان سماع الصوت وروؤّیة الضوء ء وسلام الحجر وغیرھا٘ کان کہا للامر الذڈی 


بُعث بە. 


(اقراً) لیس من باب التکلیفء ء بل من باب الٹّلقین والتلقي لما یقولهء کما إذ یَحُضُر 
الصبئ قِبّل المعلم وکتابُ معهء فیقول لە اأستاذہ: اقراء لا پرید بذلك تکلیفه بالقراءق ولکنه 
یکون تلقیناً لە أن أقرأ کما اأقرأ لك اللا'' . 

(ما "٦"‏ وم ا 8" کی ا 
ےی وفی نی البواقی اختیانت أی أئ شيء اق أا؟ ۰ھ عنديی اُنھا 7 7 
وترجمت : "مین وہ شخص نھین جس سی قراءت ھوسکی ' 

(فغطني) ذکر العلماء : أنه کان ضَرْبَاً من التنبیه. وقال الصوفيیة ۔ گٹرھم الله تعالی ۔: 
کان تاد‌لقاء في القلبء وللتقریب إلی المَلَكْٰة وإاحداث المناسبة بھاء وفله برا ا 
لعل 

فقال: فاقرأً باسم ربك4. . . إل'' وإنما أضاف لفظ الاسم ولم یقل: اقرأ رق کا 
باسمه تعالی؛ فکما أن فق تخِغ ایرقات كللك صفاتة رأسیاؤہ تعالی: ٠‏ فأدخل لفطٌ الاسم 
رک نے ابداتا تفہ رالتاجتا بالقراءة لأنھا الأممَ إذ ذاكء وأما اسمُ اللہ تعالی فیصلح لبدایة 
جمیع الاأمور ولیس لە اختصاصٰ بشيء دون شيء. 


واعلم أنه اخثلف في أول ما نزل من القرآنء فقیل : وہو الصحیح : آأنہ : فاقراً پیر رك 
وھو الظامر من ھذا السیاق: وله ادلة آخری؛ مذکورۃ في موضعھا ٠‏ والقول الثاني کر 0| 
الس 2ک وبژیدہ ما فی الصحیحینء ٠‏ عن أبي سَلَمة عن جابر: سمعت رسول اللہ للا ء وھو 
يُحذّٹ عن فترۃ الوحيء فقال فی حدیث : ہیا نا ابقی مت ضرلٹامن تق فادا الِكَلَكَ 
ار می نپ رید تی فرجعت فقلت : زّلوتی شنٹروتیَ 
فانزل اش : ٭ڑ ایا اسر رہ . 





١٦۶‏ قلت یؤیدہ ما عند الحافظ في التفسیر روایة قال: أتاني جبریل نمطاً من دیباج فيه کتابء فقال اقرأء فقلت : ما آنا 
بقاریءء قال السھیلي : قال بعض المفسرین: ان قوله آلم ذلك الکتاب إلخ؛ فيه إشارۃ إلی الکتاب الذي جاء بہ 
جبریلء حیث قال لە اقرأ۔ 

[. تللماقال تنا جا آتا بقاریء؛ قیل لە اقرأ باسم ربكء أي لا تقرؤہ بقوتك ولا بمعرفتك؛ لکن بحول ربك 
وإعانتہ فھو یعلمك کما خلقك؛ وکما نزع عنك علق الدم ومضمر الشیطان في الصغر؛ وعلم أمتك حتی صارت 
تکتب بالقلم بعد أُن کانت. . . ذکرہ السھیلي کذا في الفتح . 


کتاب بدء الوحی ٭ٴ8َّٔ 


والحواب عنه بوجوہ؛ منھا: ان ا منه نزولها بعد زمن الفترۃ٤ِ‏ کما یؤیدہ ہے 
وقوله: فإذا المَلّك الذي جاءني بجراء أیضاً ید علی سابقیةِ عَهدٍ وتقڈم خبر. و مھا 
اجتھاد من جابر ولیس مرفوعاأء وھو الأصوب عندي . والتوفیق عسیر جداء وبە قال کا 
کما في (الفتح٢‏ في سورة المدثر . والقول الثاث : الفاتحةء ولە مَرْسّل عند البيیھقي. قال 
البيھقي: إن کان محفوظاً فیحتمل أن یکون خبراً عن نزولھا بعد ما نزلت عليه (اقرأ؛ و 
ظ2 ۷ 

والجواب أن يُلَتْزُمَ بتعدّدِ نزولھاء فلعلھا نزلت أولاً بغیر صفة القرآئیةء ونزلت أخری 
بصفتھا . وفي 0ا لإإتقان) روایة في ترتیب السر مَسْلسَلة بَائِة النحوء فأمعنت فیھا ہے فہدا 
لي أنه قد سری فی ھذا الباب اجتھادء فالطرد والعکس عليه مشکل . ٹم هھنا نُكتة نبّه علیھا 
الحلبی فی سیرتە؛ وکأنه آراد منھا تأییداً لمذھب الحنفیة أن الفاتحة إذا لم تنزل أولاً ٠‏ فکیف 
کرت خال اف ات مسص گل اتا 


ھل التسمیة جزءٗ من کل سُورۃ؟ 

نقان الغقافت تا سے وس کل شورہ حر سن الفائة ارضا برقال العحقیة* افا لت 
ع اللقاقوت رلائ گل سوتی ت۶ اول کی حىح عھ السالاساعر ا و کر زی 
ولیست منقولة عن الإمام أبي حنیفة رحمه الله تعالی . ت2 مر آھا کو فی گل:شورکین 
َحْكُمْ هن إلی أنھا آیة نزلت للفصل بین السور؛ کما ذکر في (الکنزا. واعتُرض علی الشافعیة 
أن التسمیة لو کانت جزعاً من کل سورۃة نزلت ھناك أیضا اب عم الفاقتے رات ات 
شیرہ اعساف ات لی ضت اتا باسیر رك پا اتا بانھا شارت رتا بعد ترولھا وھو 
کما تری؛ فإن الکلام فی صیغة التسمیة لا فی معناھا. 


(حتی بََمَ نی الجَھُد) وی بنصب الدال اکا ۱ 


(َرجٹ فُوَاذُ) وفي انوادر الأأصول) للحکیم الترمذي ۔ وھو غیر الترمذي صاحب 
(الجامع) 2 :1 القلب خاص؛ وھو موضع الادراك والمُژاد بُشِلَقَ علی وعائه . قال الشیخ 


)١(‏ یقول العبد الضعیف وقد راجعت ألفاظه فھي تأبی عن تأویل البيھقي کل الاباء قال شیخنا وھکذا روي عن أبي 
ھریرة مرفوعاً بإسناد قوي إلا أن المحدثین عللوہ وبالجملة ذھب بعضھم إلی أولیتھا أیضاً . 

(٢(‏ یقول العبد الضعیف وقد نقل الحافظ في التعبیر هھنا کلاماً عن شیخه ملیحاً جداً فناسب أن نذکرہ ملخصا اص قتال: 
سس تےے ا دہ 
معنی واحد وھو أولی قال شیخنا وکان الذي حصل لە عنەه تلقي الوحي من الجھد مقدمة لما صار یحصل لە من 
الکرب عند نزول القرآن وھي حالة یؤخذ فیھا عن حال الدنیا من غیر موت؛ فھو مقام برزخي یحصل لە عند تلقي 
الوحي ولما کان البرزخ العام ینکشف فيه للمیت کثیر من الأحوال خص اللہ نبيه ببرزخ في الحیاۃ یلقی عليه فیه وحیہ 
المشتمل علی کثیر من الأسرارء وقد یقع لکثیر من الصلحاء عند الغیبة بالنوم أو غیرہ اطلاع علی کثیر من الأسرارء 
وذلك مستمد من المقام النبوي؛ ویشھد لە حدیث رؤیا المؤمن جزء من ستة وأربعین جزۃا من النبوۃ اھ. 


۲ کتاب بدء الوحی 


الأکبر : إِنه حنفی'' ' والخشیة إنما کانت بالعجز عن حمل أعباء النبوۃء وإنما لم تضطرب خدیجة 
سے جو ہس وت بی +4 مَنْ یدخل في الشيء ء ویکون صاحبة 
الواقعة ویو فی ہبعیای ور رر“ 


)١(‏ یقول العبد الضعیف ونص الحافظ عن شیخه فی التعبیر أن الحکمة في العدول عن القلب إِلی الفژؤاد أن الفژاد 
وعاء القلب علی ما قاله بعض أھل اللغة فإذا حصل للوعاء الرجفان حصل لما فيه فیکون فی ذکرہ من تعظیم الأمر 
ما لیس في ذکر القلبء . وأما بوادرہ فالمراد بە اللحمة التي بین المنکب والعنق جرت العادة بأنھا تضطرب عند 
الفزع وعلی ذلك جری الجوھري وتعقب ابن بري فقال ھی ما بین المنکب والعنق یعني أنە لا یختص بعضو واحد 
وھو جید فیکون إسناد الرجفان إلی القلب لکون محله وإلی البوادر لان مظھرہ اھ ملخصأً. 

0 تلغة اق مناف اذا افہظتی اتا ےھ ار ساھ رطلق تہ فقتَعھا ضر رونا انت ل9 تی و اقلق ولا 
اضطراب کما یظھر من قصة موسیٰ عليه الصلاة والسلام حین توجه إلی الطور لان أتي قبسا أو یجد علی النار مدی . 
ومعلوم آنه لم یکن مراقباً عم یصنع بە ولا منتظراً ہما یحمل عليه إذ ناداہ ربە من شاطیء الوادي الأیمن طبَمُومَئ للا 
کا راک ا کت رد مرحقاطی لا سس تس عا بات راعدر سی ماس تاھفک یی 
الیقین واللإذعان بنبوته ما ھون عليه الدعوۃ لمثٹل فرعون الباغي الطاغي فلم یتأخر عن معارضته طرفة عین؛ ولا شك في 
نبوته کجناح بعوضة إلا أنه کان بشراً خلق من ضعف فشکی إلی ربە عن ضعفه وسألە أن یجعل أخيه ردئاً یصدقه ویکون 
عوناً لە فإنه کان أفصح لساناً وأبین حجة ولھذا قال: ہولھم علی ذنب فأخاف أن یقتلون؛ ولذا خاف من عصاہ حین صار 
حیاً حین قال رہہ (خذھا ولا تخف١‏ فلم یکن ھذا الخوف شکاً منە أو إعراضاً عما أمرہ الل بە والعیاذ بالل بل إظھارا 
لضعف جبل عليه الإنسان: فإذا لم یشك من کان نبیء بدون تمھید ولا سابقیة خبر فکیف بمن مھد لە تمھیداً ومرن تمریناً 
في النوم والیقظة؟ ولکن إذا تجلی لە الملكء وقد سد الأفق وغطه حتی بلغ منە الجھد وأنزل عليه من الکلام ما لو أنزل 
علی الجبال لتصدعت من خشیة الله وتخشعت جعل یرجف فژادہ ویخشی علی نفسه لا لریب عرضه أو ھول هاله بل 
لضعف فطر عليه الانسان. بلی وحق لە أن یرجف ویخشی . کیف وقد کان هذا أول معاملة اعترته؟ وفکر فی نفسك أن 
لو عرا أحداً الآن مثل ما عراہ ماذا یصنع . ثم ما زال عليه من تلك الشدۃ بقایا حتی کان یأخذہ الخطیط والبرحاء في شدة 
البرد کما علمت . فإذا کان ھذا حاله بعد مزاولات ومعاعدات بالوحي فما ظنك بە إذا کان نزل عليه وھو غیر ممارس 
لتلك الأھوال ولا حامل لھذہ الأئقالء ولم نجد في ھذا الباب غیر عبارات وتعبیرات تدل علی ما یعتري المرء في مثل 
ھذہ الأھوال والأحوال. ولکن الذین أشربت قلوبھم ھواسات النصاری واتباعھم في کل ما وسوست بە صدورهم 
جعلوا یحملونھم علی ما یقشعر منە جلود الذین آمنوا فھم فی ریبھم یترددون . وأصرح قرینة علی ما قلنا ما عند البخاري 
فی التفسیر : فبینا أنا أمشي إذ سمعت صوتاً من السماء فرفعت بصري قبل السماء فإذا الملك الذي جاءني بحراء قاعد 
علی کرسي بین السماء والأرض فجئت منە حتی ھویت إلی الأرض وفي اہدء والوحي) فرعبت؛ ولیس فیه لفظ (منہ) 
فجئت أھلي فقلت زملوني زملوني وھذا وإن کان في واقعة أآخری لکنە قرینة قویة علی أن الخشیة إنما لحقھا مما رأی 
الملك علی عظمته وهیأته بین السماء والأرض وھذہ أمور تضعف عن حملھا فطرۃ البشرء فالخوف والخشیة لا یصادم 
الإذعان والإیقان بشیء أصلاً لأنه في بنیة البشر قال تعالی لوَخّلَِ اَلاضْسَنُ ضَمِيغًاہ۹ء وکما جاز لموسی أن یخاف من 
عصاہ حین صار ثعباناً ولم یصادم ذلك إیمانه جاز للنبي صلی اللہ عليه وسلم أ٘یضاً أن یخشی عند رؤیة الملك بھذہ الهیئة 
لأن الملك علی تلك الھیئة وغطه لیس بأدون من عصاہ. ثم بدا لي أن في إلقاء تلك الخشیة عليه وإبلاغ هذا الجھد منە 
حکمة عظیمة من الله تعالیء فإن الخشیة والجھد وإن کانا مما لاہد منھما فی المعاملات الروحانیة مطلقا وقلما تعترض 
معاملة ربانیة إلا ویحس منھا صاحبھا نوع غیبة وھیبة وکیفیة آآخری تشبھھما . ولکن من لم یذق لم یدر ومع ذلك فیه 
حکمة بلیغة تقتضي تمھید امقدمة٤ء‏ وهي : أن اللہ تعالی قد یقدر لأنبیائہ أموراً یلقیھا علبھم تکویناً لمصالح لا یعلمھا إلا 
هو کما ألقی علی موسی عليه السلام من الغضب ما حمله علی أن یجمح خلف الحجر الذي کان وضع عليه ثیابہ عند - 


رامعم پے سی بر سے سے سے سے 
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الغسل حتی قام به علی ملا من بني إسرائیل الذین آذوہ فبرأہ الله مما قالواء مع أنه کان ستیراً حییاً أفیسوغ لأحد أن 
یقول: إن موسی عليه السلام لم یکن حییاء ویتمسك بھذہ الواقعةء والعیاذ بالله . ولکن اللہ سبحانه یفعل بخواصه ما 
یزیل بە شین الأعداء عنھم . وکما ألقی عليه النصب فی طریقه إلی خضر عليه السلام حین فقد الحوت ولم یلحقه تعب 
قلبه. وکما قال النبي ق: إنما آنسی لآسن. فھذہ تقدیرات إلھیة تجري علی خواصہ تعالی وتکون فيه مصالح تقصر 
عن إدراکھا الأنظار رک ا عن إحاطتھا الأفکار . إذا علمت ھذا فاعلم أن ما أخذته من المخافة وما غشیته من الخشیة 
والرهبة کلھا ألقیت عليه تکوینا لیرجع إلی من جعلھا ال لە سکناً وترجع بە إلی ورقة فیشیع خبرہ من قبلھم وبعد 
تصدیقھم ویعلم أنەه لم یزور دعوۃ من نفسەء ولکن اللہ سبحانہ هو الذي ألبسە قباء النبوۃ حتی عرفه من عرفه وجھله من 
جھلە ویصیر بھذا الطریق دلیلا محکماً علی النبي لا نبی صادق حتی شھد بەہ شامد من أُھله وشھد بە ورقة الذی کان 
یعرف حال الأنبیاء. فإذا کان ظھر أمر نبوته ظھوراً لم یشك فيه من سمع بە من أھل العلم والعدل؛ فکیف بمن نبیء! 
ولکن اللہ سبحانه أراد بھذا الطریق أن ینطق بە لساناً من عالم أھل الکتاب ابتداء بدون دعوۃ منە لیکون حجة علی أھل 
الکتاب وعوناً لتصدیق العرب ولو کان ادعی أولا ثم صدقه آخرون لکان أ٘یضاً طریقاً صحیحاً کما سبق بموسی عليه 
الصلاۃ والسلام حیث ادعی قومه من غیر مصدق معه ولذا سئل أن یکون معه ردء یصدقه ولکنە صلی اللہ عليه وسلم 
تجلی أمرہ وانکشف حاله انکشافاً شھد بە قبل دعوۃ منه کل من کان یعرف الأنبیاء وأحوالھم . فکان صریحاً في أنه نبي 
الله ومن افتری عليه بالافتراء فقد افتریٰ إثماً عظیماً. فظھر بھذا الطریق أن أمر نبوتە کان فجأة من غیر تھیژ منه. بخلاف 
من کان یرید أن یمکر بالناس فإنه یھییء لھم من عند نفسه ما یصرف بە وجوہ الناس إليه وھذا لم یسو أمراً من عندہ 
ولکن غشیته غاشیة من ربە کاد ظھرہ أن ینقض بھا فاضطر إلی التزمیل . فالل سبحانه أظھر أمرہ بھذا الطریق علی 
الناس . ولذا لم یقدر أُن یذھب هو بنفسه ولکن ذھبت به خدیجة رضي اللہ عنھا وإذن لم یبق في نبوته ریب لرائب؛ 
وصار أول أمرہ شھادة من علمائھم وآخر أمرہ الدعوۃ بما أمرہ الله . فسائر الأنبیاء ادعوا ئم صدقوا وھذا مصدق ٹم 
داعی فھو الذي صدق قبل دعوتهہ؟ وأین هم عن حمل الوقائع علی المحامل الحسنة؟ نعم (إن یروا سبیل الغي یتخذوہ 
سبیلا وإن یروا سبیل الرشد لا یتخذوہ سبیلً) فحملوا خشیته علی ترددہ في نبوته جھلا ووقاحة والعیاذ بالل! کبرت 
کلمة تخرج من أفواهھھم إن یقولون إلا کذباً. ولولا فی قلبه من الإیقان والإذعان کأمثال الجبال لما حلمه علی التردي 
بنفسه عند فترۃ الوحيء فإن إِضاعة نفسه لا یستطیعه أحد إلا لحبیبه إذن لیس معنی قوله في الفتح إنك لرسول اللہ حقا 
غیر تسلیة وتشفیة وتذکار بالعھد الماضي؛ کما یدل عليه ما بعدہ افیسکن عند ذلك جأشه٤.‏ فعلم أنه کان تسکیناً 
وتسلیة ولاہد. ثم عند البخاري مصرح بأنه کان یفعله لأاجل ما لحقه من الحزن ولذا قال تعالی ما وَ٥َعكَ‏ ريكَ وَما َ4 
علی قول ولم یقل إنك رسول اللہ حقاً: فلا تشك فيه ثم إني قائل لك أمراً یضیق بە صدري ولا ینطلق لساني ولکن 
اُرجو من اللہ سبحانە أن یکون حقاً: وھو أن الإیمان بالمغیبات کما أنه یجب علی الأمم كذلك یجب علی أنبیائھم أیضاً 
بل ھم أولھم وأولادھم بە ولما کانت نبوۃ النبي أ٘یضاً من المغیبات کما ہین فی علم الکلام فلا مناص أن یجب علیھم 
الایمان بھا أیضاً ولذا قال النبي قٍَ حین سمع المؤذن أشھد أن محمداً رسول الله : ١وأناہ‏ (وأناء والمغیبات نوع مغایر 
للشہادۃ. فکم من أشیاء تبقی في المغیبات مجملة ولا تبقی فی الشہادۃ وھذا أمر وراء الاذعان فإن الاذعان قد یکون 
بالمغیبات أزید من الشاهد ومع ذلك تبقی فیھا أمور تتردد النفس في تفاصیلھا ولا یزال یتردد ولا تقنع أبداً حتی یصیر 
الغیاب شفاھا. ولا یکون ھذا التردد من تلقاء ضعف في اعتقاد المتکلم بل هي ناشئة من نفس حقیقة الغیب فإنه لکونە 
غیبا غیر مشاھد لا تصفو حقیقته عند النفس کالمشاھدء فالتردد والتطلب إنما یکون في المتعلقات التي لا تدخل في 
الإایمان لا في نفس الشيِء والإیمان بە فإنه مر مفروغ عنه. الا تری إلی قوله تعالی في سؤال إبراھیم عليه السلام عن 
أحیائه 0او لم تؤمن؟ قال بلی ولکن لیطمئن قلبي؟. أي الإیمان حاصل بالمرۃ ولکن إحیاءك غیب فأرید أن أری الغائب 
شاھداً لأزیل بە ما یبقی في الغیب . وسماہ طماأنینة فسؤاله لم یخالف إیمانه بل آکدہ لن الڑیمان هو الموجب للسؤال - 


١٤‏ ۱ کتاب بدء الوحی 


(رَتُلَوبِی) ولا یذھب رك إلٰی نزول المُزّمُل فی ھذہ القصة نظراً إلٰی مجرد اشتر الُٰ 
اللفظ فإنه متاخر قطعاً . 


(ما رس با وت 0۳ھ أمرٌ إلی رجل فلا یستطیع حمله فیترکە؛ فَیْعَد 


- لأنه یدل علی أن لا محبي عندہ إلا هو ولذا سأله عن الأحیاء. ثم هذا لیس فیما یجب بە الإیمان لأنه یجب علی نفس 
الاحیاء لا علی کیفیته کیف هي فما یجب الإیمان بە لم یقع السؤال عنه وما وقع عنه السؤال وھو کیفیتە لا یجب 
الإیمان بە کالإیمان بالقیامة فإنه واجب . أما اُنھا کیف تقدم فلیس مما یتعلق بە الإیمان . إذا علمت ھذا فاعلم أن النبوۃ 
أیضاً یجب الإیمان بھا للنبی أیضاً. ولکٹھا غیب وقد علمت أن الغیب یبقی معه أمور ولو احتمالاً عقلیاً لا تجویزاً 
واقعیاً فرہما یضطرب فیھا النفس کتردد النبي قُ عند مشامدة الفزع والریح مع أُن ذاته الشریفة کانت آمنة من العذاب 
لأمته ولکنە کانت الریاح والسحاب تھمە ھماً شدیداً حتی کان یری ذلك في وجھه فإذا مطرت انکشف عنەء فھذا التردد 
والفزغ کله کان لفرض احتمال المفروض کالواقع لغناء رب العالمین عن العالمین وفي مثله تتجاذب الاطراف عند 
الخائف الخاشع فوعدہ بالآأمن یسليه ویکشف ھمہ ولمثله خاف موسی عليه الصلاة والسلام حین آلقی السحرۃ حبالھم 
فخیل إليه من سحرھم أنھا تسعی حتی قال لە ربە لا تخف إنك أنت الأعلی وھذا لکون علم العاقبة غیباً لا یدري ما اللہ 
صائع بە فقس عليه الخشیة فیما نحن فيه. فلا تردد في النبوۃ ولا شك ولا شيء ولکن الخشیة وغیرھا إنما کانت في 
متعلقاتھا التی لا تدخل تحت الإیمان أصلاً کخطور عواقبھا في القلب وآأنه کیف یتحمل مذا الخطب العظیم . وأنە ماذا 
یعامل معه من تلقاء قومه. وأنه ھل ینتصر لە أو عليه؟ کما فی حدیث مسلم في المشکاۃ في باب الإنذار والتحذیر في 
حدیث طویل وإن الله أمرني أن أحرق قریشاً فقلت رب إذا یثلغو رأ سي فیدعوہ خبزة واحدۃ إلخ ۔ 


ومن هھنا تبین معنی قولہ گا فی المشکاۃ فی حدیث الکھانة٤‏ قال : قلت : کنا نتطیر قال: ذ غ شيء یجدہ اأحدکم 
فی نفسه فلا یصدقکم . فوجدناھم الشيء في أنفسھم لم یعد مخالفاً لإیمانھم . وإنما یخالفه انبساطه والعمل عليه. 
وب ینحل ما أشکل علی الناس في حدیث الوسوسة عند مسلم فسالوہ إنا نجد في أنفسنا ما یتعاظم أحدنا أن یتکلم 
قال أو قد وجدتموہ؟ قال نعم؛ قال: ذاك صریح الإیمان. فوجدان الشيء من آثار الخغیب والتعاظم . بتکلمة عین 
الإیمان ولکن فی وساوس ووساوس فرقاً فلا تستحمق ووسوسة کل علی حدةء فلا تختلط ہین الناس والناسء فإن 
من عباد الله حسناتھم سیئات المقربین . وجملة الأمر أن النبي قَُ لم یشك ولکنە عراہ من الشدة وغیرھا ما لو عرا 
أحداً لمات فرقاً فإن عطایا الملك لا یحملھا إلا مطایاہ. ألا تریٰ أن الله سبحانه لما تجلی للجبل جعلە دکاً بخلاف 
موسی فإنه لم تأخذہ إلا غشیة ثم لو فرضنا أله کان بقي في نفسه ما یبقی في المغیبات لما ضر أیضاً ولما ناقض 
إیمانه وإذعانه کما مر وحمل الألفاظ الواردة فی ھذا الباب علی غیر ھذا مشی علی خلاف المراد وتأسیس لدین دانه 
ثمود وعاد فإلی اللہ المشتکی ومن المبدأً وإليه المعاد ولما زورت تلك المقالة فی نفسي إرغاماء لبعض الملحدین 
طلبت لھا نقلاً عن أحد قبلي فلم أجدہ حتی إذا أنممتھا فوجدت أن الشیخ السنوسي رحمہ اللہ أآشار إلی بعضھا في 
شرح مسلم وھو ما ذکرناہ فی حکمة بلوغ ھذا الجزء من جھة خدیجة رضي اللہ تعالی عنھا قال السنوسي في حکمة 
ما اتفق لە في نداء القصة أن یکون سبباً في انتشار خبر في بطانته ومن یستمع لقوله ویصغي إليه وطریقاً في معرفتھم 
مبائنةء ومن سواہ في أحواله لینبھوا علی محلە فلله الحمد وإنما طولت الکلام فيه ليھلك من هھلك عن بینة ویحیا 
من حي عن بینة وقد کنت اُسمع نحوہ من شیخي رضي اللہ تعالی عنه فما ذكرتە لدقته وتعاليه عن إفھام الناس 
کپ مسوم یکب فی ھوۃ من النار فإن لکل إنسان لمة لا یوعدہ إلا بالشر وإنما کتبت ھذہ 
السطور لإرغام بعض الجھلاء فإن طابق لما حققه العلماء فیھا وإن خالفھم ولو جناح بعوضة فالطرب علی الجدار 
ولی فإني مع الجماعة. ومن شذ شذ في النار. 


کتاب بدء الوحی ٥‏ 


(2کسب) بفتح التاء وضمھا أیضاء والأول أفصح؛ وحینئذِ یتعدی إلی مفعولٍ واحد؛ 
وعلی الثانی إلی مفعولین؛ أي وتَكیبُٔ الفقیرَ المعدومٌء أي المال. 

(نَخمل الکُل) أي الغرامات. وقولھا : (وتعین علی نوائب الحق) کلمة جامعة لما تقدم 
وم ود مس و سو ا ولٰذا 00 طالب في قصیدتە: 


٠“‏ ضس 


ڈالمراني) شُمّي بہ لأن إیراھیم عليه السلام کان اختارہ بعد عبورہ من العراق إلی الشام, 
وفی تُسخة: : (العربي) وھما شعبتان من اأصل واحد؛ فلعله کان یکتب المٰعربی ضا وکذا 
الشربانی منسوب انی اِنْجَویا ورھو الشام. وبالحملة کان لسان الیھود ا ئی والتوراة 
والإانجیل کلاھما کانا بالعبری. أما التوراۃ العبریة فتوجد الیوم ءا جلااقل تخل 
العبري . تع توجد تراجمه مع اختلاف فاش بینھاء وقد أَقرُوا آنه لیس من إملاء عیسی عليه 
نات رک کے عم سی وجُمَمٌ ملك من القسطنطینیة تُسخة منه وسمّاھا: سہعیئية؛ 
وجمع فیھا عقائد النصاری . ورأیت شارحاً من شرّاح الإنجیل یقول: إنی کتبت ھذا الشرح بعد 
نطااعة سال شرع 

(اليَابریس) أي مُبِلغ الخیرء جع ئ2 اآعاترص۔ والآن یستعمل بمعنی القانون . یقال : 
ترائن: الترۃ ای رات کپ ےت وهذا کما فی القرآن: ٭إ 
اسنا لی کے رسولا مھا علیہ کا ارس إی فَمَونَ بشرلا ()> [(المزمل ای ا 
عليه السلام مع کونە نصرانیاًء لأن الشریعة الجامعة عندھم هي شریعته. اما الڑإنجیل فقالوا: إنە 
من تتمته. کے ھی تس سد سو تر تا قلتا وھو باطل بنص القرأنء 
فانە صریح في أنە نسح بعضاً من التوراة: فقال تعالی : لوَِثيل تم بَمَس ای حَرِم ام 
[(آل عمران: ۰. وکذللك یوم عیدھم؛ کان الأحد بدل الج زگنلگ لیس فی آلانخنل الختنة . 
ٹم إن الخنزیر کان حراماً في التوراۃ؛ والنصاری يُنْکرُون حرمتہ . 

قلتٌ: ولیس في الإنجیل چل الخنزیر أصلاء بل هو حرام في شریعة عیسی عليه الصّلا: 
والسّلام ایض ولٰذا یقتله بعد نزولە. وکان فَتَلَه عند ذھابه إلی بیت المقدس أیضا پت یں 
بجلی؟ ظ إنْ مَدا إل یلق [ص: ۲۷. والوجه فيه: أن ما غُوٌم في التوراۃ هو کل ذي ظُفر کما 
قال تعالی : ٭رَعَل لے کم نے ا حتف ظثٌ 4 [الأنعام : ]٦٤١‏ إلخء 0-4 
فجعله الیھود من ذی ظفر تاحقت اتعاریٰ ناطءی وغلِطوا في ذلك قطعاء کما علمت ان 
سی عاب الگااۃ رالتلام ال عین اپ إلی بہت اقَقس۔ وسقلا ما الیزول ایضا, 
فالحاصل : أنه أیضاً نب مرسل ذو شریعوّء ولکنٹھا کانت شریعة کالتتمة للتوراۃ. ثم في بعض 
لفظه ا١ناموس‏ عیسی) أیضا وقد وجھه الحافظ فراجعه . 

(یا لیٹٹي فیھا جَدَعَا) کاه می ان بکگره مل مھور الو اھ الإسلام انا لکوت 
أمکن لنصرہ. وبھذا تبین ىر وصفه بکونە کان : 9 شیخاً قد عَمِي٥.‏ قال الحافظ : ویظھر لي ان 


اکر کتاب بدء الوحی 


التمنيی لیس مقصوراً علی بابە: بل المراد من هذا التّنبيه علی صحة ما أَخیّرّہ بەء والتنویه بقوۃ 
ھت اید 

(فتر الوحي) رق ضا اض حا ضس مُدَّةَ وکان ذلك لیذہب ما کان ہي وجدہ من الرّوع . 
واخثلِف في زمن الفترة کم کان؟ وکان ینز إسرافیل عليه السلام في تلك المُدۃ وَبْسَلَيهء ویْقَوٌي 
سر نے سو رت : إن الأرواح بعد مفارقتھا عن الابدان تسکن فی 
الصٌور؛ ومنھا تخرج إلی أبدانھا عند نفخه فیھا وأما جبریل عليه الصّلاۃ والسلام فله مناسبة 
تامة مع عالم الشھادۃ ولٰذا کان ینزل بالوحي. 


وَرَفُةٌ وإسلامہ 


واتفقوا علی إیمائہ؛ حتی أن بعضاً منھم عَذُوہ في الصحابة رضي الله تعالی عنھم. نعم 
کونە من ھذہ الأمة محلٗ تردُدہ فإنه تُوفٌی قبل ظھور دعوته. ویشھدڈ لإیمانہ رؤیاہ ہي ء حیث رآہ 
ن یلاب فی کو لا گرڈ ستایا علی خدیسترضی اھ تتالے عتا تر الَضَلية الاگیر 
رضي اللہ تعالی عنەهء بل یوضع بعدھماء فإنھما أُسلما في زمن رسالته بدون تردد بخلاف 
ورقة. واستحسنه الشیخ الأکبر أیضا . 

٤‏ ۔ (قال ابن شھاب) قیل : إنه تعلیق. وقال الحافظ : ہل هو موصول بعین ھذا الإسناد 
رلک لت الَلفة الکو عدف غخرود بل ھی عن أبی سَلَمَة فھذا تحویل لا تعلیق. ٹم 
التحویل علی نحوین: الأول: أُن یتغایر الإسناد في الأول ویتٌجد في الآخر؛ وھو آکثر. 
والثانيی عکسہ: بأن يتَحِذدٌ الإسناد فی الأول ویتغایر فی الآخر. وھذا النوع نادرء وھو المتحقق 
ھھنا . 

(فانڈر) قیل : کان تبیاً والآن صار رسولاً أیضاً. قلث: ولا أدخل ٹی مثل هذہ الأمور. 

ورك ٹفکی):استدل بہ الحَتَیة: أن مُطلق الذکر المُذْیر بالتعظیم یکفي للدخول في 
الصلوات؛ لآن قوله: اکبّراء معناء عظ٘م ۷تت لا 
خصوص صیعة: اللہ آکیں ولا سیما إذا ورد فی سیاق الصلاةء کما في قوله تعالی: ا لس 
رید مل ناک4 فالسیاق سیاق الصلاة: :والظاعر من الذکر عر الڈی للشروع فی الصَلاۃ 7 
دلیل واضح علی أن الضروري هو مطلق الذکر کما قلنا. وأجاب عنە ابن المَنیّر ۔ وھو رکيك ۔؛ 
وقال: إن الإضافة فی ذکر اسم زی لَلَعَيف فالجراد عو الضعة المعہردةء آی :اللہ آکیں۔ هو 
ہہ وت نعمء لك ان : تقول: إِنّ کبر لیس تفعیلاً من کبّر المجرد بل ہو قصر من 

: الله أکبر ک: سٌبْحَلَ ومَلل من قوله: 00000 فإذاً لا یکون التکبیر 
پر یں بل یکون معناہ عر ال لج :ال اکر ولا یشبت ما أرادہ الحنية 
رحمھم الله تعالی . 

جھا لی کسی سک 2001002 جتار 571 اتضراء الله اق 

مثل سُبُخل؛ وجعلوھما من وادٍِ واحد: وھو عندي خطاً للفرق الجلي بینھماء للآن کبٔر لفظ یفید 


کتاب بدء الوحی 8۳۲۷" 


معنی بنفسە؛ بخلاف خَوقٌل وسّبْحَلء فإنه لا معنی لە في نفسە؛ فوجب أن بُجعل قصراً من 
الجملةء بخلاف کبّر؛ فإنه موضوع ومفیڈ لمعنی نہ ولا ضرورۃً فيه إلی أخذہ من الجملة. 

والوجه فيه عندي أنه مأاخوذ من جزء الجملة أي من أکبر فی قولە: اللہ آکبرء ولیس 
ارت تو السراتکفححرم ردرھوی سلے الا نات معوات عزئن اص احر دس 
مجموع جملة: لا حول ولا قوۃ إلا بالل ولا بد. وإذا اتضح الفرق بینھما فالأولی ان یُمَرّق في 
التسمیة أیضاً ویٔسمٌی مثل سَبْعل نحتاء لکونە منحوتاً من الجملة. ویسمی مثل گبّر وسَبٔح قصراً 
لکونە مأخوذاً من جزٹھاء فإن سبح مأخوذ من سبحان في قوله: سبحان اللہ . فالخطاً إنما هو 
ممن سمی الأخذ من مجموع الجملة قصرأء مع أنە ینبغي أن یسمی بالنحت؛ وھذا بالقصر . 

ئم اعلم أنە لا بد فی التفعیل من ذکر المفعول؛ بخلاف النحت . فإن المفعول یدخل في 
نفس مفھومه فسبح یحتاج إليەء بخلاف سُبَحَلء فإنه صار لازما واستغنی بمفعولٍ في معناہ عن 
ذکر مفعول آخر. 

وإذ قد علمت: أُن القصر ما یکون مأخوذاً من جزء الجملة لا من مجموع الجملة؛ لم یبق 
دلیل فی قولە گَبّر علی خصوص الصیغة وضاں معتاہ مطلق التعظیم كت حادلت' الا تترت؛ 
معنی قوله 8 وائجخا الله عون ما مَدَنک 4 [البقرۃ ٠:‏ ۸۵] ولتْعَظُموا اللہ علی ما همداکم ومع ھذا 
اائ السا ادذعي أن المامور بە مطلیٰ التعظیم بأي صیغة کان. وإِنما تکلمث في تحقق 
المدلول وبیان اللعة فقطء مع بقاء ال 2اا کاو لاق 5ات جار ضالتا للعمومء إِلا أن 
التعامل قد تواتر علی صیغة اللہ أکبر قُبّیل الصلاةء وفي العیدین. ولم یرد في العمل غیرُہُ 
والتعامل هو الفاصل فی تعیین المراد عندیي . فینبغی أن يْتَرك وجوب الصیغة وسُنْيمّھا تحت 
مراحل الاجتھادء فإنه لا بحث لنا فی العملء لآن الحنفیة کافة لا یشرعون صلواتھم إلا بتلك 
اهت اتا البحث في الأنظار فقطء ُلَيَکَلهُ إلی الاجتھاد لا سیما إذا اختار ابن الهُمَام 
رحمه الله وجوبَھَا ۔ ول عن الإمام الأعظم أ٥‏ مَنْ ترك التکبیر: أيى الصیغة المخصوصة فقد 
اأساء فماذا بعدہ إلا الجدال. وسیجيء للمسألة أشیاء أحُر فی موضعەه. 


ثم إن قوله: و کک مہ ہچ إشارۃ اتی الصلاىت وقوله: تال سز () ہہ إشارۃ ای 
اشتراط الطھارةء ۷ وَلیْترَ ضز 4)2 قالوا: أي الأصنام فامجر. قلت: وعلی ھذا لا یبقی لە 
تلق نسیتالة الصلاة إلا ان یقال معناہ: استمر علی ھجر الأصنام عند الصلاة وغیرھا . ویکون 
المطلوب هھنا من الأمر هو دوا م الھجران لا نفس الفعل. کما قرروا في قوله تعالی: 27ے 
ادن ھ می اوہ زالارتی ان بَجْعل إشارة ای طھارة المکان., کما ان الحملة الأولی إشارة 
2 طھارة الثیات؛ فتتعلق الٰحملتان بالصلاق ویتسق النظم . 

تنبیه: واعلم أن الصلاۃ فریضةً عندي من أول أمر النبوةۃء نعم ما زالت تتحول صفاتھا من 
ا ا ا کی ا ان 4+76 تپ" 


سوعر_ ہرگ 


عندي فی ال نات الٹی ذکرت فیا اتاد فقط مود تعالی : لوَسَیٔخ بِمَر ہے هَُل طلوع 


۰۸ کتابپ بذء الوحي 


2 أأئ) 
١١ء‏ 


یں وَقَِلَ المرب [ق: ۳۹] فإِنھما صلاتان فُرضَتًا أولاً ثم زِیدت علیھما َعت لف احتما قد 
ہے ےت تج ٠‏ کما عند البخاری : ای 5 صلی 
الفجر ببطن نخلة وجّھر فیھا بالقراءة وی بعینھا شاکلتھا بعد فرضیتھا . واتفقوا أیضاً علی 
ترتھما بھی پ دہ ہس ری 
لهِيعَة: أن جبرائیل عليه الا واللام علّمه الوضوہ عند نزول آوائل وہ چو ہی 
اش 7 ال او ات کید ٹم کان یروي من حفظه ء فاختلط فیھا فروایاته قبل 
واستمر علی ما یَرد عليه والأجوبة عنه : (تابعه عبد اللہ بن یوسف). 


٤‏ ۔ باب 
٥‏ ۔ حلثنا مُوسّی بْنُ إِسُماعِیل قال: عَدَنَنَا أبُو عَوَائَةً فَال: عَدَثنَا یڈ ای 
غَائِشَةً قَال: حَثَتَنَا سَید بْنْ مُبَیر عَن ابْن عَبّاس؛ فِي فَوْلِه تَعَالی: لا غراہ یے۔ لَِلكَ 


ىں جو کس خر 


لی بوۃ لن [القیامة: ٤٦]ء‏ قَال: کان رشرل الاو وا زعازغ ہی الکریل خِڈئ 7 ٥٥‏ 


۰ج 
0 


٠ 00۳01172‏ فَقَال ابْنُ عَمًا : قَأنَا أَحَرْكُهُمَا لَكُمْ کُمَا کان رَسُول الله يه يُحَرْكھْمَاء 
"0+00 1 أعركکيْعا کا رآبث ابق عباس بُعركهْعاء َعرھ شقيه َال انی 


سکرس صرمے ضر ای گے 


.کے را ہی اك اححل ہے إِنَّ علْنا مع وف ان (نلا ۲ (القیامۃ: : ١١ء‏ ۷١]ء؛‏ . 0 
لے یی صَذَرك ا 5 أئه فرأئله الم ات )2> [القیامة: ۱۸]ء قال: 


َأَنْصِٹُ: ا عِنَا بیکائمُ 0 سس ۰ء ئثُمٌ إِكْ عَلَينًا أَنْ تَفْرَأءُ کان کت 


سے ج 
مہ" 


اللہ كه بَعْدَ ذيِكَ إِذا نَا جبْریلُ اسْمَمَعَء فَإدا لق جٹری قرائ الک ئل کما قرأہ. 
[الحدیث ٥‏ ۔ أطرافہ فی : ۷ءء ۸٤ء‏ ۹٤۹٦ء ٤٤‏ ۰۸۰ ۰ ۱۷۲. 


0 


ا وت 


ہا جا 


واعلم أن في المتابعة أربعة أشیاء: المُتّابعء والمتابّع والمتابّع عنه؛ والمتابَع عليه 
والبخاري یتفتّن فی ذکر المتابعات٠‏ فتارۃ یقول: تابعه فلانء وأآخری: تابعه عن فلان. فلیعلم 
الفرق بیٹھماء فالفرق بین الأوّلین ظاهر؛ ا وعنہ): هو ذلك الشیخ؛ ا وعليه): هو اللفظ 
فعبد الله بن یوسف هھنا متابع (بالکسر)ء ویحبی بن بُگیر الراوي شیخُ البخاري متابّع ۔ بالفتح - 
واللیث متابع عنە. 

ٹم المتابعَة إما تامة او ناقصةء رق پا العلماء فی اُصول اک0 ر06 الک اتتاعفہ 
الشامد والفرق بینھما مذکور فی (النْحة؛ وغیرھا من کتب الأصول. 

وفی ھذا لع ستاض زی 

۔ (وکان مما) قیل : مرکب من (من) و (ما)ء وقیل: (مما) بمعنی ربما رگا کان أو 

مفردء واستشھد لە بقول الحماسي : 


کتاب بدء الوحي ٰ ۹گَ 
وإنما لمما نضرب الکبش بیضة. 
(لتعجل بە) من باب تلقي المخاطبّ بما لا یترقب؛ فان النبی ہا 5 نما کان ینازع جبریل 
سے موںےو کرت رف ےتا ا سے ا 
لانه کان یستعجل لیستریح عن مشقة الحفظ ولا یقاسي تعبە فیما بعد رلک اتی پا لا یترقبہ 
إظھاراً لعدم ابتغاء التحريك مع قراءتە؛ رتعظلما لچ انی ونالبا لام اع اور گا قال 


ہے طف صخرے حر ہک 


تعالی : ٭وَلا شَجل بَألشَریانِ من قَسْل أن ىقضع إلِلک مَحَيْة [طہ: .]۱١٢‏ 


5.۰332 


(جمعە لك في صدركژ) وفیه اختلاف النسخ والاأفصخ عندي ان یکون انار 

(قال: فاستمع لە وَأَنْصٍِث) واعلم ان الانصات والاستماع یقتصران علی الجھریة فان 
اللانصات مقدمة للاستماع ومعناہ التھیؤ للاستماءع“''. 

ٹم إِنْ علینا بيالَہ) قد وقع هھنا سوء ترتیب من الراوي : فذکر (أن تقرأہ)فی تفسیر (بیانہ) 
وھو وَهمٌّ منه؛ لآنه تفسیر لقوله: ٭وقرآنہ 4 لا لقوله: بیانہ٭4ء فنقل تفسیر ھذا إلی ھذاء 
ویشھد لە ما أخرجه "البخاري في (٦التفسیر‏ (ص ۷۳٣‏ ج٢)‏ متناً وسنداً وفیە: ٭اقرآنہ4؛ أي 
ان تقرأء ٭وبیانهە٭؛ أي أُن تبینه علی لسانك. وھذا واضح في المراد فلا تلتفت إلی 
التاویلات . ٹم اعلم أن القرآن معناہ اتساق النظم ٠‏ یقال: لیس لشعرہ قرآن "بندش"ء ومنە سُمي 
القرآن قرآناً عندي . 

(لا تحركپ بە لسانكف). . الخ نگل اغتان یوتف فإن أوّله وآخرہ في ذکر أُحوال 
القیامةء وحینئذ قوله: ( 42 .. إلخ لا یظھر لە کثیرٌ ربطء فقیل: لعل النبي لا حرّكک 
شفتيه عند نزولە فْھی عنەه. وق مم من لی الرازی الا انت با بالحراب الغائي. رک مر 
من عادته أنە يَبْسُط في الإیراد ویٔجُْیل فی الجوابء ولدا:ائت شتھر عنە أنە یعترض نقداً ویٔجیب 


اب 


دسۓشہ 


وقد فتح الله علیٌ جوابّەء ولا بد له من تمھیدِ مقدمةِ وھي: إِن القرآن قد یکون لە معنی 
بالنظر إلی سیاقه؛ فإذا نُظر إلی شأن نزوله یظھر منە معنی آخر. ناو سی ظا یں 
ما یه من النّظُم مرادہ "الأوَلی وما يُكهُم من النظر إلی الخارج مرادّہ الثانوي؛ وقضرٗ ر القرآن 
علي شأن تزوله لیس بَوَجیٰة غتدی: ولم آر اأحداً مٹھم ضرخ بالمراد ٴ٭الَأوّلی * والقانو إلا 
مصنف في (حاشیة التلویح) حیث قال: إِن للخمر إطلاقینء فما قاله الحنفیة رضي اللہ تعالی 
عنھم مراڈ ای + وما اقرہ افا ا0ک نت فھو مراڈ ثانوی. وکانت المسألة من 
علم الأصول؛ فعلی العلماء ء أن يَبُحثوا في أن نظم القرآن إذا اط بیع نے اد السارے مسا 
علی خلافْء فھل بعْتَب بنظم النص أو الحدیث؟ 


)١(‏ قلت: ویژیدہ ما نقله الحافظ (في العلم)ء وقد ذکر علی بن المدینی أنه قال لابن غُيَيْتَةْ أخبرنی معتمر بن 
سلیمانء عن كکُھُمَسء عن مُطرُّف قال: الإنصات من العینینء فقال لە ابن غٛیینة: وما ندری کیف ذلك؟ قال : إذا 
عَدَنْتٌ رجلاً فلم ینظر إليیك لم یکن منصتاًء انتھی. قال الحافظ : وھذا محمول علی الغالب. 


(٠‏ کا ما او کی 


والذي ظھر لي فيه أن یُجعل مراداً أولیا وثانویاً کقولہ تعالی : ٭ائَان عَلَتَهَا کا غل رہ 
[البقرة: ]۲۳٢‏ إلخ قال الشافعیة: : إنه یتعلق بصدر الکلامء أي قوله تعالی : ای م رانک [البقرۃ: 
۹]] إلخ وجعلوا ذکر الکُلع جملهً معترضة والخُلع فسخُ عندھم. . وقال الحنفیة رضی اللہ 
تعالی عنھم : [ه یتعلق ہما قبلهء وقالوا ہر رہ ام ٹج 
فکذلك في النظم . قال الشافعیة رحمھم اق ای 072 کر ات ا نر سنہ طلاقٰ ثالث 
لما عند أبي داود أن رجلا سال عن الطلاق الثالٹ؛ فقال : ےل را از کنا 
إِن قوله فیس چوسیی مت الطلاق رابعاً. 

قلت : التسریح بالاحسان تد الرجعَة وھذا مرادْه الأولیء ویدخل فيه الطلاق الثالكث 

اض لی طرق :لاد اتائریء فإن الطلاق أیضاً صورة وقَسْمُ من تَرْكُ الرَجْعَةء وإذن لا یکون 
قوله: ئن طَلَََا چ بیاناً للطلاق المستأنف بل یکون بیاناً لأحد قسمي ترك الرجعة؛ فالمراد ھو 
ما یمم من النظم . وما یدلٌ عليه الحدیث فھو داخل في موڈًاہ أیضاً علی طریق المراد الثانوي . 
وھذا هو الطریق فی جمیع المواضع التی یُخالف الحدیث النصء ٠‏ فإنه يُوّفيی حق النظم القرآنيء 
ویژول فی الحدیث . 

إذا أَنّقَنت ھذا فاعلم أن الل تعالی لمَا ذکر القیامة وأحوالھا کات اٹ گوت ى لیخ 
بالسؤال عنھا تعْنتاً فقالوا لات مسَها گ4 [النازعات: ]٦٢٤‏ وأمثال ذلكء فحقّق اللہ من أُول الأمر 
ریویسو چب و ہ سی بل عليه ان بحفظ بقدر ما 

علمناہ وینتظرٌ تفصیلە فیما يأتي حسبما یریدہ الله تعالی شیئاً فشیٹا . وما ذکرہ ابن عباس 
رضي اللہ تعالی عنه من تحريك شفتيه فھو مراد أیضاً لکن علی طریق المراد الثانوي؛ وقد 
علمتَ ان قصر التّظُم علی ما ورد في شأن نزوله لیس بسدیدء ولا سیما إذا حالف سیاق 
القرآنء والل تعالی أعلم وعليه التَكُلان . 


٥‏ ۔ باب 
کے تما نار 0آ مت ا 00 أَخْبرَنَا بُتس عَنِ الژّهریٌ (ح) قال: 
کرت فک عبڈ ال 5ال: ینا بُونسل وَتعمر عن الْغری نخو 


کان اجْوَة کا کو فی رَمَضَانٌ جب ملق چیْريلُ: رٹ 


فیدارسه ؤانت لال س2ا جُوَدُ بِالكیرِ مِيّ الریح المُرْسَلَو. [الحدیث ٦‏ ۔ أطرافه فی: 
٢۰؛)ٔ .]٤۹۹۷ ۳٣٣٣ ٢٣٢‏ 


کے 


٦‏ 99 !ئ0 .. إلخ کان في الأصل تثنیةً ثم صار عَا منعاو وقاے بل عَلمْ من 
الأصل نحو عثمان؛ وذکر الَرَّتْخُصَرِيٌ عند الکلام علی لفظ الرحمٰن: ای کت تانا ال 
الطائف فسأَلت عن البدوي ہذا شخدف؛ء قال: بل "شغنداف یرید بە الشغدف الکبیر ' فکنلك 
عبدانء وحیثما کان بعدہ عبد اللہ فھو ابن المبارك. قال الحافظ : من دأب المصنف رضي اللہ 


کتاب بدء الوحيی ٠"‏ 


تعالی عنە أنەه یذکر المتن في التحویل لآخر الطریقین وقال الشیخ أبو عمرو بن الصلاح : أنه 
یکون لآخر الطریقین أو للسند العالي . 

قلت: ولعل ما ذکرہ الحافظ رضی اللہ تعالی عنه فھو عادة للبخاری خاصةء وأما ما ذکرہ 
ابن الصلاح فھو عادة عامة المحدثین؛ فالمتن هھنا لبشر بن محمد. 

قلت: وھو كکذلك إلا أنه قد یوجد خلافه أیضأء فإنه أآخرجە في مقام آخر من لفظ عبدان 
ایضا . 

(اجود ما یکون) والجُود أبلعُ من السّحًاء؛ ولذا یقال: إن اللہ سبحانه جُوَادٌ ولا یقال 
سَِئ. واخْتْلِفت في إعرابهء وأجاز ابن مالك الرفعَ والنصبّ. 

قلت: وھما صحیحان إلا ان روایة الکتاب بالرفع؛ وما قیل : إن النصب لا یجوز لن ما 
مصدریة؛ فلا یصح الحمل؛ فلیس بشيٍءء فإنْ حرف المصدر لا بخُْرج الفعل عن حقیقته بحیث 
لا یبقی بینە وبین المصدر الصّرف فرق؛ ولھذا ذھب السید الجُرجانيی رضی ال تعالی عنه في 
بعض حواشيه إلی أنّ المصدر المُنْسَهك لا یتجرّہ عن معنی الفعلیة بالکلیة . وفرق ابن الْقَیم 
رضي ال تعالی عنه في ةبدائع الفوائد؛ بین قولھم : اُعجبنی قیامُك: وہین قولٰھم : اُعجبني ان 
تقوم: : بن الأول يَصْلح فیما عَصّل التعجبٔ من نفس القیام؛ أُو من بعض أحوالهء بخلاف 
الثانيء فإنه یختص بما حصل التعجب من نفس القیام. وأیضاً لا دلالة لاأول علی الزمان أصلاً 
بخلاف الثانيء فافترقا . 

ومَحَصّل الوجه المختار عندی: ان (أاجود) اخ کان و(في رتا زاحالہ رساف۔ 
خبرٴہ مقذرہ والضمیر في (یکون) للنبي قَُء ولیس في أجود ضمیر. وھذا جائز في المشتق کما 
قیل في سید الانبیاء لا ضمیر فيه؛ وکان أجود ما یکون النبي لق حال کونە فی رمضان 
حاصلا یعني کان جودہ الکٹیر في رمضان. وحینئذٍ لم يُحُْکم ذ فيه بکونە أَجودّھم 23و 
المقصود منه ان جودہ الکثیر کان فی رمضان: بخلاف صورۃ النصب؛ فھو کقولھم ضربي 7 
قائماً . (جبرائیل) إیل أي : اللہ ومیکاء وجب قریبْ من معنی العبدء وحاصله عبد اللہ وعَکسه 
بعضُھم أن إیل بمعنی العبد ومیگا وغیرہ بمعنی اللہ وحینئثذِ شَائِلَته کشاکلة عبد اللہ وعبد 
الرحمن؛ حیث یبقی لفظ العبد ویتغیر لفظ اللہ والرحمن . 

قلت : وھو القیاس إلا أن علماءھم مصرٗحون بخلافه. (فیدارسه القرآن) ودَارَسَهُ فی سنة 
رحلته مرتین أقول: : ما کتب عمر رضي اللہ تعالی عنه في التراویح إلی البلاد لعله مأخوذ من 
مثل ھذہ الأمور. 


٦‏ باب 


۷ ۔ حتثنا أَبُو الیّمانِ الحَکُمْ بْنْ نافع فَالَ: أَخبَرَنَا شُعَیبٌء عَن الزهْرِ ری 
ںی عو کا ای ار أنَ عَبَْ الله عبّاس اَحبرة: ا 
٤ 7‏ 
أَرَ 


سُفََانَ :؛ بِنٌّ خرب أَخْبَرَةُ: 


‌٘"‌۲٢‏ کتاب بدء الوحی 





ہ!آعمم 
حم تع 
ِ 


فُدَعَامُمْ فی مَجْلِيِهء وَحَوْلَهُ غُظُمَاء الرٌوم َ دَعَاهُمْ وَدَعا كْمَائو 209 


ح٦١‏ حج صی”ی۔ 


مال کا کے 000ا ظا وا تا مات کتار ریش ء اتوه وَمُمْ بإيلِيَاءَ 
اک ارت 


اذا الرّجْل الَذِي يَزعُمْأنَّه تِئ؟ ققَال ابو سُفيَان: فَقَلت: أَتا اَم تسا ث 

س۶ ً70 أَصْحَابَة فَاجْعَلَومُمْ عِنْد ظُھْرہ ثم فقَالَ لِتَرْمْمَاْو لم إٍ 

ھهذا عَنْ ھذا الّجُْل: قِإِنْ كَذبَنٍی ء فَکلبُو وت وہ زیاعل کنا 

لَكَذَبث عَنهُ ثُمٌ کان او ما سَالَبی عَنْه أَنْ فَالَ: اي نم مو فا ہو 

تُسبء قَال : فَهَل فَالَ مذا القَوْلَ مِنكُمْ آ أَحَدٌ فَظٌ قَبْلَهُ؟ فَلتُ: لا فَال: فَھَل گان مِنْ ببَائہ 
رر مَلكَ؟ فُلثك: لا قَا0: فَاشْرَافث لاس یَتُمْونَهء ام ضَعَفَاوّْهُمْ؟ فَقْلتُ: بل ضُعَفَاؤمُمَْ 

قان: دوہ ام يَقسُودَء قُلث: بل يَرَیڈُوكَء قَال: هَل يَرتدٌ أَحَدٌ مِنهُمْ سَحُطَةً لِدینه بَعْ 


:ہما 


سے سے لت صے سے 


أُنْ بَلْحَلٌ فیه؟ فَلت: لا قَالَ: قّل کْغْمْ تتهِمُو ُوئهُ الوب قب ان يَمُول مَا ال؟ فلت : 
لی قَال: قَهّل يَعُدْرٌ؟ فَلتُ: ا وَنَحخْنْ مِنْهُ فی مُدَوٍ لا نُذري مَا مَا مُوَ فَاعِل فِيھَا - فقَال: 


وروی و ا وو مر ۔ قَالَ: فُھَل فَاتَلتُمُوه؟ فَلتُ: تَعَب 
قَالَ: 0 بن کا ا 00 006 نا کال یت 
قَال: مَادا يَمَرَكمَ؟ فلت تن آفتوا کیٹ وَلا تُشْرِکُوا به شیئاء وَائْرُگوا مَا 
َقُولَ ابَاؤكُعء وَیََمُرُنَا الادق لتق ٢ھ‏ ۶ 0 تال ال للكَرْجْمَانِ: قُل لهُ: 
الف عن تشیوء منکزت آنا ە يِيكُمْ ذُو تنسب ُكَذْيِكَ الرسُل ت ثبْعَثٌ في تس قَويهَاء 
07 00 َل فان أَحَد مِنکُمْ مذا الفَزل؟ فُدگَرت أَنْ لا ٠‏ فَقَلتٌ: لَڑ كَاتٌ اعد فان عذڈا 
الفُوْلَ قَبْلهُ لَقَلتُ: سی ٍ ِقُؤلِ قِیل قبْلَهُء وَسَاَلّكَ عَل گان مِنْ آبائِه مِنْ مَيِلب؟ 
فَذَکَرتَ أَنْ لا فلت : 2وت رَجْلُ يَْلْبُ مُلكَ أبیهء وَسَالعَكَ: 


عَل کُنکُمْ تتهِمُونَهُ بالگذِبِ قَبْلَ أَنْ بقل مَا مَا قَال؟ فَذکَرْتَ أَنْ لاء فَفٌذ أغرف أَنَه لم يَکُنْ 
نتر الگثت قی لاس کعتضبقلی اق رت نگ أَشْرَا الناس اتَمَعُوَہ ْ 
شَعَنَاؤْهُغ؟ مَدَكَرْتَ اه شُعَفَاعِمُمْ اتبَعُویٰ وَمُمْ اَثبَاغٌ الرْسُلء وَمَاَلثكَ: : أَيرِیڈُودَ أمْ 
بَنْقُضْونً؟ فُذْکَرّتَ أََُمْ يَیڈون: وَكَنلِكَ أَمْرٌ الإِيمَانِ حَتّی یَيِْم 7ی2۳ 
مَخلۃً ِییته بعد ان يدْعْلٌ فی؟ قَدَكَرت ا لَاء وَگذلِكَ الإيمَان جین تُحَالِظ بَمَاشَنُ 
الثرت: وَعَالَك َل یَمْير؟ فَلگرْت أَنْ لاء وَگذلِكَ الوَسْل لا تخْيرَ نا فان تا 
ََمرْكُم؟ مَدَکَرْت أَنَه يَأمْركُمْ ا تعْبْدُو لََّ ولا تُشرکوا ہو شیتاء وَنْهَاكُمْ عَْ عِبَائة 
الأوَتَانَ مرکم بِالصَلاق وَالصديِء وَالْعَفَافِ؛ فَانْ کان مَا تَقُونُ حَقَاء فَسَيَمْلِكُ مَوْ موضع 
ُدَمَيٌ عَائَين؛ وَفَدْ كُنْتُ أَعْلَمْ أَنَهُ حَارجٌء : لغ أَكُن أَهیْ أنَه مِنکُم؛ تو انی افلم آئی 

أخْتَصٰ إِلبهء لَكَجَشُمُْ لِفَاء٠ُ‏ وَلّؤ كُنُْ عِنْنَۂ لَعسَلتُ عَنْ فَدميه؛ ث 7ھ کان گول 


اللہ ےہ الَِّي بَعَثَ ہو وخ إِلَی عَظِیم بُضرّیء فَدَفَعَةُ إِلَی مِرَفلء فَقَراہُ دا فی : 


.6 
0ے 
.6 
آچہ 
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جے آئآ7 ںاھ 


و مُحَمّد عَبْد الله وَرَسُولِه إِلَی جِرَفْل عَظیم الرٌُومء سَلامٌعَلّی من الع ال لھُدی . 
تد اي أُذْعُوك بِدِعَايةُ الإسْلام ئە+ 8ت يُوْتِكُ الله وت مُرتینء 0 تی 


کروگر ےم صرع٢ر‏ م یو وع مو طز >ے حسم وس خحًَی“ 
إن علَيك نم الأِسیینَ و: ٭ وتأحُل الکتبپ او إِلٰ کلمة سولم ینتا وٹ و ا کی 
الله ول شر بے ا ولا بَتَحْد كَْ مد متا سا ك0 صْ داُونْ لہ فان تو لوا کک أُمْجدوا اکا 


مسلفثوت نت [آل عمران: .]٦٤‏ 


قَالَ أَبُو سُفَیَانٌ: فُلمًا َال مَا َال وَفَرَغٌ مِنْ فَرَاءة الکتاب؛ گُثْر عِنْنَہُ الصَحبْء 
ازكقََت الأضوَاث, وَأحرجَْاء فلت لأاضخابي جى أَرجْتا: و" 
30 کفق را يکائا يك کی الأَضَتپ کنا نٹ نرتتا الا سَبَفوَن عئی أَْعَل الله عَلَيٌ 
الاشلام وُكَانَ ابنٌ نطو ۔ صَاجبٔ إِیلِيَاءَ وَمِرَفْلَ ‏ أَسقِف عَلَی نصَاری الكام تا 
أنْ مِرَثُلَ ین فَيْمَ إِیلِیا ٤ء‏ أَصْيّم يَوماً حَبِیگٗ اللّفس؛ ٠‏ فَقَالَ بَعْض بَطَارفه: قَدٍ اسَتْنْگرنا 
مَينَنَكَ؛ نقن گان مِرَثْلْ حَرَاَء بَنظُرُ فِي النَجُوم؛ فان لَهُمْ ین مَاَلُوة: 
اپ یو می ال کے سای مَنْ يَحْتَيِنُ مِنْ ھذو الامَة؟ 
تالوا8 لسن تح تین إِلَا الیھُوڈ کلا يُهككَكَ مَاَتهُمٍ وَاكُتٛبْ إِلَی مَدائن مُلكِكُء فَیَقْنْلوا مَنْ 
فیهم می الیهُودء کَبينَمَا ھُمْ عَلّی أَمْرِهِمْ؛ جرف نل أَرْسَل بہ مَيِك عَسَانَء. بُخْبرُ عَنْ 
حر رَسُولِ اللهيَلةء فَلمًا اسْتَخبْرہُ مِرَقْلَء 0ا0 رفاک ار مو ام لا؟ فَتظْرُوا 
لیو فَحَدنوه أَنَهُ مُحْتَيِنْ وَسَألَهُ عَن العَرب؛ فَقَالَ: هُم يَعْتيلُون 0ھ" هذا مُلكُ 
مَلدالا قَذْ ظَٔھَرَ تُمَ كت كتَبَ جِرَقْلُ إِلّی ضاجب لَەُ بِرُومِيَة وَكان نَظِيرَهُ ذ فِي الجلم؛ وَسَار 
رک گی جشض؛ لع يَر جذش؛ می أنهٌ تاب من اجب برق رَأَي جرکلُعَلّی 
روج النری کی ٠‏ ا ا مع رم کب لَٰه بحمٌص؛ کم أمَر 
أبَْابهھا فغْلَقْتُ؛ ثم اطُلَعَ فََالَ: یا مَنْکر الرُوم عَل لَكُمْ في القَلاح وَالرُدْد وَأنْیبْتَ 
مُلكُكُمْ؛ ٠‏ فُتَمَايعُوا ھذا ااۓٰ؟ تت ے7 تچے إِلَی الأبُوَاب؛ فَوَجدُومَا قد 
غُلَقَتْ سی" وربْ ٠ت‏ : زَّفْومُمْ عَلَیٌ: وَفَالَ: لے ات 
َقالتِي آیفا أَخْتِر بِهَا يِدتَكمْ عَلی دِینکم فَقَد رات گرا لم راع فَكَانَ ذلِكَ 
7 0 

رواہ هُ صَالِخ بْنْ کَيسَانء سے رمع 2ن عَن الأھرئ: [الحدیث ۷۔ أطرافه فيی: ٥١ء‏ 
۱ء ۲۸۰۲٢‏ ٢٢۲۹ء‏ ۲۹۷۸ء ۳١۱۷٣‏ ٤٤٥٥ء‏ ۹۸۰١ء‏ ٦٦٦٦ء‏ ۷۱۹۰ء .]۷٥۸۰٤۰‏ 


نے 


تھ 


ذکر حدیث ھرقل 


واعلم أنه لا بد لنا أوّلا لأً أن تُلقی عليك ما في الحدیث من القصة إجمالاً لیتضح عندك أنه 


‌َ٘‌٤‏ کتاب بذدء الوحي 


سس سبیثےاسل ہ٠‏ ص٤‏ سے 








کیف اتفق اجتماع أبي سفیان مع قیصر في بیت المقدس . ورنور ےد ہو سس فاعلم ان 
السلطنة العظیمة دیما ٹ*"‪۵ه۵‪+ء 29ھ وإیرانِ واأاصل إطلاق الروم کان علی إبطالیة وکانت 
تتدعی برومة الکبری؛ وعامة إطلاق الرّوم في القرآن والحدیث علی نصاری إیطالیة ویونان 
وقسطنطینیةء وقد بُطلق علی مطلق النصاری أَضاً ثم إیطالیة وقسطنطینیة کانتا بمنزلة واحدۃ 
فلما جرت بینھما ریح الاختلاف جعل الملك العظیم دار مملکته القسطنطینیة وکان مَلْکھم فی 
زمنە َهُ مِرقل وکان نصرانیاً. 


ثم إن لَقّبَ ملك الروم کان فَيضَرء ہو یت فھرقل اسمّهُ وفَِیْصَر لقبه وکذا 
اسم کسری إِذ ذاك خسرو برویز وھو ابن مُرْمُز بن أَنُو شِیروَانء وکان کسری لقبه؛ فوقع 
الحرب بینھما في زمن النبي و گور لیا کان گ فضرائیا وکتری رتا کا2 السلٹرن 
یفرحون بفتح قیصر والمشرکون بفتح کسری. وفي ھذا وقعت قصة اشتراط أبي بکر الصدیق 
رضي اللہ تعالی عنه مع المشرکینء وھو معروف؛ ویستفاد منه جواز الفرح بفتح الکافر إذا کان 
ون من الآخرہ کما فرح المسلمون ن بفتح قیصر فی مقابلة کسری: فإنه کان مجوسیاأً وأشد کفراً 
من قیصر لکونە کتابیاً. 

وکان فیصر نذر للہ تعالی إِن کشف الل عنه جُوْر فارس لیمشي إلی إیلیا حافیاًء فلما فتح 
له آوفی بنذرہ ووصل إليهء وکان تُبْسَظٌ لە البٔسُطء وتّلقی علی طریقه الریاحین فیمشی علیھاء 
وکان أبو سفیان إذ ذاك کافراً لہ يُسْلِم وأسلم السنة الثامنةء وکان النبی پا صالح یٹ کین 
فی الحدیبیة إلی عشرة سئنینء وأدرك منھا أربعة 0رر ا راغ سی ا اما وأرسل 
في تلك المدة الحُطٌوط إلی الملوك یدعوھم إلی الإسلام: فصذق کثیر منھم غیر أنھم لم یلتزم 
مٹھم طاغته إلا النجاشیٔ . :نا ری حَلِك زہرات شح تَتَا رمق گتاید طلق نا الہ غر :ضا 
عليه فَمُرّقَ کل مُمَرّق وکان ھلاکه علی ید ابنە. 


وقصتہ : : أنْ ابنە عَحِق علی امرأته شیرین فقتل آباہ. رکاش وضاتی کسر سر متا 
بالآأدویة المقویة فرأی یوما دواء في حقَهَ وزعم أنە دواء مقوي فأکله؛ وکان فيه سم فھلك 
2 0 8 
ساس مار تی ہت 
ا را حیث کتب " اس ولکته استحمی واثر ادا جو سی 
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۷ مس فا نا ان یواجھوہ بالتکذیب إن کذب . 
(إان کذہنی) بالتخفیف أي إن نقل إلی الکذب . 
(یاٹروا) ینقلوا . 


(یجّال) فکأنه شبه المحاربین بالمُسْتقین بالدلو لیستقي ھذا دلواً وھذا دلواً وشار أبو 
سفیان بذلك إلی ما وقع بینھم في غزوۃ بدر وغزوة أَخُد. . واعلم أن مرقل کان عالما بالتوراةۃ 
وأحوال الأنبیاء فلم یجعل ھزیمة أُصحابه ای دلیلا علی عدم صدقہ؛ لاآنه کان یعلم آنمرسیں 
و( اون ام سی اه السامیہ ان 2 یا ازت ماھذڈا؟ قال: بای أيى ھذہ 

سنتی قد یکون النبی غالباً رق رہ نار با نع إنما تکون العاقبة للانبیاء ففتح اللہ في زمن 
ونم فا ام 

قوله: ٭ ولا نٹروا4. .. إلخ واعلم أن الإشراك بالل علی عِد: أقسام: الإشراك في 
التافء رالاغر فی الصفات: والإشراك في العبادةء والرابع: الإشراك في الطاعةء آما 
الأوَّلانِ فظاھران. وا الثالٹ فیعم أن تکون عبادً العیرے رم ہو را اُو لا کبعض 
ترک قرف نف قاوات 1 مل یرتا رای الہ رَلَقب (الزمر: ٣‏ وأما الرابعء فنبہ عليه 
الشاہ عبد القادر رحمه اللہ وع ان بیع في تحلیل الحرام وتحریم الحلال غیر الله سبحانہ 
وتعالٰی؛ کما کان النصاری یتخذون أرہاباً من دون الف فھذا أیضا وس الشر2 وسماہ الشاہ 
عبد القادر رحمه اللہ الشرُ في الطاعةء فاعلمه. 


(بالصلاة) واعلم ان الألفاظ التی لُوجظت فیھا القیود عند الشرع حقائق عندي لا مجاز 
فیھا ولا عموم المجازء کیف مع أن با سفیان في زمن الجاھلیة یستعمل الصلا: ة فی تلك 
الحقیقة حقَیقة وإن لم يَكتَنه حقیقتّھا فالشيء ہلا ضر معا7 ا شدل الا وإلا یلزم ان تکون 
صلاة الحنفیة مجازاً عند الشافعیة وبالعکس . وکذا یلزم أن یکون إیمان اُحدھما 0+00۵ 
الاخشسں وھو باطل: خلافاً لبعضھم کما سیجيء. 

(وقد کنت أعلم) قال المازني ھذہ الاشیاء العی سأل عنھا جِرٹُل لیست قاطعةً علی النبوةء 
إلا أنە یحتمل أنھا کائت عندہ علامات علی ھذا النبي بعینہ 8ي لأنه قال بعد ذلك: > قاع عیت 


اس 


أعلم أنه خارج ولم أکن أَظنٌ أنه منکم. وما ا اتل جْرّمَ بە ابن بُال وھو ظاھر کذا في 
(الفتح) . وھو وإن صدقہ قُ لکنە کافر لما فی المسند لاأحمد: : أنہ کتب من تبوک إلی النبی ہو 
نی مسلم؛ ء فقال میا ((اکدذںپ ب بل هو علی نصرانیته٥.‏ 

قال الحافظ ر حمه اللہ : فعلی هذا إطلاق صاحتب (ا لاستیعابں) أُنہ آمن؛ یعنی به اظاْہ 
ا دی اد پور رت او 





عند بی إسماعیل؛ والیحمن عند تی اسرائل' سش را وقال: ول آدعوا الله 
أو آدعواً 1" 2 ظا 5 ا و 2 7 [الاسراء: ۰۰۱۳.. 


۹۱٦‏ ۱ کتاب بدء الوحي 


(عظیم الروم) فیە عدول عن ذکرہ بالمَلِك + لانه معزول بحکم الإسلام لكنە لم يْحَلهِ من 
إکرام لمصلحة التالف . کذا في (الفتح). 

(إِني اُدعوك) والدعایة کالشکایةت وعند مسلم بداعیة الإسلام أي بالکلمة الداعیة إلی 
الوسلام. 

۷ ۔ (أسلم تَسْلُم) لي فیه شبھدٌ وھي ان ھرقل کان مسلماً من قبل علی دین عیسی عليه 
الصّلاة والسّلام ولم تبلغه الدعوۃ إذ ذاكء فان يك کافراً فمن حین الإنکارء فما معنی دعوته إلی 
امو کو ملا لا یقال الاإِسلام علٰی معناہ اللغوي آئ الاطاعة لآن الذوق لا یقبله. 
فالأوجه أن بقال : : إِن الإسلام لقَبْ مخصوص بھذہ الأمة ولم یٔطلق علی أحد من الأمم من 
حیث اللقبْ قال تعالی: "هو ہو سُمنکم الین بن مل [الحح: : ۸ء وقال تعالی : ٭وَرَضیتٌ 
لکم السلم و کان و ۰ء و ثان: من ر یبتغ عبر الاسْلم دِینا فلن یقبل من [آل عمران: ۸۵]ء 
فإطلاقہ وإِن شُمل الکل إلا أنه صار وصفاً مشتھراً لھذہ الأمة فقطظ وحینئفٍ فالإسلام أَضیقٌ من 
اللایمانف نان الاب نات لا وختض بَأمَةجرہ او ا حتافات وھذا علی عکس ما سیجيء في کتاب 
الإیمان ولکنھما نظران. 

ثم إِ تکلف متکلأث أن الإسلام وإِن کان عاماً لکنہ یتحول إلی نبي الوقت في زمائہ وإِذاً 

ہ: أَسُلم بنبي الوقت: لان الاسلا م قد انتقل إليه الان! أقول: والأفصح حینثذِ أن یقول : 
کی لیدلَ علی الانتقال والتحوٌل. 

ابريكت ا0ت اسرھفے تال تحاقت : والأجرُ مرتین لکونە مؤمناً بنبیە ٹم آمن 
بمحمد ہس٭. ویحتمل ان یکون تضعیف الأجر له من جھة إسلامهء ومن جھة ان إسلامه یکون 
با لاقرن اق ٠‏ وسیأتي التصریح بذلك في کتاب العلم إن شاء الله تعالی. وقد اشتملت 
ھذہ الجمل القلیلة التی تضمّنھا کتابُٔ النبي ا علی الأمر بمَوله : یم والٹرغیب بقوله: 
َْلمء ر اُزْيِكَ؛. والّجْر بقوله: افان تَولَّیْتٌ٤ء‏ والٹرھیب بقوله: : فان علیكذ) وفي ذلك من 
البلاغة ما لا پخفی . 

(فان تولَیْتَ) وإنما لم یَقُل: فان کفرٹ: لثلا يَعَضِبّ. 

(الیریسین) وفیه لغات: ومعناہ الاًگارین ن أي الورٌاعین؛ ومرٌ عليه الطحاوي فی مشکلە''' 








 )١(‏ قال أبو جعفر الطحاوی فاحتجنا أن تَغْلم مَن الآریسیون المذکورون فی هذہ الاَثارء فوجدنا أبا غبَیْدَة قد قال: 
في کتابہ اکتاب الأموال؛ مما کتب بە إِليٌ عليٍ بن عبد العزیز بحدثني بە عنه قد قال: : ھم الخدم والخولة. قال 
ابو جعفر: : کان یعني ان یکون عليه إئمھم لصدہ ہ إیاھم عن الإسلام بمملکتە لھم وریاسته عليھم 4 کنل ھا 
حکی الله عمن یقول یوم القیامة ربا إإنا اطعنا سادتنا وکیا 72رکیل فراتے ئرعر فا عرت 
کر ا ا ة التي جاءھم بھا من عند اللہ عز وجل مما لا یجيء من السحرة 
مثله: ٭اوتا أَهَهْتَت سنا عَيِو ین اَلَْحَو أي استعملتنا فیە وأجبرتنا عليه. قال أبو غٛبَیْدَةَ فی هذہ الروایة: وھکذا یقول 
امو میں ری سی الارسپیں آفتمکگل الآتازہ كت خسار 
اکتاب الأموال٥‏ ھمکذا قال أبو غُبَید: یعني بالآریسیین أعوانه وخدمهء قال أبو عبید: وقال غیرہ الأرسیینء وھذا 


عندي ھو المحفوظ . - 


کتاب بدء الوحی ۱۷( 


اکم ےہ ذدہ نے ہے 








وتکلم کلاماً جیداً وحاصله: أُن المراد من الرعایا وسکانُ بلدہ. بقی أنە یخالف قولە تعالی : 

لا قد وَارنكٌٔ وندَ أ4 (الانعام: ]٦٦‏ فإنھا تدل علی أنْ أحَداً لا یحمل إِثمَ أحدٍء قلت: الاإئم 
إثمان: إئم التسبیب وائم المباشرةء وائم التسبیب یکون عليه لأنه مِن فعله؛ ٦‏ "تو 
فانھا فی إئم المباشرۃ: والوجە عندي أن معناہ إئم إھلاکھم عليك؛ وأما إئم کفرھم فعلیھم 


( سو بَْتَتَا وَبَلت۴)''' فإن قیل: إن القوم کانوا مشرکین؛ وکانوا یعبدون 


-_ ٹم قال الطحاوي بعد نقل کلام أبي عَبّید راداً عليه قال آبو جعفر: وھذا عندنا بخلاف ما قال أبو عُبَیدء لان ما قال 
أصحاب الحدیث مما حکاہ عنھم هو علی نسبة أحد آبائھم الأریس لھم. یقال لە: أٗریسء فیقال فی نصبه وجرہ 
الأریسیینء ویقال فی رفعه الأریسیونء کما تقول للقوم إذا کانوا منسوبین إلی رجل یقال لە یعقوب الیعقوبین في 
نصب ذلك وجرہ؛ وتقول في رفعه الیعقوبیونء فمثٹل ذلك فیما ذکرنا الأریسین والأریسیونء وإذا أردت بذلك 
الجمع للاعداد لا الإضافة إلی رجل یقال لە یعقوب قلت في النصب والجر: : الیعقوبین: وقلت في الرفع : 
الیعقوبون؛ فان بحمد اللہ ونعمته أن أصحاب الحدیث لم یخطكئوا فیما ادٌمَی علیھم أبو عبید الخطأً فيهە: وأنه 
محتّبل لما قالوہء واللہ أعلم بحقیقة ما قال لە رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم في ذلك . 
وقد ذکر بعض أھل المعرفة بھذہ المعاني أن في رھط هرقل فرقةً تُعْرّف بالأروسیة توحْد الله وتعترف بعبودیة 
المسیح لە عز وجل؛ ولا تقول شیئاً مما یقول النصاری فی ربوبیتەء ومن تؤمن بنبوتەء فإنھا تمسك بدین المسیح 
مؤمنة بما في إنجیله جاحدۃ لما یقوله النصاری سوی ذلك. وإذا کان ذلك کذلك جاز أُن یقال لھدہ الفرقة 
الاریسیون في الرفع والآأریسیین في النصب والجر؛ کما ذھب إليه أصحاب الحدیث؛ وجاز بذلك أن تکون ھذہ 
الفرقة التي ذکرھا رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم في حدیث عیاض بن حمار الذي قد رویناہ في الباب الذي 
قبل ھذا الباب من کتابنا هذا. وجاز أن یکون قیصر کان حین کتب إليه النبي صلی اللہ عليه وآله وسلم بما کتب 
إلیه علی مثل ما ھی عليه فجاز بذلك إذا اتبع النبي صلی اللہ عليه وآله وسلم ودخل في دینە ان یؤتيه الله أجرہ 
بر 
وجاز ان تکون هذہ الفرقة عَلِمَتُ بمکان النبی صلی اللہ عليه وآله وسلم وبدینه قبل أن يَعْلمَه قیصر؛ فلم یتبعوہ 
ولم یدخلوا فيه ولم ئقَروا بنبوتە. رہ سی و ور گکستر ویو رھ توف 
کتابه وھو قولہ اذ کال سی ان مریم یلق إِس یل ِئ رشول اک إلیْہر مُصوَقا لا بین ید بن الورلةے ومکرا سو ین بی 
الثم لَمدہ٭ [سورة الصف: ٦]ء‏ فخرجوا بذلك من دین عیسی لأن عیسی الذي یژمن بە ھو عیسی الذي بشر بأاحمد 
لاعیسی سواہ فکتب اللبي فِا إلی قیصر: وإنك إن تولیت فعليك إئم الأریسین الذین خرجوا من ملة عیسی عليه 
السلام . مشکل الآثار؟. واعلم أن النسخة مملوءۃ من أغلاط النساخء فإن تعسر عليك فھم المعنی؛ فلا تذھب 
نفسك عليه حسرات . 

)١(‏ قلت: یمکن أن یقال إن قوله تعالی لیس علی التشریع بل بیان لما یقوله الکفار في فی المحشر؛ علی خلاف ما 
٠‏ تح ری : قال تعالی: طك1 ای مٹیا بے >امفا اتہخا مک رَلَمی عَطيَنکم وَما ھُم 
یہک ین عَلَيَهُم تن من إِتَھُم لَكوَمْتَ لا رلیلٹک ک اَناکَع رمالا مم اتَاع وَلبعَاع بیع الیم کا کاو 
_ 6> [العنکبوت: ٣١‏ ۔ ]٣۳‏ فظھر أن الاآیة إخبار عن الواقع لا إنھا تشریع وبیان لقاعدة والمعنی 
أن اللہ أخبر عن نفس وازرۃ أنھا لا تحمل وزر أحد یوم القیامةء علی خلاف ما ادعاہ الکفار في الدنیا من أنھم 
یحملون خطایا المسلمین لو اتبعوا سبیلھم . والل أعلم . 

)۲( قال الطحاوي في (مشکله) إن النبي صلی الل عليه وسلم نھی عن أن بُسَاقٌر بالقرآن إلی أرض العدوء فکیف کتب 
إلی ھرقل بآیتین من القرآن! فاجاب عنە أنه لیس بخلاف نھیه لأنە إذا سافر بكلە وھذا علی السفر ببعضه _ ۔ 


۸‌َ"َ۱ کتاب بذء الوحی 


غیر اللہ فکیف قال: إن التوحید سواء بیننا وبینکم؟ 

قلت : إنما خاطبھم باعتبار مزعومھم ودعاویھهم؛ فإن التاقیٰ ضا فو پر ند 
شر 5م الجلیٔ: وکذلك آکثر المشرکین لا یؤمنون بربھم إلا وھم مشرکون؛ ولکنھم یذدعون 
بالسنتھم التو حید و الین کر وا تو جس اسر می کا 
قول: ٭إن من إِلا با در مَُْلَکُمَ 8 [ابرامیم: ١‏ في جواب قولھم: ون ٹر الا بش یناہ 
[إبراھیم: ]٥١‏ فھذا مجاراۃ مع الخصم. 

(ابن أبي كَبْشٌة) تعریض بالنبي يٌْيٍ فان أہا کبشة کان رجلا في الجاھلیة ترك دین آبائہ 
وعبد الشعری؛ فکذلك النبي لا انتقل إلی دین آخر وترك دین آبائە: ۔ والعیاذ باللہ مما أرادوہ ے 
وقیل: إن آبا کبشة احد اجدادی وعادة العرت إذا اققضت آعدا نَمَيّث إلی جد غائقی, 

(ملك بني الأصفر) والمراد منھم الرّوم؛ وجعلھم العینی ار کی اموہ ار یدن 
بصحیح؛ وقد فصٌلته في عقیدۃ الإسلام فی فصل مستقل. وأبو سفیان لم یکن إذ ذاك مسلماء 
لانه أسلم في فتح مکة؛ ثم صار من مخلصي الصحابة رضي الل تعالی عنھم. 

(وکان ابن الناطوري) هذا مقولة الزھري؛ وھذہ القطعة سمعھا الؤُھری من ابن الناطور بلا 
واسطة ولعله حین آسلم وکان ابن الناطور عاملاً لھرقل باعتبار منصب المملکة وکان أَسفُفًا 
بحسب العھدۃ المذھبیة؛ فإن المناصب المذھبیة عند النصاری عدیدة: یأباہەء وبطریق؛ وکاھن: 
وسقف؛ وبوب؛ راجع لە (المقدمة) لابن خًلدون . 

۷۔ (صاحب إیلیاء) وتمسك منە الشافعیة علی جواز الجمع بین معاني المشترك: فإن 
معنی الصاحب المصاحب والحاکم؛ وقد جمع بینھما ھھناء لأن صاحب إیلیاء هو الحاکم: 
وصاحب ھرقل بمعنی المصاحب؛ فلزم الجمع بین المعنیین. قلتٌ: بل هو بمعنی واحد: 
والفرق باعتبار المتعلق ٠+‏ فصاحب بلد یقال لە الحاکمء وصاحب رجل یقال لە المصاحب؛ فھذا 
الغرق رام جع إلٰی المتعلق دون نفس معنی اللفظ وترجمته فی الھندیة (إبا یلیا والا آور ھرقل 
والا). تم إن الحافظ ابن تیمیة رحمه اللہ تعالی صرح أت:اِلمَتالَة المذکورۃ لم یصرح بھا اللإمام 
الشافعی رضی اللہ تعالی عنهء وإنما اُخذھا الشافعیة من بعض مسائله. ولو سلمنا فلنا أن نقول: 
إن الحدیث لیسں تحجة فی مثل مل الامو لڈن الروایة بالمعتی قذ تَقَّث فَبَھاء فلا بُؤمن 
بألفاظہ من جھة النبي پچ بتا . 

(حَرَاء ینظر فی النجوم) أي ففت کا اکمالاشئل تارد اتی اعغاظت وتار نظقادسن 
أحکام النجوم؛ والحَزٌاء في أصل اللغة الکاھن بالتخمینە آما مَنْ ینظر في النجوم فیقال لە 
المنججم ٹم إِن الشرع نھی عن الاعتماد علیھم قال الحافظ : فإن قیل : کیف ساغ للبخاري ھذا 
الخبر المُشُیر بتقویة أمر المنجمین والاعتماد علی ما تدلٌ عليه اأحکامھم؟ فالجواب : أنه لم 








< إلی العدو؛ فتصحیحھا إباحة السفر بالأجزاء التي فیھا من القرآنء یکون في أمثالھاء والکراھة للسفر بکلیته إلیھم 


عنھم عند خوفھم عليه . اھ . قافتا مشوشة. 
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یقصٍدُ ذلكء بل قَصَدً أن يبیّنْ أن الإشارات بالنبي لا جاءت من کل طریقء رعلی لسات کل 
فریق: من کاھنء او منجم مُحقّ أو مُبطلء إنسی أو جني. وھذا من أبدع ما بُشیر إليه عالمٌ أو 
ْنَم إليه محتج. 
تأثیرات النجوم 

واعلم أنه لا يُنکر عن آثارما الْططىعة کالخرارة وَالبْرَوَدةَ لکن لآ آثر لھا فی التعاذة 
رَالأح رب عند پور العلماء ظلانا لع '''. 

(یختَِنُون) وکان الکفار أیضاً بختتنون تبعاً للملة الحنیفة. وکانت الْحْتْنَةَ فی دین عیسی 
عليه الصّلاۃ والسّلام أیضا لکن محی عنه البولوس . 

(ملك غسان) هو صاحب بَضری. 

(فسجدوا ل۸) وکانت السٌُجُْدہُ عند بٹی إسرائیل وھي الانحناء لغةٌ. ثم الانحناء أیضاً جُْل 
مکروھا تحریما في شریعتنا . 

(فکان ذلك آخر شأن هرقل) لما کان أمر مرقل عند کثیر من الناس مستبھماً أشار الراوي 
إلی آخر حاله. 


درم مد 


١١٦(‏ قلت: وفي (المشکاة) عن قتادة قال : خلت ال تعالی هذہ النجوم لثلاٹ : لٹساہ ور جا 
نفقالت رعلابات صسدی ما فی تارق فاحت رذ ت الا راماء تک کلت تا لا ینک 1 زراء اليَکارق 
تعلیقاً وروایةً رزین: اوتکلف ما لا یُعنيه وما لا علم لە بەء وما عجز عن علمه الأنبیاء والملائکة٢.‏ وعن الربیع 
مثله وزاد: ٦والل‏ ما جعل اللہ فی نجم حیاۃ أحدِء ولا رزق ولا موہ وإنما یفترون علی الله الکذب ویتعللون 
بالنجوم٤.‏ 


(١) 


الایمانُ وَمَعُنَاہْ اللغوی 
ااساتاکی التاغفاارھس الضفت رف و لیوتی:الرٹرقو لال اتعال بی آلات 


یقول العبد الضعیف: إن مسألة الإیمان کانت فی نفسھا سھلة المأاخذ ظاھرة المراد إلا أنه تعسر تحصیل مراد 
مقالة السلف؛ وتحقیق وجه الخلاف من الخلف؛ فصارت صعب المنال: بعد ما کانت موضوعة علی طرف 
الثمامء وکان کلام الحافظین في ھذا المقامء کلام المتأآخرین لا یروي الغلیلء ولا یشفي العلیلء فجاء شیخنا 
(رحمه اللہ تعالیٰ) مشمراً عن ذیلەء فنقح کلام السلف ولخص من کلام الحافظ ابن ٹیمیة (رحمه الل تعالی) 
وأصلح ما وقع منە الإفراط والتفریط: وزاد عليه أشیاء من عندہ وعین موضع الاختلاف؛ وحقق مراد القائلینء 
بحیث ارتفع الخلاف؛ فحصحص الحق؛ وزھت الباطلء إلا أآنه لوفور علمه لم یکن یھذب ھذا التھذیب الرائجء 
وکان یھطل هطلاء ویفیض علینا الدرر والغرر مدرارأء فکانت نفسي الشحیحة تشح أن تضیع قطرة من وبله. 
وتحرص أن تحوز کلە في ذیلھاء إلا اُنھا کانت قصیرة قاصرة عن جمع جمیع مدركاتە: فلم تکن تقدر علی شيء 
غیر الطل من الوبل؛ فمضی علی الحال؛ إذ جمع اللہ فيی صدري منە ما شاءء فأخذت وریقة وقیدت فبھا ما کنت 
أسمعه یقول؛ ورتبتِ فیھا ترتیباً یقرب اقتناصہء ثم عرضتھا بین یدي شیخي فاستحسنھاء والحمد للء فأردت ان 
أضعھا ھھناء کما کنت قیدتھا فيی سالف من الزمانء ثم أفصل ما فیھا مع الترتیب والتھذیب؛ وأرجو من الطلبة 
ان یعاینوما بجد واجتھادء فإني عرضت بین أیدیھم ما لا یرجی درکە بعد ضرب الأکباد ورتبت الکلام وھذبتہ 
حسب ما أدی إليه طوقي وفکري؛ وإن لم یتیسر علی قدر ما کانت تتحدث بە نفسي؛ وأسال اللہ أن یرزقني 
شرحھا کما رید ئثم النفع بھا إیاي ولمن یرید؛ إِنه حمید مجید . 
(صورۃ البطاقة التي أرجو أن أزن بھا کفة أعمالي یوم الحساب) 


واعلم أن الایمان من الأمنء علی حد قوله صلی الله عليه وسلم (المؤمن من آمنە الناس علی دمائھم وأموالھم رواہ 
الترمذي في القلب عمل: والتزام الدین ثبت ضرورۃ: لا في الدماغء إلا أن یکون مخرجاً ولیس بتصدیق: إلا أُن یکون 
اختیاریاً أو معه تسلیمء فلیس بعلم ولا معرفة یتعلق بالمغیبات فقطء وظني: أن الإیمان والإسلام واحدء والکامن أولاً 
فالبارز ثانیاًء والبارز أولاً فالکامن ثانیاً إسلامء فالمسافة واحدةء وإنما الفرق بالإیاب والذهاب؛ قول وفعلء والأولی 
عمل فھو إذن مرکب؛ فیزید وینقص٠؛‏ أو بدونه فبسیطء لا یزید ولا ینقص . فمسألة الزیادۃ والنقصان تتفرع علی ترکب 
الإیمان وبساطتهء ولم یتکلم في نفس التصدیق أحد من السلف؛ حتی تحدث فيه المتکلمون من المتأاخرین ہما تحدثواء 
فاکٹرھم إلی النفی مطلقاً لاستحالة التشکیك ؛ ولاجتماع الکفر والإیمانء وھما مدفوعانء وماعن أحمد أنه معاقدةۃ علی 
الاعمال؛ فیشیر إلی شدة احتیاج الأعمال؛ لن العقد وسیلةء والمعقود عليه مقصود وإذن یکون الإیمان کالوسیلة ولما 
اتفق الکل علی عدم تکفیر المقصر فی الأعمالء ودلت الاّیات علی تغایر الإیمان والأعمال صار نظر الحنفیة (تبعاً للقرآن) 
إنه التصدیق فقط: والمراد به الاختیاري؛ فھو راس الأعمالء وأُساسھاء ودعامتھاء فیکون من أقصی المقاصد: أما 
الاقرار. فقیل : شرطء وقیل : شطر؛ وصرح ابن الھمام أنه حتم عند المطالیةء وما یتقرر بعد مراجعة عبارات السلف؛ _ 


٠٣ 


کتاب الإیمان ۱ 6 


وھمزة الإفعال إذا دخلت علی الفعل المتعدی؛ فإما أَنْ یعدیه إلی مفعول ثاتء أو یجعلە لازما 
علٰی معنی الصیرورۃ . 


فالاول أي اتی تََفَول من الأنتالَ المتعدیة؛ یقال : آمنته فلانا أي عَعَلَة امتا 
منەء وآمَنْته غیریء أي جعلت غیري آمناً منه؛ وکلا المعنیین اللغویین؛ معنیان حقیقیان لِلفظ 
الإیمانء وٌضعَ أولاً لجعل الشيء أمنا من أمر؛ ثم ُضٍع 16ا لس ناص ری فص اك 
إذا صَلّفْتَ المخبر فقد أمنته من تكذيٍِك إیاہ. وتعدِیثۂ بالباء لتضوینہ معنی الاعتراف؛ فإِنك إذا 
صدّقت شیئاً فقد اعترفت بە. 


والمعنی الثاني منقول من الأفعال اللازمةء بمعنی صار ذا أمنء فیتعدی بالباءء لیقال: 
آمن بەء أي وثِق بەء لأن الواثِق بالشيء صار ذا أمنٍِ منەء وحینل لا یحتاج نی لق 
وأضاف الحافظ ابن تیمیة رحمه اللہ تعالی علی معناہ لی فِداً قیداً آخرء وقال: إن الإیمان 
اسم لاتق بالمغیبات خاصۂة ولا یطلق الایمان علی غیر ذلكء فلا یقال : امدے بذلك في 
غر اپ بیع لالہ اسممنار رات ڑا قال تعالی >۶ ین فیپ 4 [البقرۃ : ٣ء‏ فقیّد الایمان 
بالغیبء لاو و اعسلئ لاہ تالھ> اف الامان هو تصدیق الساوع لليفاطۃ وا ظا اباقتفہت 
رجا علق فراقة: 


وأصلُ الإیمان تبجیل الذاتِ وتعظیمھاء ثم استعمل في التصدیق مطلقاء ویتعلق بالذوات 
والأخبار . فإن تَعَلَقَ بالذات يُوْنَی بالباء في صٍلتەهء وإن تعلق بالأخبار فباللام لتضمینه معنی 
الإقرارء وعليه قوله تعالی : لْوَمَا ات بِمُؤمن لا [یوسف: ]٣۷‏ أي بمقر لناء ولم یقولوا: بناء 


- هو أنھم لم یجعلوھا کالأجزاء للاٍیمانء فإنھم قالوا: الإیمان یزید بالطاعةء وینقص بالمعصیةء فجعلوها مؤثرۃ في 
نماء الإیمان وعدمه؛ لا أجزاء لە وحینئذ لا یکون مسألة الزیادۃ والنقصان من تفریعات قولھم قول وعمل؛ ویکون 
الأعمال دخیلة في الزیادة والنقصانء لا داخلة في الإیمان. وقد صرح ابن تیمیة (رحمه اش تعالی) بکون قولنا 
الإایمان لا یزید ولا ینقص من بدعة الألفاظ نکأنہ لم یجد بدا من تسلیم صحة مقالت (رحمه اللہ تعالی) فالصواب 
ان الکل علی الحق؛ ولکل أطراف: وما أوتیتم من العلم إلا قلیلاء ولکل وجهة ھو مولیھاء والوجە: إنه من باب 
متقضیات الأحوالء وھل النسبة بین الأعمال والإیمانء کنسبة الأجزاء إلی الکلء والأسباب إلی المسبب؟ فھما 
نظرانء قیل: بالآول: وقیل: بالثانيیء ثم بدا لي أن نسبة الأعمال إلی الإیمان لیس کنسبة المکمل إلی المکمل 
أیضاء کما هو المنسوب إلی الحنفیةء ولا کنسبة الأجزاء إلی الکل؛ کما هو مذھب المحدثین؛ بل ھو کنسبة الفرع 
إلی الأاصل وهھي کونە ناہتاً عنه ویشھد لە القرآن (أصلھا ثابت وفرعھا فی السماء) ولعل تعبیر الأعمال بالشعب في 
حدیث الصحیحین نظراً إلٰی فرعیتھاء لا لجزئیتھاء واعلم أن مسألة عدم الزیادۃ والنقصان لم أجدھا مرویة عن 
أبي حنیفة (رحمه اللہ تعالی) غیر أن ابن عبد البر نسبھا إليه فی التمھید وأثبت شيء في عقائد الإمام الاعظم 
(رحمه اللہ تعالی) وصاحبيه عقیدة الطحاوي وفيه ما یدل علی أن الإمام (رحمه اللہ تعالی) إنما ینفي الزیادة فی مرتبة 
محفوظة بحیث لو انحط عنە لزال اسم الإیمانء وأما فیما بعدہ فیقول بھما وروی الزبیدي في شرح الإحیاء عن 
أَبی حنیفة (رحمه الله تعالی) الزیادةۃ فیه مع نفي النقصان وہو یرجع إلی ما قاله الطحاوي والل أعلم . 
فدونك بطاقة حاویة محتویةء کافیة کفیلهء جمیلة جلیلةء جزیلة وجیزۃء غیر طویلة في باب الإیمان. 


۲٢‏ کتاب الإیمان 





لان المراد التصدیق بخبرھم دون دَُايِھم وفی خلافه یکون الَفسی ولم نجد تعدیتةُ بعلی إلا 
لالم (ما هِنْ نبیٔ إلا أوِی من الّیات ما مثلَّهُ آمن علفيه الَيثر) ای اَم مَعََمدا لی 
البشر . 
ئم الکفر لغةً: الستر وجَحْذً العمة وتناسیھا وحینثذِ لم یبق التقابل بین الإیمان الکن لَِة 
إلا ۰ اللازم فان جحود النعمة والتناسي لا یجتمع مع التٌصدیق بأاحد وتصدیقه لا یجتمع 
ارد فور کاڑھ اھرے مو اجار ھا اکر ھو الشکر . ثم هھنا ألفاظ 
ینبغي ينبغی الفرق بیٹھا فالعلم 'دانستن ' والتصدیق إن کان صفة الْقضیة فمعناہ: "راست داشتن' وإن 
کاتصة القائل نسنائت ٣رزاست‏ گردائم: وا ررگرتت* والسلة ا انتاشتر 7 رالیتین زاحة 
الشّكِ وتحقیق الأمر؛ والفگر "اندیشیدن' والفھم 'فھیمدن' فھذہ ألفاظ میزھا أهلُ اللغة أي 
تمییزء فُرَاعِھا تغنيك عن حدودِمم الطویلة . 


الإیمان وِتَفْسِيرُهُ عند الشرٔع 
إال :ع20 النتقران رالکلس آ0 الا مات :سدق باموز سس رر وہہ 
ضرورۃ. . فلنتکلم أولاً علی معنی النٌّصدیق وما یتعلق بە ثم لنبحث عن معنی الضرورۃ فالٌّصدیق 
هو الاإاذعان عند الحکماء؛ وھو إما إدراك أو من لواحق الإدراكء والحق عندي هو الثاني ٣‏ 
الَصدیق قد یجتمع مع الجُحود أیضاً وھو کَفرٌ قطعاً قال تعالی : وَحَحَدوا یبا کٹا اسم ظلم 
فلا (النمل: ٤٤]ء‏ وقال تعالی أیضاً: مَنِمَ کما یََرفونَ لِنا٥َهُمْ‏ 4 [البقرۃ: ١٤٤]ء‏ وقال تعالی : 
7 جَاهَهُم گا عَرَقْا سَفَْوا كٌ-گ" [البقرة: ۸۹] فانظر کیف اجتمع الیقین والإذعانء والمعرفة 
مع الجحود!! فیلزمُ علی التعریفِ المذکورِ أن یجتمع الإیمان مع الجحودہ واللازمُ باطلء ولذا 
جعل الفقھاء الإقرارٌ شرطاً للدإیمانء لإخراج تصدیق الجاحدین؛ فإن الجاحد لا بٔقر بلسانہ 
البتةف ومن أقر باللسان لا یمکن منە الجحودں فكأنھم فھموا أن الإقرار مقابل للجحودِ دِ فجعلوہ 
رظان او قطرا احترازاً عن مثل ھذا ایخ ارم وحینئذدِ فالجواب عندھم : : إن ھژڑلاء 
وإن کائوا ستیفنین ہہ لگٹھم لم پکونوا رون پالسنھی بل کاتوا وجحدوت: فلم یعتبر 
تصدیقھم؛ ولم یُحکم علیھم بالإیمانء لآن التصدیق المعتبر ما کان مع الإقرار باللسان ولم 
یوجدء وھو الفاصل في الباب . 
واختلف فيیه صدر الشریعة رحمه اللہ تعالی؛ والعلامة التْفْتَازانی رحمه اللہ تعالی؛ فقال 
صلر الشریعة رحمہه ال تعالی : إن التصدیق المنطقي اعم من الاختیاري والاضطراري؛ 
والمعتبر في الإیمان هو الاختیاري فقط؛ لان الإیمان مُثٛاب عليهء والثواب لا یترتب إلا علی 
فعله الاختیاري؛ فما هو معتبر في باب الإیمان لیس بجامع مع الجحود؛ وما هو بجامع معه 
لیس بمعتبر في الإیمانء وکأنە فَهمَ أن الرجل إذا صدّق أحذاً عن اختیارہ وطوعه؛ بدون إکراہ 
مُکرہ لا یٹمکن علی الجحوذ ۱ والذی یجحذ بە لا یُمکنە النٌّصدیق عن اختیارہ. نحو ان یقع 
عو تاعالی انان صعف 1007 مات ہجوت افظر راہ تا النوع من الیقین یمکن أن 
یجامع الجحودہ فإنه لیس من فعلهء بخلاف ما صدر عن اختیارہء فإنه فعلهء والظاهر أنە إذا 


کتاب الإیمان وہ 


فعل فعلاً عن اختیارہ لا یفعل نقیضه إلا أن یکون بە جنّةء أو یکون کالتي نقضت غزلھا من بعد 
ره الگا 


وادعی التفتازانی وپ سی سووت چ رر ہہ تی 
ھی من التصورات والتصدیق اسمٌ للیقین المجامع مع التسلیم؛ ٠‏ فکأنه أَخرجّ تصدیقّ الجاحدین 
غح مکی التصةیی وسناولاتة امت وحینئذِ ساغ لە أُن یقول: إن المعتبر فی الإیمان هو 
التصدیق؛ وما وُجچد منھم هو الیقین المجامع مع الجحود رھ موز ز ولیس بمعتبر في 
الإیمانء وکأنە فَھِمَ ان النٌَصدیق إذا قارنه التسلیم کرت الا اکیارا :و حیغة فالتصذرق عتدہ 
مساو للیمانء بخلافه علی الاول؛ فإنه کان اعم من الإیمان. 


والذي بظھر عندي ان الصواب مع صدر الشریعة؛ فإن رباب المعقول لعلھم لا یحکمون 
علی تلك المعرفة الیقینیة بکونھا تصورأء والظاعر أنھا تصدیق عندھم ثم العجب من صدر 
س وی سی عو وپ ھپر ‏ سن ہپ تی الزکاۃ) من (شرح الوقایة) جس 
فانظر إلی ھذا الذي ادرج رکنا ادا کے الايان: إلخ کتمث مع ان صذر الشریعة ا قد 
التصدیق بالاختیاری؛ بیدا 7ای سار وراء التسلیم میں یھ 6و اہ 
یف ا: ٭فلا ىك ٦‏ پومنورے کے حون ب و ا فا تج نے کت ا داي ١‏ نقفْيِهِمَ حر مو 
يُعا قصیت وضسلمواً شلیما (ھ) 4 [النساء: ]٦‏ فھذا التسلیم هو الذي أضافه الشیخ رحمہ اللہ ْ 
0" تاقداء گیا الع تن ارت 


والحاصل : ان الفقھاء رحمھم اللہ شرطوا الإقرار لإخراج مثل ھذا التصدیق عن مُسمًی 
الاإیمان. والشیخ الھروي : التسلیم . وصدر الشریعة وإن عَمُم التصدیق أوا لكنهە خصصه 
آخرأ وأآراد منە الاختیاری فقط والتفتازانی خصصہ من أول الآمر؛ ار جن مسمین 
الاصتیق افاف نل مع لی افص فالبیت راس رك آپوایه ناف سن اھا نے 
ولعلك علمت مما ذکرنا مرامی الفقھاء والعلماء؛ وأنھم لماذا یختلفون في العبارات وماذا 
پریدون منھا . 


ےر ہی ہیں و تو ہت 
أنبه علی ما استفدت منھا. قال أحمد رحمہ اللہ : بلغني أن أبا حنیفة رحمه الل یقول: إن_ 
اور وک ری وکیف یکون ھذا مع أنه رّوي عن ابن مسعود في الصحیحینء ان 
المرء إذا أسلم فأحسن فی إسلامهہ: فھو کفارۃ لە؛ وإلا فبحَذ بالاول والآخر: فإنه یدل علی ان 
الإسلامَ لا یھدم ما کان قبله مطلقاً + بل تبقیٰ عل ال فا یتو ا شا انت متا ات 
الإیمان عند أحمد رحمه اللہ کالتوبة الکلیةء وھي عزمُ علی الاإقلاع عن المعصیة فیما یأتيی؛ فمن 
اأحسن بعد إسلامەء فقد صحت توبثّهُ وصار إسلامه کفارةً لەء ومن أساء بعدہ ولم یقلع عن 
المعصیة لم تصح توبتهء فیؤخذ بالاول والآخرء وإذا کان الإسلام عندہ کالتوبةء یکون وسیلة 
لااععالی الاعمالعمتفرتت تاتھاالکسرنمسی قوف وال لے ىا لخد آذ الاناڈ 


٤‏ کتاب الإیمان 


معاقدةٌ علی الأعمال''' أي أنه عقدٌ علی التزام الطاعات علی نفسە والعقد یکون وسیلةً 
للمعقودِ عليه . 


والإمام الھمام رحمه الل تعالی جعلە من أُکبرِ الأعمال رافامماہ تی تا لتاته قر 
وسیلة لشيء. ثم لا اعتراض عليه بحدیث ابن مسعود رضی ال تعالی عنهء فإنه إِنْ کان عند 
امت رع اللہ حدیث ابن مسعود رضی ال عنه؛ فعندہ أیضا حدیث صریح عند مسلم: (إن 
الإسلام يَهِدِمُ ما کان قَبْلَه فلو کان عند أحمد رحمه اللہ محمل لحدیث الھدم فیمکن أن یکون 
عند الإمام الاأأعظم رحمه الل أیضاً محمل لحدیثه. والل تعالی أعلم . 


ہے ۱ ق رز ا 
وأَخْثْلْف في الإقرارء فقال المرجئة: إن الإقرار لیس بشطر ولا شرطِ للاٍیمان: فالتصدیق 


)١(‏ ئُمٌ تفصیل کون الإیمان عند أحمد رحمه اش تعالی عقداً: أن الإیمان عند أحمد رحمہ اللہ اسم للبیعة من 
النبي لا علی الإتیان بجمیع ما یأمرہ بە والترك بجمیع ما ینھاہ عنه والبیعة أمر واحد تنسحب علی مجموع 
ذلكء فلما خالف الشرع وأتی بما لم یکن لە أن بِأتیَ به فقد خالف بیعتهء فانتقض إیماله لا محالة فأحمد 
رحمه ال تعالی ذھب إلی الزیادۃ والنقصان في الإیمان مع کون الإیمان شیئاً واحداً عندہ ما المحدثون فجعلوہ 
أمورًء ثم قالوا بالزیادة والنقصان. والإمام أبو حنیفة رحمه اللہ تعالی جعل الإیمان أمراً مستقلاً برأسه مفرزاً عن 
الأعمال؛ ولذا لو انتقص في الأعمال لم ینتقص منە إیمان فإن الإیمان آمر علی حدة عندہ. 
ونظیرہ أن مَلِکاً مسلماً غامد ملکاً من الملوك علی أمور وصالحه علیھاء فإن وفٔی بە فھو علی عھدہ: وإلا فھو 
غادر قد نقض العھد والصلح ۔ وھذا علی نظر أحمد رحمہ اللہ ء وأما علی نظر إمامناء فالمَلك المعاھد صار 
بمنزلة الرّعیة للمسلم؛ والرعیةً تبقی رعیة وإن فسقت٠‏ فلما کان الإیمان کالبیعة من النبي پل ء صاز الفاسیٔ کالباغيی 
عند اأحمد رحمہ اللہ؛ فانتقض عھدہ وانتقص إیمانه لا مَحَالة. وعندنا ہو بمنزلة الرٌعیةء فاستحق العقاب والعٔقوبة 
ولم یوب ذلك نقصاناً فی أصل إیمانه. ولذا لم یرد الشرمُ بخلود الفاسق؛ فالنزاع في الأصل ما ذکرنا: أي أن 
الإیمان أصل واحد کما یقول إمامنا رحمه الل تعالی؛ أو أمور متعددة کما یقوله المحدثون؛ ئم إنە کالبیعة کما هو 
نظر أحمد رحمه اللہ أولاً کما هو نظر إمامنا رحمه اللہ ولیس نزاعاً لفظیاً کما قالوا. ثم إن مَكُلَ الکافر عند أحمد 
رحمه الله إذا أسلم فاقتحم المعاصي؛ کمثل المعاھد الغادرء فیؤخذ بالأول والآخر. وعندنا هو کرجل دخل في 
رعیة سلطانء فإن ارتکب الجرائم یُعاقبُ علیھاء ولکن لا یُعدَ باغیاً وناقضاً للعھد. وھذا معنی الزیادة والنقصان: 
ومعنی البیعة عند أحمد رحمہ اللہ وعدمھا عند إمامنا رحمہ الله . والأصوب ما ذکرہ الإمام ابو حنیفة رحمہ الله 
تعالی کما علمت . ھکذا فُھمنّاہ من بعض تقاریر الشیخ رحمه اللہ تعالی . 

(۲) ۔قال الشیخ بدر الدین العینی رحمه الله تعالی : اختلفوا في الإقرار أنه رکن للاٍیمان أم شرط لە في حق إجراء 
الأحکام؟ قال بعضھم: إنه شرط؛ فمن صَدٌّق فھو مؤمن بینە وبین اللہ تعالی وإن لم یقر بلسانه. قال التٌّسفي 
رحمه اللہ تعالی : هو المروي عن أبي حنیفة رحمہ الله وإليه ذھب الاأشعري رحمہ اللہ في اٌصح الروایتین. وھو 
قول أبي منصور الماتریدي رحمہ اللہ تعالی . وقال بعضھم: هو رکن؛ لکنە لیس بأصلي لەء کالتصدیق؛ بل هو 
ركنْ زائد ولھذا یسقط حالة الإکراہ والعجز . وقال فخر الإسلام إن کونه رکنا زائدا مذھب الفقھاءء وکونە شرطا 
لإجراء الأحکام مذھب المتکلمین . والمحدثون قالوا: إن الإیمان فعل القلب واللسان مع سائر الجوارح . انتھی 
بتغییر یسیر عمدۃ القاري ینظر ص۱۲۱ ج١.‏ 


کتاب الإیمان ,ِ۱ 


تدم سساپسڈھھھھٗجلشپکھإْسسڑھ4ٗإًوسٗژکآیسلیلسسلسشوویوو٭وود۔_ ں سس وہ٭ووم(س×وس٣سم‏ سس ں جح سج مم سےے ح۔سہم' شس٤ےے‏ 


حدہ یکفي للنجاۃ عندھم حتی اشتھر القول عنھم : ا فی وعلی 
علاٹھم الکرامیةق فِإنھم زعموا أن الاقرار او ھی اجا سواء وجد التصدیق ام لا 
فکأنھما علی طرفي نقیض . وعندنا لا بد من الاقرار أیضأء ما شطراً آو شرطا, 

قال التفتازانی: إن الإقرار لو کان شرطاأً لإجراء الاحکام فلا بد أُن یکون علی وجە 
الإعلان والوظھار لاامام وغیرہ من أھل الإسلامء وإن کان لإتمام الإیمانء فإنه یکفی مجرد 
التکلم به وإن لم یظھر علی غیرہ. ومن جعل الإقرار رکناً کالتصدیق فرّق بینھما بکون التصدیق 
لا یحتمل السقوظ في حال: بخلاف الإقرارء فإنه یسقظ عند الأعذار۔ وفي (المسایرة؛ وجَعْلْ 
الإقرار بالشھادتین رکناً من الإیمان هو الاحتیاط بالنسبة إلی جعله شرطاً غاز جا تا 
الایمان. . ثم إنه شرطاً کان أو شطرًء لا بد منە عند المطالبة عند الکل؛ ٠‏ فان طولِبَ بە ولم یٔقر 
فھو کافر کفر عنادء وھو معنی ما قالوا و کیا کذا صرح بە ابن 
الھمام رحمہ الله . 

تنبیه: وھھنا إ[شکال یرد علی الفقھاءِ والمتکلمین وھو أن بعض أفعال ئ 
المَسدَقفء) گالیفرد د للصنم والاستخفاف بالمصحف؛ فإن قلنا: إنه کافر ناقض قولنا: إن 
الإیمان هو التصدیق. ومعلومٌ أنه بھذہ الأفعال لم ینسلخ عن التصدیق: کیف شک علب 
بالکفر؟ وإن قلنا: إا سام ھا یں واجاب عنە الگسْتلٰي تبعاً للجْرْجّانی : أ 
کافر فضا٤‏ ومسلم دِیانة . وھذا الجواب باطل مما لا يَضضغی إليهء فإنه کافر دِیانة ضا2 نَطعا 
فالحق في الجواب ما ذکرہ ابن الھمام رحمہ اللہ تعالی؛ وحاصله: ان بعض الافعال تقوم مَقّام 
الجحودےں نحو العلائم المختصة بالکفر وِنما یجب فی الإیمان التبرؤ عن مثلھا ٘یضاء کما 
یجب التبرؤ عن نفس الکفر. ولذا قال تعالی : لا لزا کے کٹ ب تر > و [التوبة: ٦٦]ء‏ 
فی جواب قولھم : طإإِلَما کنا عََش وَلَمَبٌ 4 [التوبة: ٦]ء‏ لم یقل: (کم عق نو کی بل 
اخبرھم بأنھم بھذا اللعب والخوض اللذین من أَخصّ علائم الکفر خلعوا رِبْفَةُ الإسلام عن 
اأعناقھمء وخرجوا عن جمَاهُ إلی الکفر؛ ندل علی أَنّ مثلَ تلك الأفعال إذا وجدت في رجل 
یُحکم عليه بالکفر؛ ولا یٔنظر إلی تصدیقه فی قلبه ولا یلاقت إلی آنھا کات مھ تََرَضاً رد ا 
فقط أُو کانت عقیدة. . ومن هھنا تسمعھم یقولون: إن التاویل فی ضروریات الدین غیرَ مقبول؛ 
وذلك لان التأویل فیھا یُساووق الجحود وبالجملة: : إِن التصدیق المجامع مع أخصّ أفعال الکفر؛ 
تے مق اترع رتا شی فی مالاقحاق الکو کامسفائة ای شر رار ری 
الجصّاص؛: فراجعه . 


المحور الذی بدور عليه الایمان 
وإذ قد علمت أن التَصدیقٌ والتسليمٌ والمعرفۃً والیقینٌ کلّھا بُجَايمٌ الجحود؛ فلا بد من 
تیر يععیر بة الکفرِ من الإْمَان کیف وھذا القرآن یشھڈ بمعرفة الکفار قال تعالی و یعرفوتم 


کما يَعَرفونَ اَم [البقرة: ]٣٥١‏ وھذا نو طالت: ق چرتة ونباہتہ ک2 وبْعْلنٌ بھا قئ أبیاتہ حتی 
ذازتے: وَفَارتت فیقول : 


اہ کتاب الإیمان 











رھفے تتھے وتصسج اناگ سصت ات مسبت رف کت اب چنا 
رف ول لا سۃب حا ان من خی ےر آیاو الےَےِيّ) ینا 
لےولا ااٌاقضرۓ ار مہ لت ارت لوجسٌتي سمحابڈلائییتا 

وھذا ھمرقل عظیم الروم یقول : لو آني اأُعلم آئی اك الے انت لقاف َ 

عندہ لمَسَلْتُ عن قدميهء وفي (فتح الباري): عن مرسل ابن إسحق عن بعض أھل العلم: أ 
ھرقل قال: ویحك؛ واللہ إِني لأَعْلَمٌ أنە نبيٌٍ مرسل؛ ولکنی آخاف الرومٌ علی نفسيء .ے2 
لاتبعثّه . فھل تریڈ من التصدیق أمرا ا وراء ذلك؟ فلما وُجد منھم التصدییٌ والتسليمٌ والاإقرازً بھذہ 
المثابةء وَجبَ علی التعریفِ المذکورِ أن بُحُْکم علیھم بالإسلام: مع اتفافھم علی کونھم 
کافرین۔ 

ناترل0 إ٥‏ الَجِزَه الڈی بمتازیه الاہمان وَالکَََ ھو التزام الطاعة''“ مع الردع والتبري عن 
دین سواہ فإذا التزم الطاعة فقد خرجّ عن ضلالة الکفر ودخل فی مَدي الإسلام. وحینئل تبین 

لك وجە کفر ھژؤلاء الکفرة مع تصدیقھم ومعرفتھم؛ وذلك لأآن أبا طالب وإن أعلن بحقیة دینە؛ 
ال أنە لم یلتزم طاعتهء ولم یدخل في دینە؛ ولذا قال: لولا الملامة أو حذار مسبة. . للخ 
فاثر النار علی العار. وھکذا مرقل: وإن تمنی لقاءہ وَبكَّلَه وعظمه بظھر الغیب؛ ٠‏ لكنه خشي 
الروم اقل شس فلم یلتزم طاعته. وکذلك حال الکفار الذین أأخبر اللہ سبحانه عن معرفتھم؛ 
فإانھم مع معرفتھم الحق؛ صفحوا عن کلمة الحق؛ ولم يَدِینوا بدین الإسلام. 

ولذا أقول: إِن الإیمان من اللإرادات وت رجمته فی الھندیة (مانٹا) فہھذا هو الصواب في 
شبرہ فاسل اساف نی رع اھ مات الجا عا 6ر0 ما سنا اه بل 
فی باب الإیمان: وحینثلٍ ینبغی أن یراد من الإقرار في قول الفقھاء: الاإقرار بالتزام الطاعة. وإن 
کان المراد منە الاقرار بالشھادتین کما هو المشھور؛ یبقی الاشکال . 

ٹم إنھم اکتفوا بذکر نل الاثیات رن را ھا اسئات لان الا يد كَحَتَتا یتحقَقٌ في 

اکثر المواد وإن تخلف عنھا فی بعض: فبالنظر إلی مواد الاجتماع؛ جعلت کاللوازم المساویة 
٠ 2َ‏ وزعم اُنھا عین الإیمان: ٹم إدا اأُمعنت النظرَ فی مادة الافتراق وعلمت أَكھا لیست تَاِيْمنان 
ولا لوازم مساویة لہ؛ وجب عليك أن تطلبّ ان حقیقةً الإیمانِ ماذا؟ فھذا الذي نبھناك عليهء هو 
تر ور ٠‏ لکنە هو الصواب إن شاء ال تعالی؛ فإن ھذا الجزء 


)١(‏ قلت: ومحصل البحث أنٗ الإیمان هو الاعتماءً والوثوق بالرسول في کل ما جاء بە علماً وعملاًء ومن هھنا قال 
النبی گل : الا إیمان لمن لا أمائة له٢.‏ فإن الأمانةً أیضاً عبارة عن وصف بە یعتَِدُ الناس؛ وبە یثقون علی أحد 
فمن لا تکون فيه تلك الصفة فیما بینە وبین العبادء کیف یحصل لە الإیمانء وھو صفة الاعتماد فیما بینە وبین الله 
ورسولە؟ فعمدہً الایمان هو الوثوق والاعتماد علی الرسول؛ ولذا قالوا: إن رجلاً لو أُذعن بکل الشرائع؛ بَيْدٌ أنە 
لا یعتمد علی الرسول ۔ ولکنە حققھا من عند نفسە کسائر التحقیق - فھو کافر قطعاء نعمء إِذا وثق بالرسول أُذعن 
معتمداً عليهء فذلك هو الایمان. وھذا هو وجە الاشتراك بین الأمانة والإیمان؛ فافھم . 


کتاب الاإیمان ۷ 


آپ ہسوسو تس نے سے دس سوہ 


ونقل عن إمام الحرمین رحمہ الله تعالی وعن الأشعري رحمه اللہ تعالی أیضاً کما في 
(المسایرة): أنْ الإیمان کلام نفسي: وکأنھم ا رأفو انف ان القلب إذا تَكلْمَ بکلمة الشھادة وأذعن 
بہا فقد تم الایمان؛ لآانه لا یمکن منه الجحود بعد بخلاف الاإقرار باللسان؛ فإنه یمکن 
الجحود بعدہ أیضاً. فالإیمان علی ھذا التقدیر لیس عِلماً من العلوم: اس ار سو 
فقول القلب تصدیق اصا0 عم وقول اللسان إقرار. ویمکن أُن یحْمَل عليه قول مَنْ قال: إ 
الإیمانٌ قول وعمل. ولست آریڈ أَلَه مراد البخاري رحمه اللہ تعالی أو المحدثین: رو9 


جیا اپضا: اما ما ققل غئ''' [مامتا وعمد اھ عالی× آت الایان سن 


فَالِيَ اَم الیم نة الصطلتةََعتت ایت رحمھم اش تعالی وھيی التيی مات رع 
الریاضات؛ وھي الإیمان الکامل . وتلك لا تجايمُ الجحود أصلاًء بل قلما توجد فی قلوب 
عامة المسلمین؛ ولیس المراڈ منھا المعرفة اللغویة ونحوہ. 

نقل عن علي رضي الله عله وأحمد رحمه اللہ : آن الا مات جرد بالقلب؛ وإقرار باللسان: 
7 رت 2 شرَفّله ٌ سج امن رحمه اللہ کما 09۳ 0 


۷اا الس سے رص فم خر اك ولا 
07 . قال تعالی: ومن لاس مَن ول ءَامَنًا با َبألیوُوِ الڈیْر وَمَا ہُم بِمُؤْمِیْینَ 39 
[البقرۃ : ۸ا فببّه ان إیمانھم غیر معتبرِ. ٹم اعلم نہ ا٘طلق فی (الاإحیاء) الحال علی الإیمان. 
0 والاولی لفظ العملء یو ہوجو یں یی مات زیدا 
فمات فعل نھو اصطلاخ التّحاة. وأ ما اُھل اللغة فلا در رٹ و تر 
بصدر عن اختیار: فالایمان فملٌ اختیاري: ولب فان المر۔ لا پُٹاب إلا علی ما فعله من 
اختیارہء بخلاف الحال؛ فإنه ینبیغ عن عدم الاختیاں ٹم لە وجہ ضا فإن الإیمان وإن کان 
عملا فی الابتداء لکنە بعد الرسوخ یصیرٌ حالاً غیر اختیاری: فإاطلاق انعال غلے اشنا صحیح 
بنحو من الاعتبار. 


وعن امت رحمه ا[ ان ماك علی الاعمال أي الایمان ق3 علی ان التزام بأداء 
جمیع الاأعمال علی نفسه. افو: وحینئد یکون الإیمان کالوسیلة والأعمال مقصودی 7 العقّد 


سسجت سب .××تنئئاا۱ سس اد سننتا 2٠‏ :- اما ×ط رت ح×ہ×س نئاس لد × در ےط رہ سو( ا 


رر نقله الإمام الحارثی عن أبيی حنیفة رحمه الل تعالیىی وأآورد عليه الحافظ ابن تیمیة تیمیة رحمه ال تعالی : ان الاہمان 
کیف یکون معرفة ع اا وَاراہ نار اھ ات کا ہے وو سرع فاص ٠‏ جعل یژؤول 
فیە ویطلب لە محامل . 





قلت: لیته فعَل مثلهہ فی مَفُوله الإمام ابی حنیفة رحمه اللہ تعالی أیضاً واعلم ان ”المسند) للامام أبی حنیفة رحمہ اللہ 
تعالی لم یجممٰه ہو بنفسەء بل جمعّه بعض الأئمة بعدہ ویبلغ إلی خمسة عشر. وأحذٔ جامعيه هو ھذا الحارثی. 


۸ کتاب الإیمان 





وسلف والمقصود هو المعقود عليه؛ مع أن الإيمانْ من اُسنی المقاصد وبعد اللی رالتی :ان 
الایمان دنا اعضارتا کان أُو معه تسلیم ؛ کلاماً سا کان أو معرفة او معاقدةء لا ینفك 
عن ھذا الالتزاِ ےس رر سیت مھ : فاما أن یراد بالفاظھم ھذاء أو بُاد علیھا 
ھذا 222ھ . بقمي یت کے تس ہی فھذا اَم نَکَلَہ إليك:ء ولسنا بصددہ بعد 


المرفةُ یہ ام لا؟ 

فالمشھور عن الأئمة الأربعة رحمھم اللہ : أُنھا لیست بشرطء ٠‏ بخلاف المعتزلة فإنھا شرط 
عندھم؛ ومعناہ عندھم: أن یکون عندہ من الدلائل علی التوحید والرسالة ما یوجب الیقین ؛ 
بحیث لا یزول بتشکیاۓِ المشکُك؛ ویجبٔ عند آثمتنا الیقینء ہے سس ئت جج وھو 
الَتق ٠‏ فإِنه یُعلم من الصحیحین العبرهً بإسلام رجالٍ أسلموا في الحروب والسیوف تلمع 
علیھم . وکذلك آمرنا آن کن سو تنا ین تال لا إله إلا اش لأآنه دلیل صادق علی رضائہ 
بالإسلام: والترك لدینه؛ یں و سے وین تحضرھم الدلائل في ھذا الحین. وھذا معنی 
پواتاو> ات کل تد فتانا فمن آمن تقلیداً وأذعن بە قلبہ؛ فإنه مؤمنْ وإن لم یکن 
عندہ دلیل علی ذلكء بخلاف المعتزلة وزعم بعض السفھاء ٠‏ : ان الاختلات فی عبرۃ إیمان 
مقلدي الأئمة رحمھم ال تعالی وعدمھاء وھو حمقء خالق اہ طااضاعت: 

والحاصل: ان أول الواجبات عند المعتزلة : هو المعرفة ثئم الإیمان. وعندنا : الإیمان: 
هو أول الواجب؛ رلسکائات اد نا غطظا أصلاًء ٹم رأیثٌ في (جمع الجوامع ٤‏ آن لو 
حصل لرجل ظن؛: ولم یکن عندہ اعتقاد جازم فھو أیضاً کاف لإیمانه؛ بشرط ان لا بخطر 


الکفر فی قلبه؛ ولا پوسرس ىه مر ولا تتردڈ فيه نفُسه. 


قول وعمل 

وفی عامّة نُسخ البخاري: قول وفعل ولا اأعلم وجهه. . ولفظ السلف: الایمان : اسم 
للاعتقاد والقول والعمل؛: ٠‏ فلا أدري ما وجه تغییرو غنوان السلفء ووضِعٌ الفعل بدل العمل؛ مع 
ان الأظھر هو العمل . ولما رھ از الف مار ئل اط اندرج الاعتقاد تحته . .۰ 
حذفه من مقولتھم . فالایمان عند السلف عبارة عن ثلائة أشیاء: اعتقاد وقول؛ وعمل . وقد مر 
الکلام علی الاولین: ای:التصدیق) والافرارں بقی العمل؛ ٤‏ ھل هو جزٌ للاِیمان أم لا؟ 
فالمذامب فيه أربعة : 

7 الخوارج والمعتزلة : إِن الأعمال اُجزاء للاإیمان: فالتارك للعمل غارچ عن الایمان 

ثم اختلفواء فالخوارج أخرجوہ عن الإیمان؛ وأدخلوہ فی الکفر والمعتزلهً لم یدخلوہ 

رس 2-2 باتك اشن 

والثالث : مذھب المرجثة فقالوا: لا حاجة إلی العمل؛ ومدار الَّْجاة هو التصدیق فقط . 
فصار الأوَلونٌ والمرجئة علی طرفي نقیض . 
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والرابع : کس او ری ار ا فقالوا : إِن الأعمال أیضاً لا بد منھاء 
لكَنّ تارکھا مَغفسّق لا مکفر. سر و ہی وت تک والمعتزلة؛ ولم یھوٗنوا أمرھا 
کالمر جئۂة . ٹم ھڑلاء افترقوا فرقتین؛ فاکٹر المُحدثین ال ات لمات مرف کمن الاغعاف: 
وإمامنا الأعظم رحمه اللہ تعالی وأکٹر الفقھاء والمتکلمین إلی أن الاعمال غیر داخل في 
الابات ت اقاظم علی ان فاقد القُصدیق 0 وفاقد ٭ نار س یبق الخلاف إلا في 


وإمامنا وإن لم یجعل الأعمال جزءاء لکنە اھتم بھا وحرّض علیھاء وجعلھا أسباباً ساریة 
في نماء الإیمانء فلم یھڈرھا مَذر المرجئةء إلا أن تعبیرَ المُحدثین القائلین بجزئیة الأعمال؛ 
لما کان أبعد من المرجئة المنکرین جزئیة الأعمال: بخلاف تعبیر إمامنا الأاعظم رحمہ اللہ 
تعالی؛ فإنه کان أقرب إلیھم من حیث نفي جزئیة الأعمال؛ نع سو رر ہک . وھذا کما 
تری جور علینا فالل المستعان. ولو کان الاشتراك بوجهہ من الوجوہ التعبیریة کافیأً لنسبة الإرجاء 
الیکا ٤‏ لزم نسبة الاعتزال ِليھهم فإنھم قائلون : بجزئیة الأعمال اَقا کاممست ولکن حاشاهم 
والاعتزال: وعفا الله عمن تعصب ونسب إلینا الإرجاء؛ فإن الدین نْضحٌ کلە؛ لا مُرَامَاة ومُنابة 
بالألقاب . ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العلي العظیم . 


تعدذدد الاصطلاح دی الارجاء 
صرح الشُھرستاني في (الیلل والبٛحل) علی تعدد الاصطلاح فيهء وقال: إن المرجئة علی 
قسمین : 
مرجئة أُھل البدعة وھم الذین أھملوا الأعمال وزعموا النّصدیق کافیاً للنجاۃء فلا یضر 


والثانی : مرجئة أھل السنة؛ وھم المنکروں جُزئیتھا مع شُغیْھم بالأعمال والاوامر من 
حیث الائتمار والنواھمي من حیث الاجتناب . وغُدً الحنفیة من القسم الثاني . وفي عقائد 
وا ا ا کی و ا سای پر و حور کی 
اشرح المقاصدا) وغیرہ. فلیس النزائغٌ بین الأئمة إلا في کون الإیمان مجموع الاجزاءء أو 
التصدیق فقط . أما کون الأعمال واجبة؛ فلا اختلاف بینھم في ذلك. 


)١(‏ قلت: وآأخرج الترمذي في أہواب القدر عن ابن عباس رضي الل عنه قال: قال رسول الل ََلُ: ۷صٍنفان من أُمتي 
لیس لھما في الإسلام نصیبٌ: المرجکُ والقًذریة٥.‏ اھ. قال ابن ملك: المرجئة ھم الذین یقولون الأفعال کلھا 
بتقدیر الل تعالی؛ ولیس للعباد فیھا اختیارء فإنه لا یضر مع الإیمان معصیةء کما لا ینفع مع الکفر طاعة. کذا 
فی اللمعات . 


‌ کتاب الإیمان 


دخ ولہم: تَؤلَ وَعَمَلَ 

فلنشرح أولاً مراد:السطلت ولنکشف المْطاء عن قولھم: الإیمان : قول وعمل؛ ٹم لنبحث 
ان الاعمال ھل تصلح لجزئیة الإیمان أم لا؟ فاعلم أن قولھم هذا لیس نصاً في الجزئیة کما 
ہی لانه لیس من لفظ السلف أن الأعمال اجزاء لاإیمان: بل لفظھم : ول وعمل) وھو 
وک نررثا سدی فیا عل متمنا اَفَاَ ٭ بل هو آولی الشروح کما ستعرف . 

الأول : ما فھمه عامۃ الناقلین وارباب التصانیف: وھو أُن الإیمان مرکبّ من القول أي 
الشھادتین والعمل؛ وھذا الشرخ دائرٗ کت والایمان علی ھذا الشرح ذا أجزاء کالجدار 
واللبنات . ثم إنھم قالوا: إن المُخل بالتصدیق فقط مع القول الظاھرء منافیء والمخل بالتصدیق 
والقول کافر مجاهِر٘ رت ات جو لا یخلاٌ فی الٹارء ففرقوا ہین 
جزءٍ وجزء فبانتفاء البعض حکموا بانتفاء الکل؛ کالتصدیق؛ وبانتفاء بعض آخر لم یحکموا بانتفاء 
الکل ؛ کالعمل. واستشکله الرّٗازي وقال: إِن الاجزاء کلھا متساویة الأقدام فی أن انتفاء بعضھا 
أُي بعض کان ۔یستلزمُ انتفاء الکل قطعاء ولا نتعقُلُ فرقاً بین جُزء وجزء. وأچاہوا عنه باجوبة 
کلھا مشی علی القواعدِ وعَفلوَ عن الحقائق 

فقال قائل : إن الأجزاء علی قسمین: حقیقة وغُرفیة. وبانتفاء الأول ینتفی الکل؛ بخلافِ 
الثانی . والعمل من الثانی دون الأول: وحولَہُ تَحُومُ أجوبة أخری. والغتعی فی ارت5 
المجموع المرکبّ من الأجزاء لا یلزمُ من زوالِ بعض أجزائە انعدامُ ھذا در ئا 
تزول تلك الھیئة السابقة لکن لا یقتضی التباينٌ بیٹھا وبین اللاحقةء وذلك کالانسان مثلاء فإذا 
اشابت :بش احضالة عاعت تے یشرع مو کرت [سانار ومبتال من عیت الصورۃ< الة سان 
ناقصس؛ فإذا زاد النقصٛ رہما خرجّ عن تسمیتە إنساناً ظاھراء بل لا أجد أحداً من الأشیاء یزول 
اسمهہ ہزوال ججزء مله. نعمء ھھنا مجال للنظر فمن أملكٌ الحرث والنّسل وفعل کل مُنکر ولم 
بات کی نان فا انا 1ن لا بنٹی باشظرف اسیا الامة 

فإن قیل : فما مِقَدارُ الطاعات التي بَحْرْغ بترکھا من الإیمان؟ قلنا: عِلہُھا عند ال وعدم 
علمنا بمقدارھا٘ ہ لا یقتضي أن لا یکون لھا مقدار في الواقع. وھذا کالسواد والبیاضء: إذا 
انتقصت من السواد درجة؛ اف ہاو اتا . نعم؛ لا تزال تنحط منە درجة بعد درجة؛ 
حتی إِذا انتفت جمیع مراتب السواد یجي جيء البیاضٗ بدلهە. فھکنا الإیمان والکفر؛ لا یزال 
الإیمان ینقص بالمعاصي؛ حتی إِذا اقضلث المر تبة التي هي مَدار النَْجاۃ: امعتقان الکھ 
سح یح اھائرین والعیاذ بالل فافھمہ فإنه بُنُجيك من الشُبھات . فالعمل علی ھذا التقدیر 
حاصل المصدر: زکلہ لق 

والشرح الثاني : أن الإیمان تصدییٌ یظهرُہ اللسان والجوارح . وحاصلء : أنه التصدینٔ 
المساعذ بالقول والعمل؛ وحینثِ لا یکون الإيمان إلا التصدیق فقطء ویبقی القول والعمل 
ساعداً رساعتا 0ساف ۷ا اخزاء لاب کالصلیی التی وشلر غر الَاناز رالافالق کاو لس 
بتصدیق . وھذا أ٘یضاً نظرٌ علی حد قوله: هالمسلعُ مَنْ سَلِمَ المسلمون من لسايِه ویدہ) 
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ری ےر سو ہے رواہ الترمذي عن أبي ھریرةۃ رضي اللہ تعالی 
علەء وفي الي تی تتصیٰ 2 یژدي انتمفاء ۶0ع" ام مھ سلامة الناس؛ 
وعدم الامن منەء فمن کان مسلماً ینبغي أن یشھد لە عملّهُء وھو سلامةً الناس من لسانه ویدہ؛ 
ومن کان تا بب آن يأمَنَه الناسٌ علی دمائھم . وبدون ذلك: إسلامہ وإیمائہ؛ غیر مصدق من 
العمل؛ وإذا لم یصدّق عملهء فإذن هو أمرٌ یدّعيه هو ولا ندري أھو کذا أم لا!؟ 

الشرح الثالث : إن التصدیق منسحب علی القلبء والجوارح؛ فتصدیق القلب هو التصدیق 
الباطنی المُسمّی بالإیمانء وتصدیق الجوارح ئسمّی عملاً وأخلاقاً . . فالشي٤‏ اعدم اه الی 
ھھنا ۔. ویختلف الاسامي باختلاف المواطن . فالایمان علی اللسان قول: وعلی الجوارح عمل. 
وھذا أیضا مختمل؛ کقول الأاطباء: إِن الرادة شيء واحد: وهي التي تُسمّی في الید: بفُوۃ 
20 وفی القلب : بالارادة. ٹھکذا ما دام التصدیی في القلب فھو إیمان. . وبعد کویْه 
پسی لا علے رف" اخَلانا وبالظھور علی الجوارح یسمّی أعمالاً -ىيته گلیا الات والاخشٹر 
تفلسف . لا کما زُعموہ ود كَد المٹاطتی فجعلوا عليه الطرد والعکس . والأآمرُ کما 
عَلِمُتَ أنه نظرْ من الأنظار وھو الذي یلیق أن یدور فی السلف؛ ا مج فإنه من طریق 
الحَلَفِ المشتغلین فی الفنون. ۱ 

وھناك شرح رابع : وھو أن الإیمان اسم للتصدیق الذي یَعقبْهُ القول والعمل؛ فینبغي أولاً 
أن بُصدٌق؛ ٹم یُقرء ثم یعمل؛ والقول والعمل علی ھذا التقدیر مصدرہ لا الحاصل بالمصدرء 
سس ھ مر سوہ وہ یت باب الإنصات للعلماء من کتاب العلم : عن سفیان: 
أ نل العلم الاستماع؛ ثم الإنصات؛ ثم الحفظ؛ ثم العمل؛ ٹم التت رطق الاضمعی تقدیم 
میسو پت فانظر کیفت رأتٌ قوله مل هو تحدیدً لە وذکر لأجزائه؟ بل مُرادہ ان 

حق العلم أن یترتب عليه تلك الاأشیاء؛ فھذہ الأشیاء من مقتضیاته وھو داع لھا . فکنلك 
الایمان لیس تصدیقاً فقطء بل من حقه أن یصدقه اللسان والجوارحء وھو القول والعمل . 

إذا علمثت ھذا فقد علمث ان قولھم : لا ینحصرٌ فی الجزئیة؛ بل هو أحذٌ شروجوِ والظاھر 
أنھم لیسوا بصدد التحدید. وبیان الأجزاء بل ببیان الأنظار وأن ما ینبغی أن یکون: واذن 
یتأتٌی قولھم علی مذھبنا أیضا . 

وإذ قد فرغنا من شرح مقولتھم؛ فلنعرّج إلی أن الأعمال ھل ھي اجزاء یمان ام لا؟ 

بحث فی أٗ الأعمال أَجْرَء للٍیمانِ أم لا؟ 

بالقاس ات اف اہ حل فا نت 

واعلم أن إطلاق الإیمان علی الأعمال مما لا یمکن إنکارہ فقد تواتر بە الحدیث. لکن 
صنیع القرآن علی خلافه . فإنه ینبیغ أن الإیمان هو التصدیق وحدہ من غیر ان یعتبرَّ معه العملء 
لأئه تعالی کلما ذکر الإمانٌ في القرآن أضافَهُ إلی القلب؛ وظاھرہ ان فعل القلب هو التصدیق 
وحدہ. 


٣۲‏ کتاب الڑیمان 


-- 


والثانی : آنە تعالی عَعف عليه العمل الصالح في مواضع لا تحصی. ولو کان ذلك داخلاً 
فیهەء لکان مجرد ذ وععا ناذا ات ناک طرع اق 

والثالث : أنه سبحانه وتعالی ذکر الإیمان في مواضع وصفاً للعُصاة؛ مقترناً بالمعاصيء 
فلو کانت الطاعۂۃً داخله فی الإیمانء لکانت المعصیة منافضة ل ممتنعة 4 الاجتماع معهە. قال 
تعالی : ون طاپفْثانِ مِنَ الْمُونْنَ اَمْنتَْاكچ [الحجرات: ۹] فوصف المقتتلین بالإیمانء مع أن تقائل 
المؤمنین حرام ومعصیة . وأجاب الحافظ ابن تیمیة رحمه اللہ تعالی عن عطف القرآنء وقال: إن 
الاعمال وإن کانت داخلة في قولە : آمنواء إلا اُنھا غمطفت عليه استقصا٤‏ واستیفا٤‏ للبیان 
يَذْعَل عنەه. وسر اسر یں بای سرت رو رر اہ و 
لأنھا لا تہ تتمشی هھنا. فإن الخاص فی مثله یکون أشرف؛ وهھنا المعطوف هو العمل؛ و 
أدون من الایمان. . فالعطف هھنا لبیان الاہتمام . 


و 0ھ امیس بن ا قد یکون لزیادة اھتمام الأدنی أیضاء ٠‏ لثلا يَذْمَل عنه 
ذاھل فیترکە؛ وبٔحرم عما قڈُر لە من منازلِ الجنة. وکلامه وإن کان متیناً دالاً علی فطانتهء لكنّ 
الأمر هو کما قال الإمام الهُمامء لان ھذا الجوابں وإن سلمناہ فی العطفء لکكنە ماذا بقول في 
آیة أآخری؟ قال تعالی : طإمَنْ عَیلَ صَِلِکًا ین مر از انی وھو ومن ٭ [النحل: ۹۷] إلخ . فجعل 
الایمان قیداً للأاعمال ولیس فیھا عطفا . 

بقي الجوابٔ عن إطلاق الإیمان علی الأعمال في الحدیث: فلا نُنکْرُ أنە أیضاً إطلاقء 
لکنە لا ینحصٍرٌ فیما قالوہء بل یجوز أن یکول من إطلاقِ الکل علی الجزء؛ کما فھموہ. ویجوز 
ان یکون من باب إطلاق المبدأً علی الائر کما فھمناء فالمبدا هو الإیمانء والعمل آثرہ. ولو 
اض الام فی ات الحدیےا اطلق الاضات:علی الاعغتانء راع آت جعلیا نار ٤‏ لت رعطنھا 
عليهء کان اتاعٌ القرآنء والتاویل فی الحدیثء مو الأؤلی. ٰ 

فالحقیقة أدّاما القرآن والحدیث ورد علی اما لآن القرآن یژدي الحقیقة وبُوفٔي 
حقھاء والحدیث قد يَرهُ علی المصالح وبُراعیھا أیضاً . فإن شثت أَخذً الحقیقة کما هي فلا 
تجدھا إلا فی القرآن. وقد رأیث أن القرآنَ لا یجعل الأعمال أجزاء للڑژیمانء فکانت حقیقة 
الایمان تار ولاتعاق. گناتااف: وتی ا اکر 0:0 ظط ات فرظ راد ایت زاطلت الایات 
غفلئ:الاعالء قیبااعلی اس الاعتاقن رللاتا نا لا سیر غعطئتالاعبال علی الات 
من المغایرةء بحیث لا تبقی لھا سرایة في زیادته أیضاً . وھذا صنیع الحدیث مع القرآن کثیراء 
فما یترکه القرآن یاخذہ الحدیث؛ وما پُشکل عليه یزیحة . 

وبالجملة لا خلاف بعد الإمعان إلا فی التعبیر فإن کان إمامنا رحمه اللہ تعالی غیّر 
تعبیرّھم؛ وأخرج الأعمال عن حقیقة الإیمان فله فیە سَلّتٌ وقدوۃ فإن ذلك صنيمُ القرآنء فلو 
کان المحدثون اختاروا جزئیة الأعمال نظراً إلی إطلاق الإیمان علی الأعمال فی الأحادیث: 
فإمامنا رحمه اللہ تعالی اختار تغايرَمُماء نظراً إلی تغایر القرآن بالعطف؛ فأي الفریقین أحق: 
وأي النثظرین اُصوب؟!! 





کتاب الإیمان دو 


سے .یلم سا 


رست انتا الف اذا لے کن تی الاسمال تی الاہتان 6ب الاجزاؤ لی القل: ولا 
کثبة الا ررآق ‏ التررقء:زالاغضاقالی التشعرت: نکی تل“ (لكتہا؟ فالعرات؟ آن الىيے 
بینھما علی نظر الحنفیة کنسبةِ الأصل إلی الشجرۃ والشجرۃ الی الثمرة؛ فکما أن الشجرۃ نابتةُ 
من أصلھاء ثم الثمرۃةً من تلك الشجرةء کذلك الأعمال تنبٔت من الإیمانء فھو المبدأً وھذہ 
آثارھا. وکما ٠‏ الثمار تبدو وتسقط؛ تجیء وتذھب؛ کذلك حال الأعمال مع الإیمان فتکون قد 
وقد. وقوله تعالی: طأصلھا تٹ وفرْعَھا فی عشح. [إبرامیم : ]٥٢‏ فالأصل هو الإیمانء والمفروغ 
ھی الأعمال؛ ولعل حدیث ہت الایمان ا٘یضاً علی الفرعیة لا الجزئیة . 


فلا آقول کما هو المشھور: إن یِسْبةً الأعمال إلی الڑیمان کنسبة المُکمّل إلی المُکمّل؛ 
ولا أجعله في التعبیر مکملا لاإیمان بل لا أحب أن أقول: إنھا کنسبة الثمرۃ إلی الشجرة 
أيضاًء فإن المقصود من الشجرۃ الثمارء فتکون الأعمال مقصودۂٌء والإیمان تابعاً مع أنە أاصل 
وھي فرع تنبّت منھا . فالتعبیر الأوفی هو: الأصلیة والفرعیة . 

ٹم إنی مع التتبً البالع لم اج ضورة الزیماث في المَحشر ووجدت صرر الأعمال کلھا 
تقریباً. وھو علی ما أقول: إن الأعمال تتجسدً فی الآخرة؛ وتتحول الأعراضٰ إلی الجواھر. 
فدل علی أن الإیمان لعله منفصل عن الأعمال. وإليهہ یَشیر قولہ پل : ١مُلت‏ نات وحکمة) فما 
صُب في صدرہ کان هو الإیمانء وھو المصبوب حقیقة؛ وإنما الأعمال ثمراتەء والمقصود منھا 
الإتیان بھاء والحکمةُ غیر العملء وسیجيء تحقیقھا. 

نعم رأیت صورۃ الإسلام والإیمان في روایة مرسل عن قتادة: أن الإیمان یجيء یوم 
القیامة ویقول: أُنت المؤمنء وأنا الإیمانء فاغفر لمن کسبني؛ ویجيۓ الإسلام تو٤‏ انت 
السلام وأنا الإسلام... إلخ. ولکنە لا یدري أنە صورۃُ الإیمان وحدہ أو المرکب من الأعمال 
وھھنا نظرْ یفیدنا وھو: أن مدّار دخولَ الجنة علی الإیمان عند الکل؛ وکذا الخلودُ في النار 
علی الکفر. وإنما الأعمال للدخولِ أولاً والتجنّب عن النار. فعُلم أن الإیمانٌ غیر الأعمالء 
وأنھا خارجة عنە. 

والقول الفصل ما اختارہ الشاہ ولی اللہ رحمه الل تعالی : أُن للاإیمان إطلاقین: الأول: 
الایمان الذي هو مَدَارُ الأحکام في الدنیاء ولا ریب أنهە عبارۃ عن الاعتقاد فقط . والٹانی: ما 
وید سے الآخرةق وی التتخَاة الَ ٥ء‏ والفرر بالختاف وق عتاتےن ولا ریت آنه 
عبارۃ عن مجموع الاأعمال والأخلاق؛ والل تعالی أعلم بالصواب . 

وھذا الذي عناہ الغزالي رحمه الله تعالی فی (الإحیاء): ان الإیمانٌ المبحوث عنه فی علم 
الکلام لا یزید ولا ینقص . ولذا اتفقوا علی تسلیم إسلام المصدّق؛ وإن کان فاسقاً. وکذا اتفقوا 
علی أنه لیس بمرتد ولا کافر. وأما الإیمان المبحوث عنه فی الأحادیثء فإنه یزید وینقص 
البتة . 

وبالجملة من جُعَله مرکباً جعله کالکلي المشكِكء ومن جعله بسیطاً جعله کالمتواطیء؛ لا 
تفاوت في مدق علی أفرادہ. فظھر أن النزاعٌ لیس لفظیاء فإنه بعیدٌ عن أئمة الدین؛ بل 


۳( کتاب الاإہمان 


الاختلاف فی تحقیق حقیقة الإیمانء أُنھا التصدیق فقط أو المجموع؛ علی حد نزاعھم في 
مُسمّی الصلاۃ أنھا اسم للمجموع من الآارکان إلی الاآداب؛ أو اسم للارکان فقط؟ وسیأتي عن 
فریب . 
ذکْرُ الزْبادَةِ واللقصان 

واعلم أن نفي الزیادۃ والنقصان وإن اشتھر عن الإمام الأاعظمء لكني متردد فيه بعد. 
وذلك لأني لم أجد عليه نقلاً صحیحاً صریحأء وأما ما نسب إليه في (الفقه الأکبر؛ فالمحدثون 
علی أنه لیس من تصنیفه. بل من تصنیف تلمیذہ أبي مطیع البلخي؛ وقد تکلم فيه الذهبي: 
وقال: إنە جَھُمِئٌ. أقول: لیس کما قالء ولکنه لیس بحجةِ في باب الحدیث؛ لکونە غیر ناقد. 
رتترارت عتة لسغ لق الاکیر ترج ٹیا گلا تتتاہر:رمکتا فقات العالم رَال لم 
(اوالوسیطین؟ الصغیر والکبیرء کلھا منسوبة إلی الإمامء لکن الصواب أنھا لیست للامام . 

اما الحافظ ابن تیمیة رحمہ اللہ تعالی فإنه وإن نسب الزیادةۃ والنقصان إلی إمامنا رحمہ اللہ 
تعالی؛ لكنّ في طبعه سَوْرَةٌ وجدّة؛ فإذا عَطف إلی جانب عَطّف ولا یبالي؛ وإذا تصدی إلی 
أحد تصدی ولا بُحاشی؛ ولا بُومَنُ مثله من الإفراط والتفریطہ فالتردد في نقله لھذاء وإن کان 
حافظاً متبحراً ونقل فی (شرح عقیدة الطحاوي) بسند أبي مطیع البّلخي عن النبي لُ ما معناہ: 
ان الإیمان لا یزید ولا ینقص. قال ابن کثیر: وفي إسنادہ کلھم مجروحون. ورأیت مذا 
الحدیث فی (المیزان) فی ترجمة البّلخي؛ فاأسقطە الذھبي . ئم رأیت في (طبقات الحنفیة) 
تحت ترجمة: إبراھیم بن یوسف تلمیذ أبي یوسفء وأحمد بن عمرانء أنھمإ کانا یقولان : 
بزیادة الإیمان ونقصانهء مع کونھما من کبار الحنفیة. فھذا أیضاً کان یَرِیبٔلي . 

ولما انعدمت النقول الصحیحة عن الإمام رضي اللہ تعالی عنە کِذُت أن أنفي عنه تلك 
اللسبةء غیر أني رأیت أن أبا عمرو المالکی نسبہ فی اشرح الموطأً) إلی شیخ إمامنا حَمّاد وھو 
من المتقنین المتثبتین فی باب النقلء فلا مناص من تسلیم تلك النسبة آما المحدثون فکلھم إلی 
أُن الإیمانٌ یزید وینقص . وأثبت شيء فی مذا الباب عقیدۃ الطحاوي؛ فإنه کتب في أولە أنه 
کت فضائت امام ای نلارسہ اھ قالی رای پرہکت رعید افغالیٰ اس ھررے 
شرح القُونويء وھو حنفي المذھب؛ تلمیذ ابن کثیر. ویٔستفاد منە ان الإمام رحمه الل تعالی 
إنما نفی الزیادۃ والنقصان في مرتبة محفوظة؛ کما سیأتي ولا ینفي مطلقاء وکیف ما کان سلمت 
الٹرل:المدکرو. 

فنقول: إِنْ الزیادهً والنقصان في الإیمان بحتمل أربعةً معانِ: 

الأول : الزیادة والنقصان فی نفس الإیمان . 

والثاني : الزیادة والنقصان في الإیمان باعتبار التصدیق . 

والثالٹ : الزیادۃ والنقصان في التصدیق؛ باعتبار انبساطه وانفساحه في الصدرء لا باعتبار 
الحقیقةء فالانفساح والانشراح غیر التصدیق . 


کتاب الإیمان ٥ظ‏ 


والرابع : الزیادۃ والنقصان في الصورۃ الإیمانیة التي ھی صورتهء وھو بالحقیقة راجع إلٰی 
الثالث . أما الزیادة والنقصان فی التلبس بتلك الکلمة؛ فمُسلَمٌ عند إمامنا ےت 
والنقصان فی التلیبس بالصلاۃ عند أبي داود فی (باب ما جاء في نقصان الصلاۃ) عن عَمّار بن 
پاسر قال: سمعت رسول الله 8 یقول: اإن الرجل لینصرف وما کنب لە إلا عشر صُلاتہ تسعھا ٰ 
ثمثهَاء سُبْمْهَاء سمُْسُھاء خسھاء ربعھاء تلنَاء يِضفَُا). اھ.. فھذا المعنی لا ننکر في التلبٔس 
بالکلمة أیضا . 


وبعد ذلكَ أقول إن الزیادۃة والنقصان فی الإیمان باعتبار التصدیق؛ رو مر وت 
في السلف؛ 9 0)0 فإن الکلام فی آجزاء الشيء بعد التحلیل: بحثٌ منطقی . وإنما 
أُوجُدَہ المتکلمون من المتأخرین؛ وأول من تکلم فیه القاضي أبو بکر البّاقلاني . والکلام في 
السلف؛ إنما کان فی زیادة الایمان ونقصانهء سواء کان من تلقاء الأجزاء أو من جهة السرایة . 
زعلى )تا فالیعت عم کی اضعع النخاری+ لئ 


إلا آني أنکلم عليه یسیراً علی طورھم. فأقول''': إِن الزیادة والنقصان في الإیمان بحسَبّ 
نفس التصدذیق؛ مما بمکنٔ عقلاً قطعاء وإن لم یتکلم فيه السلف . وغایة ما ذکروہ في النفي 
امران: 

الأول: أن التصدیق ماھیة من الماهیات؛ فلو قلنا بالزیادة والنقصان لزم التشكیك فی نفس 
المامیات؛ وھو باطل. قلتٌ: الاستمداد فی مثل ھذہ المسألة بقواعد الحکماء مما لا یزول 
مار لافشج بی الات این الام رحبد اق غالی و امت ابآ الپالانی 
نفسه باطلة عند محققیھم أیضاً. وقد جوّرٌ بحر العلوم التشکيك في الماھیة بنوعيهء علی أنە یلزم 
عیقل آن لا تکوت الضلاة ایضا ثائضة ورالاد سی 2315 الال لاتھا ضا فافية ین 'الماحاث 
مع أنٌ الزیادة والنقصان فیھا مما لا ينکرُہ أحد. 


والثاني : أنھم قالوا: لو جُوّز التشکیكُ في التصدیق. لزمَ اجتماعه مع الشك؛ لائه إذا 
سی ابد غامہ ےہ ا اف الہ تاا کی ح 2ا کر مات 


تلكۃ عفر انَئل یر الارل: الا اتری آلی سرا2 :قرب گقاتہ اضثت فی شور اۃالشرات 
بدّامة ولا یقول عاقلٌ إِنە إذا کان أضعفُ لزمَ أن یکون فیه جزء من البیاض؛ فکذلك لا یلزمُ من 
فوات جزء من التصدیق ان یجیءَ لہ جزء من صضدہ. والحق إن اتاد عرض عریض ؛ وفہه 
مراتب لا یَعُّدھا عاڈ؛ وبنقص واحد منھا لا یجيء جزء من البیاض بدله؛ بل إذا انتفی جمیع 
)١(‏ قال بعض المحققین: أُن التصدیق یقبل الزیادة والنقصان: بوجھین: الأول القوۃ والضعف؛ لأنه من الکیفیات 
النفسانیة وھي تقبل الزیادة والنقصان کالفرح؛ والحزن؛ والغضب . ولو لم یکن کذلك یقتضي ان یکون إیمان 
النبي صلی اللہ عليه وسلم وأفراد الأمة سواء وأنه باطل إجماعاً. الثاني التصدیق التفصیلي في أفراد ما علم مجیئه 
بە جزء من الإیمان یٹثاب عليه ثوابه علی تصدیقه بالآخر. کذا فی العینيی بحذفء ص۱۴۱۲۸. 


عد کتاب الإیمان 


رسوھو ہی سی اس بأنَ تة تقسیمٌ الجسم لیس إلی ما لا نھایة لە کما زعمه 
الفلاسمة؛ بل یر ہاتھی اتی العدم فإنھم قالوا: إن الاتصال ذاتی للجسم ء فإذا ام یسیع 
الاتصالات فلینعدم الجسم لا محالة علی قولھم: ٠‏ فإن ارتفاع الذاتي یستلزمُ ارتفاع الذات ومنشأً 
غلطھم: أن إعدام جمیع الاتصالات لیس في طوق البشر؛ لنه في الحقیقة إعدامٌ للشيء 
والإعدامُ والڑإیجاڈ کلاھما في ید المبدیء والمعید لا إله إلا هو فإذا لم یقدروا علی إعدام 
مہ شی بی فھموا أن تة ہی چس پ ہر سی ولیس کذلك؛ بل لیس ھذا في 
تو لو ایظتا زقاء یع ا لافالاٹ لانَھُی التقسیم؛ وانعدم الجسم؛ إلا أنه بید الواحد 
القھار لا شریك لە ہو یحیي ویمیت . 

فکما أنْ الجسمّ لا یزال ینقسمء ویطلق عليه الجسم ما دام یبقی فیه اتصال ماء ولا یجي 
العدم أصلا إلا إذا فات جمیع مراتب الاتصال؛ کذلك التصدیق لا بنتفی إلا بعد انتفاء جمیع 
مراتبه. ولا یلزمُ بانتفاء جزء منە أن یقومَ مَقَامَةُ جزء من الکفرء فإن الإیمان أأیضاً عَرْض عریضّ. 
نعم بفوات مرتبة بعد مرتبة تا یو سے سٗر ےو ٹم یطرا الکفر علیة البتة. ولکنا 
لا ندري عدد مذہ الاآجزاءء وأنه متی یر یجيءُ زمان فوات جمیعھا؟ إلا أنه نعلم إجمالا أنه یجي٤ٔ‏ 
رلگ تا اطم ری رب جے فراتیدں وضیعل پصلع عد الم الاہنات: 

رق جرکہ اما لی او اعت ھرھے ول بل هو بحث عقلي؛ أوجدہ 
المتأاخرون من جانبھم عقلا. والسلف إنما اختلفوا في نفس الإیمانء لا في جزع منە بعد 
التحلیل. فمن قال: إنه قول وعمل؛: ذھب إلی الزیادة والنقصان أیضاًء لأنه إذا اُدخل العمل فی 
الإیمانء فمن عمل عملاً صالحاً فقد تم إیمانه. ومن تَقَص فيه انتقص إیمانه لا محالة علی 
تحقیقه. ومَنْ لم پُدخل الأعمال في الإیمانء بل جعلە عبارةٌ عن التصدیق؛ لم یلزم عليه ذلك . 
فأصل النزاع في إدخال الأعمال في مُسمّی الإیمانء وإخراجھا عنە؛ وإن الإیمان أَمر أو أُمور. 
ولذا بوّبَ البخاري فیما بعد: باب أمور الإیمان نعمء من یجعل الإیمان مرکباً یلزمه أُن یذکر لە 
أمورًء ومن یجعلە بسیطاً لا تکون لە أمور عندہ. زلذاق ل۶ ات تلک:السالالیسےسفلانرل 
من فروع الأولی أى کون الإیمان قولاً رتا ۱ 

ھکذا کنث أَفھمُ تحقیق الاختلاف؛ وإليه ذھب أکثر الشارحین . ت رایت '' زیادهً فی 
مَقَولة الف انقلب منھا المراد ففْھمثُ حقیقة الحال: وھی أنھم قالوا: الإیمان یزید بالطاعة 
وینقص بالمعصیةء فبان منە أنھم قائلون بالزیادۃ والنقصان في التصدیق الباطني؛ دون الإیمان 


)١(‏ ذکر الحافظ آبو القاسم هبة اللہ اللالکائيی في اکتاب شرح أصول اعتقاد أھل السنة والجماعة٤:‏ أن الڑإیمان یزیڈ 
بالطاعة وینقص بالمعصیة. کذا في العینيی؛ ثم عدد أسماء الذاهبین إليه من الصحابة وغیرھم رضي اللہ عنھم في 


کتاب الإیمان ۳۷ 


المرکب . فإن عبارتّھم ھذہ تدل علی أن الأعمال دخیلة في ازدیاد الإیمان ونقصانهء وسبب لە؛ 
لا اُنھا داخلة وإن لھا سرایة وتأثیراً فی نماء التصدیق والإیمانء لا أنھا أجزاء. فلم یکن 
الإخلال بالعمل عندھم کقطع الغصن من الشجرة؛ بل کعدم سقیھا بالماء؛ فلا بد أنْ تییس. 
وتبيْنٌ منەه ان البخاري اختصر في نقل قولھم اختصاراً مخلا . 

والحاصل: ان الأعمال علی الشرح الأول کانت کالأصابع للیدء بخلاف مذا الشرح؛ 
فاٹھا أسباب. وإن الاختلاف علی الاول کان بحَسّب الکمیة والآن جاء البحث فی الکیفیة 
فقولھم: الإیمان قول وعمل یحتمل شروحأء کما مر وقولھم ھذا اآنحصر في السببیةء ولیس لە 
مر موروا وحینئلِ صارت تلك أیضاً مستقلة. ولم تصٍر من فروع الا ولی . ان الايَْان ىر گیا 
کان أو سک یصلح 7-۰ لاختلاف الزیادة والنقصان بھذا المعنی . ام والنقصان بہذا 
المعنی لا ینکرہ ہ الإمام ا شا ٠‏ فان الانفساخ والانشراح زائڈ وناقص٘ ے. وھو ارت فہ 
و یسیو رورس سی رد 


یتعرض إليه السلف؛ فإنه تکلم في مرتبة ة محفوظۃ وھي التي یدور علیھا أمر 1 7 
بعدھا إلا الکفر . فالتصدیق وإن کان زائداء أو ناقصأء باعتبار مراتب الکمال؛ والانفساح؛ 
والانشراح؛ إلا أن الإمام الهُمام أفرز بالبحثِ حصة منەء وھو التصدیق بمعنی انتفاء الشك ولا 


قال الغزالي رحمه الل: إن الإیمان قد یطلق علی الیقین: بی انتتاہ افش ےر 
تفاوزت فیة؛ فإن الانتفاء رأساً لا تقام فیه المراتب؛ وقد پُطلق علی استیلاء الیقین علی 0 
وجعله الجوارح تابعاً له وھو الاٹر وھذا هو الذي فيیه التفاوت: فوقع الالتباس ؛ وت 
فقیل ما قیل؛ فإاما أن نقول : کما قال الغزالی: ا بتعدد الاطلاق فی الإیمان. أو نقول: إن 
الاماحیت تی خرس الاماؤر ا0گ ایا کل لھا رصاق آ7ا گااااز 
بخلاف أنظار المحدثینء فإنھا تقتصرٗ علی النجاة الکاملة ارچ ولا یمکن إلا بالأعمال 
الصالحة. فالفقیه یبحتٔ عن مراتب التصدیق عما هو مدارٌ للنجاةۃ؛ ولو مآ٘لاًء ومن الکفر عما 
یوجب الخلود. وھذا کالشھادة؛ فإن الفقھاء إنما سر رھ اکا ود نل 
والڈین تجري علیھم تلك الاحکام قلیلونء بخلاف ما فی الحدیث: فإن إطلاق الشھادة فيه اعم 
وأعم . 

ومثله وقع في کثیر من المواضع؛ فالقرآن والحدیث |نما تعزٗض إلی انفساح التصدیق . 
والانفساخ أیضاً تصدیق في نظرء لأنە تاہعٌ لە ناشیء عنەهء ولذا أطلق عليه البخاريُ الإیمانَ 
والإمام الهْمَام لم یتعرض إليهء بل تعرض إلی مرتبة مخصوصة؛ کما یدل عليه عبارة الطحاوي 
في (عقیدتهاء ومي أَٰتٌ سیر فی متا الباب . قال: الإیمان واحد: وأهله فی أصله با 
والتفاضل في الخشیة رای سس اق الھوی؛ وملازمة التقوی . .. إلخ فجعل للاِیمان اُصلا 
وجعل الَناسٌ کلھم فيه سواء؛ وھو الذي لو انحط عنە الإیمان لجاء الکفرُٗ مکَانَه وأبقی 


۳۰۸ کتاب الإیمان 


التفاضل في أمور تتعلق بالإیمان من الخشیة وغیرھا. فالإمان بمعنی التقوی والخشیةء یزید 
وینقص: والناس یتفاضلون فيه علی نص الطحاوي نعم؛ هناك أصل الإیمانء وھو واحد ولا 
تفقاوت فیە . 

رو ہہ مض ان ھذا الاختلاف لیس من باب النزاع اللفظي علی اصطلاح المناطقةء 
تق ای رہ پان انی فضلاً عن الأئمة المجتھدینء و ا 0ای 
الانظاں بمعنی أن ھذا مژؤر لِظرفِ صحیح. وھذا أیضاً لطرفِ آخر صحیح. وغَكة گا/ عَضة 
صحیحة. والناجيی عنذ واحدِ ناج عند آخر وکذلك الھالك عند واحد هالك عند آخر . وانما 
تعرض الإمامُ إلی تلك المرتبة؛ لن الإیمانٌ عند السلفِ کان عبارة عن المجموع؛ ولم یکن ھذا 
المجموع مداراً للنجاة؛: بحیث تنعدم النجاه ع جزء منهء فوجب أن یَيبہه علی الحصة التي 
یدورُ علیھا أمر النجاۃء وھذا أیضاً کان أھم؛ فنبّه الإمام علی جا مان الو کت لیس عتا 
للنجاۃ المطلقة بل هو مدارٌ للنجاة الأولیة . 

آما الذي تنثفی النا؟ شاو حعطظاتا فھو التصدیق؛ ولذا لم ینقل أحد في لفظ الإمام: بأن 
الایمان لا یزید بالطاعة باون مع وھو النقیض الصریح لما یقوله السلف؛ ویلزمُ 
منه انتفاءُ الزیادة والنقصانء بمعنی السرایة والٹائیز انفتان ولم یکن مراداً لادِمام فأورةَ النمیٔ 
علی غیر محل الڑیجاب . 

والحاصل : أنه نقل عن السلف: الات الَر را در السا ىا ٠‏ فاوھم ٹبوتھما باعتبار 
نفس الإیمانء ثم نقل عنھم إثباتھما من تلقاء الأعمال؛ فتحققت السرایة. وإذا کانت الأعمال 
أسباباء لم یبق الإیمان إلا عبارۃ عن التصدیق؛ والزیادة فيه علی طریق السلف لا تکون إلا في 
نمائه ونورہء فانکشف الأمرُ وثْلَجّ بە الصدر. وأن ما یزید وینقص عندھم هو انبساط الإیمانء 
وللأعمال سرایة فیەء وھو تصدیق أیضاً إطلاقاً للشی علی مبدئه. ولو أرادوا جُزئیة الأعمال 
لقالوا: الإيمانٔ یتحقق بالطاعة وينعدمُ بعدمھاء فلم یتوجھوا إلی الجزئیة بل أرادوا بە بیانَ 
سرایة الأعمال وتأئیرھا فی الإیمان. 

والإمام لما لم یقل: إن الإیمان لا یزید بالطاعةء ولا ینقص بالمعصیة؛ غُلم أنە لم يَرد 
بنفي الزیادة إلا الزیادۃ فی مرتبة محفوظة؛ ولذا لم ینف الزیادة في الانبساط بالطاعات؛ واإنما 
نفاھا عن أصل الإیمان الذي یحصل قبل الأعمال؛ وأبقی الزیادة والنقصان فی الخشیة 
والتقوی؛ کما مر عن الطحاوي رحمه اللہ تعالی؛ فلم یکن مورد النفي عین مورد الوإیجاب: 
فمعنی قولە: لا یزید ولا ینقص : أي أصله؛ ومعنی قولھم : یزید بالطاعةء وینقص بالمعصیة؛ 
أي بھائه ونمائه: فأین الخلاف؟ نعم أدی کل جصة صحیحة. ولذا صرح الحافظ ابن تیمیة 
رحمه اللہ تعالی بکون مقوليِهِ من بدعة الألفاظ فکأنە لم یجد بُداً من تسلیم صحة مقولة الإمام 
رحمه الله تعالی . 

ٹم رأیت فی (الکشاف من الإمام الھمام رحمه اللہ تعالی نفسّه في الجواب عن الآّیات 
التی تدل علی الزیادة والنقصانء أُن الإیمان کان یزید فی زمن النبي لق باعتبار المؤمن بەء لان 


کتاب الإیمان ۹‌ 


الشریعة کائت تنزل وتزیڈ یوما فیوما . أما إذا کملت الشریعة وتمّ الدین ولم یبق احتمال للنسخ 
والتبدیلء استحالت الزیادة فیھاء فلا زیادۃ ولا نقصان فی الإیمان بعد زمنە َء واستفدت منه 
أن الإیمان عند الإمام رحمه اللہ تعالی إرادةٌُ علی إطاعة النبي قيُ بجمیع ما جاء بە. وتلك 
2007 اک ا سا فمعنی قولەه: لا یزید ولا ینقص 
ان یدخل - جميمٌ المؤمن بە تحت الالتزام لا أنە یلتزم بعضاً دون بعض آخر. 

فإذا کان الایمان اسماً لالتزا امو مل شر ا رت سو ہہ 
یزید اللإیمان وینقص بہذا المعنی؟ فالنفی بالحقیقة راجع ۶ إلی المؤمن به دون الیمان: وإذن 
معنی قولھم: یزید وینقص أَي الإیمان بنفسه. ومعنی قوله: موراسے ‏ ھعرافت 
ب٭. وظاھر آنە لا تفاوت فيیه بین إیمان أبي بکر رضي اللہ تعالی عنه وبین إیمان أدنی مؤمن من 
أمتہ قَ لآأن إیمان أدنی مؤمن یشتمل علی جمیع الأشیاء التي یشتمل علیھا إیمان أبي بکر 
رضي اللہ تعالی عنه؛ فکما أن أبا بکر رضي اللہ تعالی عن التزم الإتیان بجمیع الشریعةء کذلك 
آدنی مؤمنّ من الامة أیضا التزم بجمیعھاء فلا فرق في ھذا المعنی . إنما الفرق في الخشیة 
واللّقی ومخالفة الھوی. فلو وزنت إیمانّہ بھذا المعنی لترجح إیمانەء علی جمیع آمته. 

ونظیرہ ما روی الترمذی عن عبد اللہ بن عمر وقال: وے یں بش ا وفي یدیه کتابانء 
قال: ٦‏ اتدرون ما هذان الکتّابان؟) قلنا : لا یا رسول ال إلا أن تَخْرّنا فقال للذي في یدہ 
الیمنی: دھذا کتابٌ من رب العالمین فیه آسماء أھل الجنةء وأسماء آباٹھمء وقباؤِلھم؛ ٹم أجمل 
علی آخجرھمء فلا يْزَادٌ فیھم ولا یْنْقَصْ منھم أبدأ٢.‏ ہے ساوت وت وت 
فیه إلی من فیھما من أسماء أھل الجنة والنارء کذلك نفي الزیادة والنقصان عن الإیمان راجع 
باعتبار ما فیه من الأحکامء وھي المؤمن بھا . 

بقیت الصورۃ المثالیة فھی زائدة وناقصة قطعاً. 

وإذا سمعت أن الاختلافت فيه اختلاف الأنظار فقطء فلننظر أن أي النظرین أنفعء فنقول: 
إِن الإیمان إذا کان اسماً للمجموع لم تتضح لە مزیة علی الأعمال في التعبیر. ویتوھم کون 
جمیع أجزائه متساویة الأقدام. رباکا الاصافس یں الکاقف و الاصالَت قرطا 
لسائرھا وأساسھا ودعامتھا + لا کما پتوھم مما قاله أحمد رحمہ الل تعالی : إِنه معاقدة حعلناہ 
تداع الال اما مت ریگتا لتاق گا مت لی الاعتال ته کت اہ را 
لُحظ رتبتہ بجعلە مرکبا مع غیرہء فإن الأعلی لا یعد مع الأدنی؛ والأصل مع الفرع؛ والتابع 

مع المتبوع فلا بد أن يُظهرَ حقیقتہ في نفسه أیضاء ویری مکانه ومنزلته. ولا یمکن إلا بجعله 

منفصلاً عن الأعمال؛ وإذا انفصل أصلٗ الإیمان لعظمة أمرہ عن الأعمالء فلا یکون إِلا بسیطاً. 

فما قاله السلف أیضاً نظر صحیح. وما قاله الإمام الھمام أ٘یضاً نظر صحیح. إلّا أُنْ کلامَ 
السلف يُبْنی علی النظر الإجمالي وعَذٌ متعلقات الشيء والفروع مع الأصل. وکلام إمامنا یکشف 
عن الحقیقةِ ویعطي کل ذي حظ حظهء ویضعٌ کل شيء مکانە. سا دس 
اڑا . ثم بعد التفتیش غُلم ان ھذہ الأقوال لم تصدر عنھم في بیان العقیدةء وإنما هو من باب 


"٤‏ کتاب الإیمان 


مقتضیات الأحوال؛ لآن السلف أرادوا الردٌ علی المرجثة الآخذین من الإیمان التصدیق فقط 
والقائلین بأنه لا یضر مع الإیمان معصیة. فکأنھم حظُوا الأعمال عن مرتبتھاء وعقّلُوھا؛ 
وجعلوها کالمطروح في البین؛ وھذا جھل عظیم فرد السلف علیھم واهتموا بذکر الأعمال؛ 
حتی أَوْمُم بجزئیتھا وانتفاء الإیمان بانتھاٹھا . 

فقالوا: إن الإیمان یزید بالطاعات وینقص بالمعاصي؛ فلە تعلٌ عظیعٌ مع الأعمال؛ حتی 
إن ازدیَادّھا مؤثر في زیادتەء ونقصَانھا ني نقصانهء فأین ھؤلاء من الإیمان؟ فكأنھم اُرادوا بھذا 
القول ان لا یتھاون الناس فی أمر الأعمال؛ ولذا تواتروا بذلك القول؛ وثتتابعوا عليهء حتی صار 
علماً لأھل السنة والجماعة عندھم. ومن خالفھم في ھذا القول زموہ بالؤإرجاء وغیرہء لانھم 
ابتلوا بھم؛ فمن خالفھم ولو في التعبیرء أدخلوہ في زمرتھم وحزیھم؛ وَزعَمُوہ معیناً ونصیراً 
لھم . 

ئم جاء إمامنا الاأاعظم رحمه الل تعالی ورأی فی زمنە فتنة الاعتزال والخروج؛ وکانوا 
یقولون : إن مرتکب الکبیرۃ مخلد فی النار فآراد الردٌ علی ھؤلاء المتوغلینٌ في أمرِ الإیمان 
والمعطین الاأعمال ما لیس لھا بحق٠؛‏ فلو قال: فی مقابلتھم اما اتال الات لکات اغاتة 
لھم فغیر عنوانھم فقال: إن الإیمان لا یزید ولا ینقص؛ فالأعمال لیست کما قلتم؛ بل هي وإن 
کانت أھم في نفسھاء إلا أن أمرّ الإیمان أیضاً لیس بھی؛ فھو أیضاً أمرٌ مستقلٌ ولیس بتابع+ بل 
اأصلٗ وعليه یدور أمر النجاۃ. فلو لم یعمل أحدٌ طول عمرہ؛ وکان آَخرُ کلایو: لا إله إلا ال 
دخل الجنة لا کما قلتم : إن الرجل لو آمن وصدق اي تصدیق؛ ٹم صدرت عنە کبیرۃ لا یغفر لە 
فجعل الأعمال کالمطروح فی العبارۃ فقطء دون الحقیقة لیظھرٌ استقلال الإیمان وتمامیتہ 
بدونھاء فأراد أن یکشفت عن حقیقةِ الحال لئلا ینخدع أحذٌ من عبارۃ السلف؛ فیجعل الأعمال 
داخلة في الإیمانء مع أنھا کانت دخیلةء فینفي النجاۃ بترك الأعمال'''. 

تتمَةً فی بَخْثٍ الریَادةِ واللْنْصان 

ولیعلم أُن القرآن لا یدل بمنطوقه إلا سی کن الایمانء أما علی نقصانه فلا إلا ان 

یؤخذ عنه باللزوم ویقال : إن الإیمان إذا ث ثبتت فیه الزیادة اُمکن فيه النقصان أیضاً وقت ائی 


داود حدیث فی کتاب الفرائض؛: 0202707 الله تعاقی عتد بے فرعا آن النبی یا قال: 
(الإسلام 7 ولا َنقّصّْ). واستدل منه معاذ رضی اللہ تعالی عنه فی قصة التوریث ونحوہ. روی 


)١(‏ قلت: وآخر ما رأیت شیخي رحمه الل تعالی یقرر محصل الاختلاف بعبارۃ أآخری؛ وھي أوضح. قال في 
رسالته : ٦‏ اکفار الملحدین؛ ما حاصلە: من قال: قول وعملٴ یزیدڈ وینقص أي بالطاعة والمعصیة. راد أنە لا بد 
مناك من الفرق بین المؤمن الکامل والعاصي؛ فمن زاد طاعة زاد إیماناء أي یکون مؤعناً کاملاًء ومن نَقَص طاعة 
نقص إیماناً أیضء ولا یکون في مرتبتهء أي یکون مؤمناً ناقصاً. فھذا الذي أرادہ السلف ومن قال: إن الإیمان لا 
یزیڈُ ولا ینقصشء أراد أن الإیمان لا یتبعضء بل یکون بمجموع ما جاء بە النبي لٌٍَ بحیث لا یشُذ عنه شاذء ٹم 
جاء المشغوفون بالخلاف؛ فحملوا عبارۃ کل فوق ما أُرادواء من التشكیيك فی نفس الاعتقاد أُو الارجاء. 


کتاب الإیمان ‌‌ 


الزٌبیدي عن أبي حنیفة رضي اللہ تعالی ا ان الایمان یزید ولا ینقص ؛ ولعله کلام فی مرتبة 
محفوظة کما هو ملحظ الإمامء وھي التي لا تقبل الزیادۃ باعتبار الانبساط والانشراح؛ فلو 
کان مجرد الاتباع فی التعبیر شیئأء فالاتباع بلفظ الحدیث أولی کما رُوي عن الإمام رضي اللہ 
تعالی عنە . 


نُسب إلی الإمام الشافعي رضي اللہ تعالی عنە أن الإیمان محله القلب؛ ونٔسب إلی إمامنا 
رحمه الله تعالی أنه في الڈٌماغء کما في (مجمع البحار؛ ولا أعتمد عليه؛ لأني لم أجد تلك 
النسبة في أحد من کتب القدماء مع أن في کتاب الجنائز من (الھدایة): ان الإمام إنما یقوم 
حذاء الصدرء لان الإیمان فی القلب؛ فدل علی کونە محل الإیمان عند الحنفیة . 


قلت: وذھب الأطباء إلی أن العلوم فی الڈماغ. 
وصَنع القرآن فی غیر واحد من الاّیات أُن الإیمان فی القلب وقد تحقق''' عندي أن مَعْیْنَ 
الإایمان هو القلب؛ والمُظھرُ هو الڈماغء ولقلة الفصل بین الانبعاث من القلب وظھورہ في 
الدماغ قیل: إن الإیمان في الدماغ. وإنما اضطررثُ إلی التأویل المذکور؛ لن القرآن صَدَعٌ في 
غیر واحد من الاأیات بکون محله هو القلب؛ وإذن لا أصرفھا عن ظاھرھا. 

فائدة: واعلم أن القلب کأنە إِنسان صغیر بین جُنبي الإنسان الکبیر؛ عليه مدارٌ صحته؛ 
رَيَ) صلاخ سا رق ف2 1ھ غالی سکرس وجھخلی عاط تی ان آھ 
تی خلق اتنخاء ئل اتعالہ تم اص رناضا مر اسب لی الات قالتس 27آ 
في الأرض وفرعہ في السماء. ومنہ ما ہو منبسط فی العرض کالحیوانات؛ فإنھا لق متوسط . 
وأما الإنسان فإنه لما ھبط من السماء إلی الأرض صارٌ خلقه کله من الفوق إلی التحت٠:‏ فإن 


)١(‏ قلت: قال الشیخ بدر الدین العینيی رحمه الل تعالی : قال بعضھم: إن الإیمان لا یقبل النقصانء لانه لو نَقَص لا 
ییقی إیماناًء ولکن یقبل الزیادة لقوله تعالی : ٛوَإذَا ھت عَلَہم ءَایَثمُ َادتہْمم لِيمَانا4. وقال الداودي: سثل مالك عن 
نقص الإیمانء قال قد ذکر اللہ تعالی زیادته فی القرآن وتوقف عن نقصهء وقال: لو نَقَص لذھب کلە اھ. 
ٹم نقل عن أبی الحسن بعید ھذا. وأما توقف مالك رحمہ اللہ تعالی عن القول بنقصان الإیمان فخشیة أن یتناول 
عليه موافقةُ الخوارج. نقله في ذیل کون الإیمان زائداً وناقصاً مما اتفق عليه السلف والخلف. ثم نقل العیني ذیل 
شرح قول العصف وحمة الله تعالی) اقول ول وكضاعن سفیات بن غیت قال: الایمات قرن زقل ید 
وینقصِء فقال لە أخوہ إہراهیم: لا تقل : ینقص! فغضب وقال: اسکت یا صبي؛ ہل ینقٌص حتی لا یبقی من 
یہ فی 

)٢(‏ قلت ووجدت في تذكرتي شیٹاً لا أعتمد علی کونە مقولة الشیخ رحمہ اللہ تعالی؛ لکني أذکرہ لك؛ فإن کان حقاً 
فعليك بە؛ لأن کلمةً الحکمة ضالهُ الحکیمء فھو أحىٔ بھا حیث وجدھا قال: إن الإیمان ما دام في القلب فھو 
من الأفعالء وإذا کان في الدماغ فھو من العلوم. انتھی. قلت: وھذا یدل علی أن الأفعال الباطنیة في القلب 
وعلومُھا في الدماغ. وإنما ترددت فیه لأني وجدت في التذکرۃ الآخری خلافهء فلیحرر. 


١۲‏ کتاب الاِیمان 


رأسە الذی هو أَصلْهُ نحو الفوق علی خلاف شاکلة الشجرةء فإن أصلھا في الأرض وتنحدر 
أعضاڑھا کلھا إلی التحت کالیدینء والرجلین؛ والأشعارء وحینذٍ ناسب أن یکونٗ القلبٔ أیضاً 
إلی التحت٠ء‏ ففي خلقه إشعار بکونە غُلَوباَء علی خلاف شاکلة سائر الخلق؛ ثم جعله في 
التان لیکرت ملک نی الینَین: 

وأما محل المعرفة فذھب المصنف رحمہ اللہ تعالی : إلی أنھا فی القلب . 

أُقول: المعرفة أقرب من العلم ولیست بإیمانء بل هي من مقدماته. وقال المعتزلة: إن 
المعرفة الحقة الیقینیة شرط للایمان کما مر لآنە لا إیمان عندھم إلا بالاستدلال المفید للقطع . 
وعندنا یکفي لە الجزم وإن حصل بالتقلید والاستدلال غیر ضروري . ونقل النووي ھھنا عن 
القاضی عِیّاض : أن الإیمان یزید وینقص لزیادة المعرفة ونقصانھاء فدل علی أنھا غیر الإیمان 
وھذا و دا وحینئدِ تردد النظر فی محلھا هو القلب؛ و الدماغ . نعم المعرفة المکتسبة 
التی تحصل بعد الریاضات؛ ومی الإیمان الکامل؛ لا شك أن محلھا القلب . وعلی مذا لو قال 
الیصف رحد انی الج ا 0اا راہ مان شل القلبو لکان آحسن 

واعلم أن الرُوح : طبعي؛ وحیواني؛ ونفساني؛ ومحل الأول: الکبد؛ وفعلە التغذیة 
ومحل الثانی : القلب وفائدته الحیاۃء وِمَعَین الثاث : الدماغ وفائدته اللحس والحرکة والروح 
عندی بعد الاإمعان اعقء والما فقادذت اسیا باعتبار الاختلاف في المواطن . ن لم إن الأٴطباء 
حرروا عشرة ة آلاف حکمة فی البدن الاإنسانيء غیر أنھم لم یذکروا لکون القلب بح اھت 
وقد ذکرتھا . والعلم عند اللہ العلیم الخبیر . 

النسَة بین الإسّلام والإِيمان 

وقد جوّز الغزالی رحمه اللہ تعالی بینھما الْْسبَ الثلاث من الأربعء غیر العموم من وجەء 
باعتبارات مختلفةء ویقرٴب منە ما قال الذوّاني : إن الإسلام هو الانقیاد الظاهري؛ وهو التّلفظ 
بالشھادتین؛ والاإقرار بما یترتب علیھما . والإسلام الکامل امتحح ہے یکون إلا مع الإیمان؛: 
لود الظامري قد ینفك عن الإیمان: قال تعالی : هِفَلَیِ نت ون لم نت وللکن فولواً 

سلدنا [الحجرات: ]٠١‏ وأما الإسلام الحقیقي الےکر عتة الله تاد مك عئ الامات, وما وضح 
. أن الإیمان یتدرج من القلب إلی الجوارح؛ علی عکس الإسلام؛ فھما فی مسافة ذھاباً 
وإیاباً ٠‏ فإن ظھر الإیمان علی الجوارحء ورسخ الإسلام في القلب فھما واحد وإن بقي الاإیمان 
فی القلب واقتصر الإسلام علی الجوارح فھما متغایران“''. 

وأعني باتحادِ المسافة وسرایة الإسلام إلی الباطن نسبة الإحسان. کما سیجيء في حدیث 


)١(‏ قلت: وفی روایة للشیخین: قال الزھری: فنری أن الإسلام اللکلمةء والإیمان العمل الصالح؛ کذا فی (المشكاة؟ 
في الفصل الثالث من باب قسمة الغنائم والغلول فیھا. لا آریڈ أنه فصلٌ في الباب؛ بل هو نظْرّ من الانظارء 
ووجه من الوجوہ. وإنما اعتنیت بە لکونە عن عالم جلیل القدر الذيی طار صيله إلی الآفاق . 


کتاب الایمان ۳" 


جبریل  :‏ ان تعبد الله کأنك تراہ) فالعبادةً التی هي من الجوارح؛ إذا حصلت بحیث یجد العبد 
ربە بمرأی عینيهء فھذہ أمارۃ علی اتحاد المسافتین؛ فإن تلك الرؤیة من صفة القلب؛ فإذا 
اجتمعت تلك الرؤیة مع خشوع الجوارح؛ فقد اتحدت المسافتانء وحینثلٍ صار إیمانَهُ عینٌ 
إِسلامہ: وإسلامه عینٌَ إیماندء لا فرق بینھماء وإلا فالإسلام علی جوارحه والإیمان في قلبه لم 
یسر ذلك إلی باطنهء ولم یُرْق ھذا إلی ظاعرہء والش تعالی اأعلم بالصواب . 

وإذ قد فُرّغنا من بحث التصدیق؛ وأنە علعٌ أو عمل؛ یزید وينقُصش؛ أو لا وإن محله 
اذا؟ إلی غیر لك من الساخث: فالان تذکر و معٹی الضرورۃ والعرائر وفاذا راف مَتَھتا 
المتکلمون؛ وماذا قضّر فيه القاصرون؛ فنقول: 


بحث في معنی الضرورَۃ وما یَتَعلقْ بھا 

والمراد من الضرورة ما بُعرف کوٹھًا من دین النبي قْيهُ بلا دلیل. بأن تواتر عنه 
واستفاض؛ حتی وصل إلی دائرۃ العوامٌَ وعلمَةُ الکوافت منھم؛ ابھ ھ00۳9۳ 
یَرْقُم لتعلیم الڈين رأساء فإن جھلە لعدم رغبتِِ في تعلیم الدینء وعلمته العائّة فھو ضروریٗ 
کالوحدانیةء والنبوۃء وختمّھَا بخاتم الانبیاءء وانقطاعھا بعدہ؛ والبعث والجْرّاءء وعذاب القبر 
سُمَي ضرورباً لأن کلٗ واحدِ یعلم أن هذا الأمر مثلاّ من الدین. وإن کانت متوقفةً فی نفسھا علی 
النظر والاستدلالء کالتوحید؛ والنبوۃء والبعث والجزاءء فإن کل واحد منھا وإن کان نظریا فی 
نشسیف9َ لکن کونه من دینە گا معلومٌ بالضرورۃة. رکذلا پرتاارن نالضشرورۃ آن الاٹیان ہیا 
بالجوارح لا بد منە کما یتوھم . 

فقد یکو استحبابٔ شيء وإباحتہ ضروریاء یکفر جاحدہ؛ ولا یجبُ الاتیان بە کالسٌُواك: 
فالضرورۃُ في الثبوت عن حضرة الرسالة وفی کونە من الدین؛ لا من حیث العملء ولا من حیث 
الحکم المتضمن؛ تلاؤالعتلے ئل بکرن مت ارآ ویٔعلم ثبوتہ عنہ ا گا ضرورۃق ویکون الحکم 
المتضمن فيه فيه نظریاً من :حیث العقل کحدیث عذاب القبر ثبوتہ عنہ وأ مستفیض؛ + وفھم کیفیة 
العذاب مشکل. ولیٔعلم أن الإیمان هو التصدیق بکل ما جاء بە رسول اللہ قَيةُ وإن لم یکن 
متواترأء والتزامُ أحکامِوء والتبرؤُ من کل دین سواہ. ومن فَصَرَہ من المتکلمین علی الضروریات: 
فلآن موضوع فُنھم هو القطعي؛ لا أن المؤمنٌ بهە هو القطعی فقط . نعم التکفیر عندھم إنما 
کرو اومعردر اط وأما الفقھاء ء فإِنھم یبحٹون عن أخہار الاآحاہ ضا بخلاف چون 
ولٰذا تراهم کفروت بإنکار الأمر الظني اشتا وحینئذِ کان الأآنسب للفقھاء آنا ید نر الایمات 
بالحدُ المذکور؛ لآن قید الضرورة یناسب موضوع المتکلمین دون الفقھاء. والمناسبُٔ لھم أن 
یقولوا: هو الاعتقاد ہما جاء بە النبی َيُ إن قطعاً فقطعاًء وإن ظناً فظناً . 

والسر فيه أن الموجبّ لکفر الرجل في نفسەء هو إنکار قطعئ . وأما المَنبْهُ للمُفتي في 
تکفیرہ؛ فقد یکون حدیثاً آحادیاًء فِيبھةُ علی أن إنکار أآمر کذاء کفر . ٹم لا یکونُ ذلك الأمرٌ في 
الواقع الا قطعیاء ومثاله : أن رجلاً عالماً عدٌ المتواترات والقطعیات وفھرسھاء ودْمَل وغَفْل عن 
بعضھا٘ ٠‏ فلم یٌذُخله في ذلك الفھرس:ء سام را سے تھا کات اس فأدخله بقول ذلك 


٤٤‏ کتاب الإیمان 


الواحد في ھذا الفھرسء فقد تبّه بقول واحدِ للقطعي فھکذا الأمرُ هھنا لم یگفُر الرجلٌ إلا بإنکار 
قطعی فی نفسەء لکن الہُفتی قد یأخذً مسألةً التکفیر من خبر واحد فیجوز بنا التکفیرِ علی الظني 
بلا خطرہ لن الظنٌ في طریق العلم بالحکم؛ لا في أمر الموجبِ لگُثرٍ المکفُر. 

وھذا کإثبات الفرض والحرام بالقیاس : نظراً إلی حقیقة حقیقة الشيءء لا نظراً إلی طریق ثبوتء أو 
کالإجماع المنقول آحاداً. تا ےت رکور الننیاء َدَ رك قظیا 
فلیس ھذا في الحقیقةِ خلافاً فی المسألة وإنما هو اختلاف المفن والموضوع؛ فموضوع الفقھاء 
فِعُلَ المکلف؛ وکثیر من مسائلھم ظني . وموضوع المتکلمین القطع ؛ ٠‏ فلو تکلم متکكلعٌ في الفقه 
یوافقھم في التکفیر + ولو ذهبَ فقيهة إلی ۂ فن المتکلمین ء ٠‏ لا يَحْکُم بە إلا بعد إنکار القطعیات . 


َقَسَامَ النُواتر 

ٹم إِن اار2 کرت حعث: الاستا وھو معروفء کحدیث : امن کذب عليٌ متعمداً 
تل انز افارق لاگ را سی ات ا الم اف ناف کرات ضتی اف تا 
وغربأء درسأ وتلاوۃًء حفظاً وقراء٥ٗء‏ وتلقاہ الکافهُ عن الکافة طبقة عن طبقةء فھذا لا یحتاجخ 
إلٰی إسناد معین؛ یکون عن فلان عن فلان. وقد یکون تواترّ عمل وتوارث؛: بتواتر العمل علی 
شیء من لدن صاحب الشریعة إلی یومنا ھذاء کالسواك. والرابع : تواتر القدر المشترك کتواتر 
المعجزات؛ فإن مفرداتھا وإن کانت اآحاداء لکن الِفَان المشنرذ متواترٌ قطعاء کسخاء حاتم؛ فإن 
اخبارہ ون کانت آحاداًء لا أن سخاءہ معلومٌ متواتر. پجہ تب سر سیت 

وعلیٰ ھذا نقول: إن الصلاۃ فریضة را فریضتھا فرض: وتحصیل علمّھا فرض؛ 
وجحدھا کفر؛ وکذا جھِلَاء کا اط ست واعتقاد سنیتہ فرضء لأند نک سکز اٹرا اا2 
التواتر وتحصیل علمِ سن وجحودُ کَفرٌ وجھلهُ چرمانء وترکه عتَابٌ أو عِقّاب . 

ٹم إن التواترٌ یزعمه بعض الناس قلیلاًء کما نقله الحافظ في (شرح ىْخْبَةِ الیْکرا: ان 
بعضھم أنکروا یثالهء وبعضھم ادعوا العِزّۃ فيەء ولم یأتوا إلا بمثال أو مثالین. وھو علی ما 
قلت کثیر في شریعتناء بحیث یفوت عنه الحصرء ویعجژ الإنسان ان یفھرِسّە؛ ولکن رہما یذھل 
الإنسان عن التفاتہء فإذا التفت إلیہ رآہ متواتراً کالبدیھیء وھذا مما ینبغی ان يہ عليه. 


َقسَامُ الکفر 
ھهذا آخر ما اُردنا تحریرہ في ھذا المقام لتکون علی ذکر من أمرِ الإیمان ومواضع 
الخلافِ فی ٗوری ہسشسیں و کو رہ 0 ھ۶" 


رھ ےب رسرھ را ررقت ضش اح 


)١(‏ وقد یقال: إن المخالفت للدین الحیٌ؛ إن لم یعترف بە ولم یذَعِن لە ظاھراً ولا باطنأء فھو الکافر. وإن اعترف 
بلسانەء وقلبه علی الکفر؛ فھو المنافق. وإن اعترف بە ظاھراً وباطناء لکن یفسرٗ بعض ما ثْبَتٌ باللین ضرورۃٌ > 


کتاب الاإیمان ٥‏ 





أما کفر الانکار: فھو أن یکفر بقلبهء ولسانهء ولا یعتقد بالحق؛ ولا یقر بە. 

وأما کفر الجحود: فھو أن بعرف الحیٌ بقلبهء ولا بُقَرٌ بلسانهء ککفر إبلیس؛ وھو قوله 
تعالی : لا متا جَاءَهُم ما ما عَرَفوا حکروا پک [البقرة : ۹ یعنی کفٰرٌ الجحود. 

راتا كَ ا الا خی اسیک مات رت اف 0ا2 را ھایی ہہ اککٹر اس 
طظالتے: 


وأما کفر اللاقء فبأن يقرٌ بلسائِء ویکفرَ بقلبه. 


3ے یاب قَوْل التْثِيٌ ا دی لإِسّْلامٌ علی خسن 


وَُوَ قَوْلَ وَِعْلء وَیرید وَیَنْقَص؛ ٠‏ قَالَ اَللَهُ تعَالَّی : ٭ لزدادو ینا ف مم إِيِنہِمٌ 4 [الفتح : 
٤ء‏ 8 وزدنَهھم مدی+٭4 [الکھف: ٢۱ء‏ و وںزید ار لے أهَمَدَرَاً ے4 [مریم : ٦ء‏ تن 


ضر ر حر ط8" ۰ح غر- مر ص اہ 


ھدوا زادھر ہدی وَائْلهُم تفونلهھم 82 [محمد: ۱۷]ء؛) وبرداد ان ٭امنوا إ ایک کچ (اباز ١۲ء‏ 
َکزل: جم زَاَل موہ یکا کا الیک اما ََامَثم يک لالتربۃ: ٤٤٤٤ء‏ وَقَوْلهُ ججَل 
و سر عمہ ضر کات 


داش وھم فزآادھم یناہ (ال را0 ۳ )ء"ْ 7 تَعَالَی: موم زادھم ال امک 
ما4 (الاحزاب: ٢٢]ء‏ والحْبٔ في ال وت فی ای ع الاِيمَان. 


او س1ر .ھ۶ سر6 


َكقَبَ عُمَرُ بْنُ عَبْد العَرِیزِ إِلَىٔ عَدِيٌ بن عَدِيٌ: إِكْ یمان فرائض وَشْرایِم رخدودا 
مر من َْکستا امتکتل ال مان ون لم بے َسْتَكُملهَا لم بَْتَکیل الِيمَانَ فَإِنَ 


ای و ا 7ک نی نلیا پفاء زڈ آئٹ تھا آتا علی سَخَگ پکریص: 0 
إبراهمیم : ٭ڑولکن اِطمہن لی 4 [البقرۃ: ٢٦٢]۔‏ 

ران ماد أَجْلِس بنا نؤمِن سَاعَة. 

ا ا تد حا تا 

وَقال اِبْنٌ غُمَرَ: لا بَبْلَغ الْعَبْدٌُ حَقِيقَة اللقُوّی حَتّی حَتٌی يَدّع مَا حَاكُ في الصّذرِ. 

اق سافدت ‏ نے رع کہ [الشوری: ۳٦]؛‏ صا ب محمد مُحمّد وَإیاہ وت اتا 


ے ۔بنعلات ماف الصحخابة وا لغانعرف+ واجمعٹ عليه الَمةء خھر الرَنْدِيقَ کا إذا اعترف: :ہان القرآان خی وما فیه 
نکر الجنة والنار حیٌٔء لکن المراد بالجنة الابتھاخج الذي یحصُل بسبب المّلکات المحمودة؛ والمراد بالنار مي 
الندامةُ التعی تحصل بسبب المَلکات المذمومةء ولیس في الخارج جن ولا نار فھو الزندیق. أو قال: إن النبي وَلُ 
خائم النبوۃةء ولکن معنی ھذا الکلام أنە لا یجوز أن یسمّی بعدہ أحد بالنبیء فذلك هو الزندیق. وقد اتفق جماھیر 
المتأخرین من الحنفیة والشافعیة علی قتل من یجري ھذا المجری؛ کذا في (المسوی؟ مختصراً. ومن هھنا تبین 
وجه إکفار زندیی القادیان الذی ادّعی النبوۃ. وممن شاء التفصیل فلیرجع إلی رسالة الشیخ الإمام (إکمار 
الملحدین)ء فإنه بسط فیھا تلك المسألة بما لا مزید عليهء والل تعالی أعلم . 


٦‏ قنات الاسنا 





وَقَال أبْنُ اس : ٘یشرَعَة وَمِنھا اہ [المائدة: ]٦۸‏ سبیلا وسنة 

لما آراد المصنف رحمہ اللہ تعالی ان یعدد أجزاء الایمان ناسب لە أن یب أولاً علی اَم 
أجزائء فصدر الباب بقول النبي لٍَ هذا: لاشتماله علی لفظٍ البناء الدالٌ علی تَرّ کن ان 
صراحفۂف: واحتوائه یئ امم اُجزاء الإایمان ومن هپنا ظھَر وج تخصیصض الخمس فی 
الحدیٹ؛ والا فالاإٴسلام بطلق علٰی اأحکام مشروعة غیرھا يسا 


ٹم ادذعی ُنہه(قول) وأراد منه القول الصادق اترام للباطرےثت فاندرج تحته التصدیق 
ایضاً . وافعل) وھو غیر العملء وفی لفظِ السٌلف: 1 ولا پُعلم ما وجة تغییر لف 
السلف:؛: مع أَنْ الأظھر هو العمل؛: کی و سی نے الکو (العمل) مکان: 
(الفُعل) وکأنه استقی دعواہ بجزأیه من قولە کڈ ا : ابّني الإسلام علی خمس) لان کت فصّل في 
الخمس القول والعمل . 

فثبت : أن الإسلام والإیمان عندہ واحد: (یزید وینقص) وقد علمت أن لفطظ السلف : ت تا 
بالطافه سی ]ف3 واختصرہ البخاري اعتفباز انت فإن الصّلة فيه دالهُ علی 
لشرایق ولا یر منھا معنی الجُزئیک فیکونُ الاستشھاد من کلامھم في غیر موضٍب؛ إِلّا ٘ن 
یقال : : إِنّ المصنف رحم ال تعالی أَخذً الباء في قولھم للتصویر و جج سی رم یزید 
کا ا سس سن اسب رط اف نان 


میں سیت : فلان التمسك بھا فی غیر محله ٠‏ لکونھا فی شأآن 
ایا مخرئنی الاضائن وع وإِیمان جمیعھم کان کاملاً 00ا می نممن 
اإیمان في حقھمء فإن آراد الزیادة والنقصان باعتبار النور والانفساح؛ فلا نکر اق وقد مر أن 
نور الإیمان أیضاً عندہ فصح تمسکُ بقولہ ٭ لزدادوا یکا مُم إِيكَنہِمٌ 4 . ولیراجع لە (الکشاف) 
فإنه جَعَل الظرفَ لغواً ومستقراً . والمعنی علی الاول: أنھم کانوا علی إیمان ٹم زاد عليه إیمان 
ولحق بإیمانھم السابق. وعلی الثاني : أنھم زادوا إیماناً مع کونھم متلبسینٌ بالإیمان من قبل . 

ولما دلت الایة علی زیادة الإیمانء أجاب من قِبّل الحنفیة. وحاصل ما أجابە عن مثل 
تلك الایات: أَنّ الزیادة فیھا راجعةً إلی المؤمن بە''' فإن القرآن کان ینزل فی زمنە ا نجماً 





)١()‏ فإن قلتٌ: یلزمُ من ھذا تفضیل من آمن بعد تقریر الشرائع علی من مات في زمن الرسول عليه الصلاةۃ والسلام من 
المھاجرین والأنصارء لآن إيمانَ أولئك آزیڈ من إیمان ھؤلاء . قلت: لا نسلم أن مذہ الزیادۃ سبب التفضیل فی 
الآخرة. ٠‏ وسند المنع : : أن کل أحد من ھذین الفریقین مؤمنٌ بجمیع ما یجب الإیمان بہ بِحَسّبِ زمانهء مع 
متساویان فی ذلك؛ وَأَرغضا إنما یلزمٌ تفضیلھم علی الصحابة بسببِ زیادة عدد إیمانھم أي المؤمن به لو لم یکن 
لإیمانھم ترجیح باعتبار آخحر . . وھو قوۃ الیقین اور عو ولا ینقصّ الإیمان بحسب العدد قبل تقرر الشرائع: 
ولا یلزمَ ترك الإیمان بنقص ما یجب الإیمان بە؛ َیزید مو وکشت العتۃ بعد تر الشرائع : بتکرار التصدیق 
والتلفظ ہکلمتی الشھادۃة مرة بعد آخری . .. إلخ کذا فی العینی بحذف ص۱۲۸ج۱ : 


کتاب الإیمان ۷ 





لیے ساس سا ملدھا 


نجما والأحكام تنزل تدریجاًء ٠‏ فإذا نَرَلَ حكَمّ وآمن بە زاد إیمانە؛ وھذہ الزیادةً کانت فی الحقیقة 
فی المُؤمن بە؛ فعبّر عنھا بزیادة نفس الاإیمان. وھذا الجواب نُسَبَه إلی الإمام الأعظم رحمه الله 
تعالی. قلت: وھذا سے سے سوہ ہہ شر ہیں سر شی ا 
بل المرادُ بیان معناھا عندہء کما هو مَرويٌ عن اہن عباس رضي ال تعالی عنھما في (العمدة؟ و 
(الفتح) في تفسیرھا . 
فلت : ویتضخ معناھا کل الاتضاح مما فصلھا بە ابن تیمیّة رحمه الله تعالی؛ فقال ما 


حاصله: إِن الٰناس فی عھدہ ہ ا کانوا علی نحوین؛: الأول : می اڈ مرو عو وا 
سا من بہ ٹم إذا أتت عليه المصائب؛ والأعمال الشَاقة جعل یتأخر رق تر لا 


۹ اس اس 


ینطلق لسائهء نحو قول بعضھم: ا زوا نی لرگ [التوبة: ۸۱ ال وھ متوجچرت 
اک [آل عمران: ۷ والآخر: من کان إذا امن مرة ت٘بَّتٌ عليه؛ ولم تَزذہُ الدوائر 
زالاخظت الا شون اتا ا1ت َاِنَسانتا 227] ء فھذا الذي زاد إیماناً مَمَ إیمانه 
وسبقت له السوابق. و التقریرُ يتّضحُ الجواب الاولء وحاصله حینث: أنھم عند نزول 
الأحکام تدریجاً کانوا یۂ کر ٥ای‏ الامعات اریت قھت ولا 2 یمانھم من حمل 
المشاق؛ بل لا تزال قلوبٔھم منشرحة؛ بخلاف الطائفة التی آمنت وجه النھار فإذا نُرّلَ حکم 
وشق علبھا ٠‏ کفرت فی آخرہ فالبقاء علی الإیمان مع تَحمّل الشدائد في سبیل اللہ هو مصداق 
الزیادقتق والتاخر عنه هو المُسمّی بالنقصان . 

ودنَهُم مُدی٭ ولما کان الھُدی یت والایمان: والدین؛ اتفری کلھا نا 
واحداً عند المصنف رحمه اللہ تعالی؛ صحّ تمسکُهُ من زیادة الھدی علی زیادة الیمان؛ را 
أن مذہ کھا لتاق ایت کالمعنی والمفھوم والمدلول؛ فإنھا عو و انا 
لا ان کلھا الْقاظ مترادفةء فإنه باطل لآن اتحاد المفھوم نادر زا وھو أ٘ضیقٌ من اتحاد 
الذاتت واتحاد الوجودِ کلیھما کما تری فی الإنسان وحدہ الام فإنھما سشعتاآن ڈاتا ومتغایران 
کی تا . آما اتحادُ الوجود فھو أوسع من اتحادِ الذات . . والمفھوم کلیھما فإنه مك مع تغایر 
ا والمفھومینء کما قال ابن سینا فی الجنس والفصل؛ فإنھما متغایران ذاتاء مع الاتحاد 
و خود/ واعتراض المّلاً حسن ساقط فلیراجعه فی موضعہ وما قاله الأشعري : إن الوجود 
یا ارات دم الھ مس اعردالحتش 


و وںزند اللہ بے اَمتتوا مُدئٌ4 یعني کانوا من قبل أبضاً علی مدیٗ؛ ٹم زاد اللہ عليیه 
ھڈی من عندہ کما مر في قوله: لیت تم إیكِغ4 اي کانوا من قبل أیضاً علی الإیمان؛ ئم 
زیدوا انعانا2 وفيه احتراس لثلا يظنٌ أحذٌ أنھم إذا زِیڈُوا دی وإیماناء فلعلھم لم یکونوا علی 
دی وإیمان مِنْ قبل فآزیح ذلك: بأنھم زیدوا مدی رانا علىی ابات نکات اغلى قتقی) 
وإیمان؛ من قبل أیضا . 


ٹم اعلم ان الاھتداء فِعْلهُمء زالھڈی کالٹثمَرۂ لہ والغرضٌ منە أنھم فعلوا شیئأً واکتسبوہ 
بالجڈ والاجتھاد ثم زادھم اللہ شیئتاً من جنس فعلِهِمٌء من عندہ؛ ِنَّةُ علیھم وکرامة لھم. قال 


)۸ گنات: الاضان 


الشیخ ناصر الدین بن المنیر: وکذا یکول في الکفر أیضاء فبعض الکفر یکون من فعلهء وکسیہ 
ٹم یزاد عليه کفر؛ يَقُمَةُ عليه وسخطۂً عنہء لیزداد کنرآ ۔ ویمکیُ أن یکون هو المرادُ من قوله 
تعالی : مَرَاتَهُمْ ال مَر پچ [البقرة: ٤٣]ء‏ أي کان مرضٌ في قلوبھم من کسبٍھم من قبلء فَزِبْدُوا 
رع اط رب ۸ 


ءَاحَمَوَهم َادَهُم إِيكنا٭ ویٔعلم منە أن الإیمان يُطلق علی ثباتِ قدم أیضاً ل إيمَا وَتَلِ4 
الایمان ھو تبجیل الذات؛ والتسلیم: هو التصدیق بالقول؛ یعني إیمان ٭ذات کاماننا' ا۶ وت 
”بات کاماننا' وتفصیله: ان تغل اللایمان إن کان العقائف فھر عبارۃً عن التصدیق . وإن کان 
متعلّقه الذات؛ فھو عبارةٌ عن تبجیلھاء أي اتباعھا فیما یُؤمر ویُٹھی. 


(والحبٔ فی اللہ والبغض في اللہ من الایمان) ولعل الخت والبغض من الاحوال لاتیتا 
فی الاکثر غیرُ اختیاربین: ٹم استدل المصنف من لفعظ ؛ (من) نا حمیشن) فدل علی 
الجزئیة . ونحن نقول: إِنھا للابتداء والاتصال کما فی قولہ پڑ: انت منّي بمنزلةِ مارونٌ من 
موسی): فلا" یدلٌ علی الجزئیة فالمعنی : ان الحبٌ في اللہ إنما متا من الایمان ویتصل یه 
کما أن الشجرة تنبت من بُذْرها ٠‏ وللبخاری رحمه ال تعالی ان یقول: سسجت 
اتا اسان وعلی ھذا المنوال گلامہهَ وکلامتائی الاعلال: والجواب : هو یجعل (من) 
مود مس ھا ادا وکذا هو یجعل ثمراتِ الإیمان ونورّہ: انا ونحن نجعله 
زاتذااعلے. ۔ فلا تُعیدہ في کل موضع رَوماً للاختصار. 


(وکتب عمر بن عبد العزیز) وھو وإن جعلە مُركَا لکن لفظ الاستکمال إنما پُستعمل في 
الأوصاف؛ بخلاف اس فإنه باعتبار الأجزاء وحینئلِ فلا حجة فيه. ثم قد مر معنا مراراً أن 
للإیمان إطلاقین : الأول : علی الایمانِ الکاملِ المرکب من الأعمال والأحوال والٹانی علی 
المرتبة المحفوظة وہھو غیر مرکبی؛ فالجزئیة في کلماتھم راجعةُ إلی المعنی الأول. 

(3. اط فی مرن اتی رہ اتا سی اشگرتماجاا لأنہ لا 
شك في کمال إیمائه وبلوغە إلی أقصی مراتبە: فلا یمکن أن یکوںٌ طالباً لزیادة فی الإیمان: 
ولذا قال: ٭ الم زین قال بَلَ >4 یمان کان حاضلاء واتما:طلب رَيَادَهً ٹی السی رہ 
ویحتاج البخاري في الاستدلال بە إلی مقدمة زائدة لا یتم الاستدلال إلا بھاء وھي: أُن 
الاطمئنان أیضا من مراتب الإیمانء وقد مر بعض الکلام علی الایة . 








(١)‏ قلت: وھو کما في قوله تعالی: ظط اع عم بتاک وم تو تلفوتر نما أَعَلمُواً أ۵ لله ما وَعَدڈوه وَیکا سکاوا 
وت یک (العریۂ: ۷۷۰ کان ي رہم نَا من قیل من کسبھم: 9۵0ص 8. 
و رفص مت فراجعھا. 
ومن هھنا سنح لي أن الحدیگ في آیات المنافق : ٢‏ إذا وعد أأخلّف؛ وإذا حدّث کَذٌب؛ وإذا اؤئٔمن خان؛ مأخود 


کتاب الإیمان ۱ ۹( 





انؤمن ساعة؛ وظاھرہ أنه لیس المرادُ منە الإیمان ساعةً فقطء بل ما فی (الحصن 
الحصین): اجددوا إیمانکم بقول: لا إله إلا الل٥‏ أي تجدیدہ وإحضارہ والتفکر فيە. ولا یخفی 
ان نَّضرۃ الإیمان ونَضَارَته وزهرَنّه ورِوّاءہ: أمرْ وراءَ الإیمان. 
سو الست 02ھ قالی گوس راک لت التفان فلطالشی اتا 
بُطلق علی معنیین: الأول: اعتقادٌ جازم مطابیٌ للواقع . والثاني : از دی ااحرارع 
بحیث تخضمٌ لە الاأعضاء وھو المعروف بین الصوفیة رحمھم الل تعالیء وھو عیںُ الإیمان. 
اوالکل)؟ لتاکید الشيء ذی الاجزاء فصح الاستدلال؛ قاله انھکری وھذا الشرخح أُقدم من 
افتح الباری) الا ان مصنفه لیس بمحدث:؛ فیأتی فیه بحل الع فقط ویُکثر الأغلاط في فن 
الحدیث ۔ کما فَعَلَه علي القاری فی (شرح الموطاأً) ۔ وکان شرحه موجوداً عند ابنەء فلما لم 
یقیز علی تصحیحہء آتی بە عند الحافظ رحمه الله فصححہء إلا أن تلك التْسحَُة المصححة لا 
توجد الیوم . 
(وقال ابن عمر رضی الله تعالی عنھما) والتقوی عندہ عینٌ الإیمانء وھو اسم لوقایة النفس 
عن الشركء والأعمالِ السیئةء والمواظبة علی الأعمال الصالحة؛ وبھذا التقریر صح الاستدلال 
(ما ویر رات سپ و سے سس وہ لن وھٹا عواہ ا حاات 
فی الجزئیات: فکذلك الإیمان مع کونە ذی اأُجزاء أمر واحد. ومعلوم أنَ الین رالاستانء فّتد 
تس الل تعالی شی واحد. وللمائع فیه مجال وسیع . 
(وقال ابن عباس رضي ال عنھما) قال أھل اللغة: المِنْھَاج: الطریق الواسع؛ بخلاف 


لوس فانھا اسم للطرق ای حاون ال ولما تد انج ونتعددت الشرعةء حصل 
تر البخاری؛ رج ان 0ئ اللایمان لا فی لفظ الشُرعة؛ وإن کان الکل عندەً 


2 
۶۸ 


٢۔‏ بابٍ دُعاؤّكَهُ ِمَائكُم: لقَوْلِهِ تغائی: ئل مَ بسبلا یکر رق تر دمائکم کہ 
ومعنی الدُعاء فی اللَكَةٍ: الایمات 

۸ ۔ حتثنا غُیَيدُ الله بن مُوسی قَالَ: أخْبَرَنَا حَلْظْلَة بْنُ أبي سُفیَانَء عَنْ عِکُرِمَۃ بْنٍ 

ن۳ی َ و ال رَسُول اللہ قل2: ابُيِيَ الإِسْلَامُ عَلی 

اہ ان إِله الا م ےس 2 نات وَإِنام الصَّلَاةء ٠‏ وَإِيمَاءِ الزّكَاۃء 
َال ام جات ٠‏ [الحدیث ۸ ۔ طرفه فی: .]٥٠٥٤٤‏ 

(لولا دعاؤکم) وفيه إطلاق الاإیمان علی الدعاءء وھو من الأعمال؛ لآن طریقه المعروفٌ 

برفع الایديء نوع سوفاہ ھر ا شرع شھای . قلت: وعندي 

أن الایة لا تعلق لھا بموضع النزاعء فإنھا فيی حق الکفرة الفجرۃء کما یدل عليه قوله: ٭ تد 

کت سی کی ا و ما تا 

هو کما في قوله لق ادِغو الله ارآ من الخ . وکما في قوله چا دعواً الله مخلصین لە له ادن کے 


"٠٣‏ کتاب الإیمان 


[یونس: ٢۲]ء‏ والمعنی : ان ربٔکم یکترث بکم ویبالي بکم؛ لأنکم تدعولّهء ولولا ذلك لما عباأً 
بک علی نحول قولە: فإوَمَا کا الہ مُعَوْبَهُمَ وَھُمَ مَسْتَعْرُونَ [الأنفال: ]٣٣‏ وھو معنی 
قوله نا : ہلا تقومُ الساعةً حتی لا یبقی فی الأرض أحد یقول: الل الل؛ فبقاء الدنیا ببرکة 
اسم اللہ الأعظم . 

وإن ذھبنا إلی تفسیر ابن عباس رضي اللہ تعالی عنہ فنقول: إن مرادہ التنبیةُ علی ما یُعباأً بہ 
عند ال هو الإیمان؛ فإن رفع الأیدي فقط لیس أمرا يُعتدٌ ب٠‏ وإِنما هو الإیمان الذي برحم الله 
علینا لأجله. ولما ات تفقوا علی أن دعاءَ الکفارِ پُستجاب في الدنیاء کما في قاضیخان فلا بأس 
ان یکون في استغفارھم أیضأً نفعٌ؛ ولو في الجملة. رع وو ہب سوا 


اُنھا سألت رسول الل قيهُ عن ابن جدعان ۔ رجل مات في الجامّلیة ۔ھل یَْفعْهَ تصدقة؟ قال: ١‏ 

فإنه ما قال: رب اغفر لي وارحمني قط) . واستفقدت منە: ان استغفار الکفار ارتا مع 
ولو لم یکن منجیاً من النار. وسیجيء الکلام فیه فی آبواب الإیمان أزید من ھذا . وعلی ھذا 
خرجتِ الأیة عن ما نحن فیه؛ فإن الکلام فی الإیمان والمؤمنین: والأیة فی الکفار الا أن 
تمسكٌ المصنف رحمە اللہ تعالی تام فإنه من قولِ ابن عباس رضي اللہ تعالی عنە: دعاؤکم 


حدیث اب٠‏ ن عمر رضي اللہ تعالی عنه 
وفيی مصنف ابن أبی شیٔبة: الإسلام علانیة والإیمان ھھنا٘ وضرب یذہ علی الصدر. 
رجالَُّ کلھم ثقات: الااوخل وشو: علي بن. . دج َو رق تھا . وفی ھذا إیماء إلی ان 
الاربان پنہعٹ من التاطن إلی الجوارح؛ والاإسلام یسريی من الجوارح - القل؛ ٹم فی 
0 8ھ" رہہ یت مو جو ات اد تم 
لٹ والحقیة قد رسمرا لقاضی آڈ ال من شاء من المجدست فییتی ان پنعن تحت تر 
مار رت اھ رر سر بر و سی و کی 





نے یاب أثور الإِيمَانِ 


وَقُوْلِ 1 100 0 7ن کا نک ان نز ےا 
لور ان وَلنکيًَََۂ والکتپ َاث وَعَان المَال خی خی موی الشروں وَلتلیٰ والسکیں وان 
الیل وَألعَاينَ مق الاب رَأَفَاءَ الصَلوٰہٗ وَءَاق اَلَکزۃَ وَألشثوک پَِعَهَدھم إ٥‏ عَليَدواً وَالشِرتے نی 
انا تَالشراء وَحینَ البایں اک آ ادن کر وَأوْلَعِك ف٣‏ امنْمَون اق 4 [ے نے ٤‏ ۷ ”قد فم 
ای 46 01الفنسرات 1ا الات 

هذا البابٔ کالأصل الکلیٌ تحته جُزثیات: ولما کان الإیمان عبارةً عن المجموع عندہ؛ 
زَّلَ إلی تعدید أمورہ وأجزائهء لیدل علی أئە شيء ذو أجزاء وإن کات :َيِْحَکم بالششی بعوّات 


کتاب الإیمان ٥١۱‏ 


بعض الأجزاء وبالکفر بفوات بعض آخر. وھذا نظیرُ اختلافھم في الصلاة في أصول الفقه. 
فقال الشافعیة: إن الصلاة اسم للحقیقة المعھودة من التحریمة إلی التسلیم؛ وتدخل فیھا 
المستحبات؛ والسنن والارکان: ثم ینتفي اسم الصلاۃِ بانتفاءِ بعض الآأجزاء؛ وتبقی مع انتفاءِ 
بعضٍھا. وقال ابن الهُمّام فی (التحریر: إنھا اسم للأرکان فقطء والبقیة مکمّلاتِ لھاء وعلی 
هذا لو فات جزء منھا - ولا یکون إلا رکنأ علی ھذا التقدیر ۔ يحکُمُ علیھا بالبطلان بت . 


أقول: والحی إن النزاعٌ إِن کان في أنه مل یمکن أن تکون حقیقةً مركبةً من أشیاء ینتفي 
بعض أجزاٹھاء ویبقی اسم الکل علیھا أولاً؟ فالصواب إلی الشافعیةء فإنا نجذٌ أشیاء کثیرۃ ینتفي 
بعض أُجزائھاء ومع ھذا لا یرتفمٌ اسم الکل عنھا. وإن کان النزاغ في أن المکمّلات للشيء 
تکون أجزاٴ لھا دائمأء فالصواب إلی الحنفیة. إِلا أن نَظرَ الشافعیة في الصلاة أُصوب؛ وما 
ذھب إليه الشیخ ابن الھمام نظرٌ معقولیيٌ: لأنه پُبنی علی تجریدِ النظر عن بعض أُجزائە. وأھل 
اووت 0 مر ترما ولد وع جال سوہ سی امن مس اأُجزائەء وإن کان بعضَهَا 
ادخل في تقوم الکلٌ من بعض آخر. وتظھر ثمرثُّ عندھم عند الفوات؛ فیرون الشْيء معدوماً 
بفغوات بعضھا: دون بعض؛ مع أنە لا فرق عندھم في کونه جزے الشيء. 


والسر فيه : ان الشیءَ عندھم عبارة عما مور اوھ ولیست فی الواقع الا وہ 
رارف والمجموغ هو الذي يْعِبّر عنه بالشيء عندھم . . أما حقیقته المعقولیة فھی مأخوذ 
ومنتزعة عنهەء تحتاج إلٰی تجریدِھا عن عوارضِها ٠‏ فلیست ھی إلا نحو اعتبار وھذا الاعتبارٌ وإن 
کان راتا یتنی عليه بعض الاحکامء الا أَنة بمعزل عن أُنظار أھل العرف . أُما فی الإیمان 
فالأقرث فيه نظرُ الحنفیة؛ لأن الأعمال بعطفْھَا علی الإیمان جُعلت مکمُلات لە؛ فلا یکون 
الایمان مجموعاً مرکبأء فجعلھا أجزاء خلاف الظاھر؛ فالأظھر فيه ما اختارہ الحنفیة. نعم 
یوجد إطلاق الإیمان علی الأعمال فی الأحادیث؛ بما لا یُحصَی؛ وھو علی نظر الشافعیةء فإما 
أُن یقال: إن الأصل هو التصدیق والباقی تابع لە وھذا أوفق بالحنفیة: أو بِلْئَرَم اختلاف 
الات نار اطاز على العیف راخری علی کل وت رض الغافسة 


ولا مال ۷ن آل ارتا انتقھای ہی الڈیاتٰ [تا لکرھا اسظ لی ترانت او لان 
النبي 6 تلاما ضرا رجل سال عن الإیمانء کما فی (الفتح) : ان أبا ذر رحمه الله سال 
النبي لے عن الإیمانء فتلا علية: ت کے ورجاله ثقات. قلت: وعندی قوله 
تعالی : لق الم الزشینَ ل4 (المومنون: ...]٢‏ إلخ أقرب إلی مقصودہ من قوله تعالی: ٭إلْسَ 
الرٌ٭... إلخ ؛ لان في الاية الأولی تعدیڈ للاوصاف فقط؛ ولیست جاریة علی الإیمان: وفي 
الایة أَلثَابَة الاوصاف کلها خاوتة علی الإیمان: لآن المعطوفاتِ کلھا إما ناتثاات 
للمؤمنینء أو کاشفة لھم؛ وعلی کلا التقدیرین؛ کونھا من أمورہ ظھرء بقي تفسیرٌ قوله: 'إلِْسَ 
ار . .. إلخ ونككَةً التعبیرِ بنفي البرٌ عما هو من أَبرٌ البر: کالتولّی إلی القبلة فسأذکرہ في في 
الصیام. وھو مھم جدا . وقوله كَلا: (لیس من البر الصیامَ ۂ فی السفرا مع کونه من اأعظم 
الطاعات حُورفتاٴالنات ارفا فانظرد 


٥١۲‏ کتاب الإیمان 





قوله: (قبل المشرق والمغرب) یعني أن آمرَ التولي إلی جھة؛ لیس لکون اللہ سبحانہ 
وتعالی في تلك الجھة؛ لیتقید بھا دائمء فلا طاعة في الإصرار علیھاء بل البر والطاعة فی 
الانصراف إلی الجھة المأمور بھاء أي جهھة کانت. قوله: 9 الإیمان بضع وستون شعیة. ...“ 
إلح . 120ئ0 المصنف رحمه الله تعالی عن مباني الإیمان شرع فی فروعه وشعبهء وذکر حدیث 
الشعب . اُقول: إِن مفھوم العدو غیز معتبر في الاأحکام؛ فلا نتعرض ت اختلاف العدد في 
الروایات. وقد تعرٌٍّض الشارحون إلی تعدید تلك الشُعب. والأحبٌ إليٍ أُن پُتبع القرآن ویستوفی 
ذلك العدد منهہ؛ بن یجعل کل ما ذکر فيه مع الإیمان شعبة من شعبء ا وت 
المراد وإلا فلیفعل مثله فيی الحدیث کر 

والحاصل: أن الإیمان مُرکب من أمور أعلاھا: لا إله إلا اللہ وأدناھا: إماطة الأذی عن 
الطریق. والحیاء شعبة منهء وإنما نبه علی کون الحیاء شعبةً من الإیمانء ریراقت 
رہما دحل الذھن عن کونە من اللإیمانء فدل علی أُن الأخلاق الحسنة 2 ملەء وقد مر مني : 
ان ظاهر ھذا التعبیر یؤیڈ نظرٌ الشافعیة لاآن الشعب تکون أجزا٤‏ للشجرۃء ونحوہ قوله تعالی : 
ظِمة طتبة کمجکرق طِنْبَوِگ [إبرامیم: ]٢٢‏ إلخ فشبّه الکلمةً بالشجرة؛ والکلمة ھی الإیمان: 
وثمازمًا هي الاعمال: قد تکون وقد لا تکون مع بقاء الشجرۃء کذلك الأعمال تکون قد وقع 
مع بقاء اأصل الإیمانء ولکنە بالعطف جعلھا مغایرة لەء فالنسبة إما کنسبة الأغصان إلی الشجرة 
أو الاثر إلی المؤثرء والنظرُ دائر فيه بعد. ولنا أن نقول: إن للشعب نسبة أخری إلی أصلھاء 
وهي کونھا نابتةُ منەء وناشئةً عنہء وحینئلِ لا تکون تلك الشعبُ أجزاةء ینتفی الکلٌ بانتفاٹھاء بل 
فروعاً یبقی اسم الکل مع انتفاء بعضھا. 

وقد علمت: أُن الاختلاف في کونھا فروعأء أو أجزاء؛ لا یرجع إلی إکفار مُعدُمي 
الأاعمال أو عدمهء ہل هو اختلاف تعبیر بحسّب الآأنظار فاعلمه . وتفصیلۂه ان أجزاءَ الشٰيیء لا 
یجب ان تکونْ کلھا متساویة الأقدام: آلاآئریٰ آ۵ الانتان بر گت من احزام لسے گاب اطخ 
واحد ولکن بعضھا رئیسة وبعضھا مرؤوسةء کالقلب والدماغء فإنھما جزءان لەء وکذلك 
الأیدي والأرجل أجزاء لە أیضأء ولکن ین هذا من ذلك؟ فجزئیة الاول بحیث نِیط بھا صلاحه 
وفلاحەهء ولیس کذلك الثانی ء وھدذہ می الحال في الشجرۃ؛ فإن فيھا جذُعاً واعضانا وشماریخ 
ران ا تن و ان 2ئ متساویة الأقدام. نعم؛ هناك أجزاء أآخری مقرقطلی حدسرا کالنات 
للجدار فان کان مرادھم بإلبات الجُزئیة نحو تلك؛ فلا سا ولا نَرَامَا ثابتة من الأحادیث؛ 
وإن رادوا بھا الجُزئیة کما في الطائفة الأولی؛ فإنا نقول بھا. أما الحدیثُ فلم یعبر إلا بکونھا 
سمسسسپبٗیویمسخیسپوھمس 


ےک ,ہے سے لہ 0ن ا 
لَعَقَدِی قال : حدثنا سَلیمان بن 


3 قلکگ: وقد فعل الحافظ رر حمهہ اللہ تعالی نحوہ في تعدید أُسماء ال تعالی وذکر فإدا اعتبرت ذلك و جمعت 
الااشسناء الِوارَفٰة ضا في القرآن وفي الصحیح من الحدیث لم تزد علی العدد المذکور. فراجعه ص۱۷۳ ج١۱.‏ 


کتاب الاإیمان ١۳‏ 
بِلَالء عَنْ عَبْدِ الله بن ِیتَارِء عَنْ أبي ضالِح؛ َنْ اي هُرَبرَ رَضي اللَّه عَنْهُء عَنٍ 
ال پیا قَال: (الإيمَان بضع وَسِتَُونَ ا اک سو عبّة مِنَ الإِيمانئ). 

۹ ۔ قوله: (الحیاء) وھو عندي لا ینقسمٌ إلی نوعین: شرعئ ےد ورکھا رھ ار 
واحذٌء فمن عَلبَ عليه ذکر اللہ استحی منە أن بهتكٌ محارِمّهء ومن غلبثْ عليه الدنیا استحی 
مٹھاء فالفرق باعتبار المتعلٌق؛ واعلم: أن بعض الأخلاق الحسنة التي هي مبادیء للاٍیمان 
مَقَلمة تیر ایا یجيء علبھا لون الایمان کالأمانةء ولذا قال: الا بات لسن ا أَمَائقك 
كَالامَانة تَفَدََة علی الإیمان وینبغي ان یقدم عليه الحیاء ضا ال ند لمَا عذتث توابع اللایمان 
مع الإیمانء جُْعل شعبةً منە في الحدیث٠‏ وکالجزء في التعبیر فقطء ولعل الأمرَ کما قلناء واللہ 
تعالی أعلم . رغلی عهانا اأخجراآل فعد السنت تکروائلڈلة ثة: الإسلام الخالصء والکفر 
الخالص؛ والثالث : ما یشتمل علی صفات الإبمان والکفرء فإن الإیمان عندھم مرکب؛ فیمکن 
ان یوجد في المؤمن خصائل الکفرء وفی الکافر خصائل الإسلامء ولا یمکن ھذا علی طورناء 
فان الإیمان عندنا بسیطء فینحصر الامرْ في الحالین فقط . فریق في الجنة وفریق في السعیر. 


۔ ٍابٍ الصُسْلِمُ مَنْ سَیِمَ الُسْلِمُونَ مِنْ لِسَایهِ وَیَدہِ 

والجملأُ تشتملٌ علی تعریف الطرفین وھو مفیڈ للقصر؛ رم سی سی ہے 
یکون لقصر المسنذ إليه علی المسندء وقد یکون بالعکسء وقد تصلح جملة لکل منھماء لکن لا 
علی سبیل الاجتماعء کما اختارہ الزمخشري فی ٴالفائق). وما قاله التَتٌازانی رحمه اللہ تعالی : 
إِن القصرٌ من طرفِ فقطء والمبتدأ هو المقصورہ فھو عَلَظ عندي . 027 الحکم قد أخذتہ 
الشریعة من الاشتقاقء فالمسلم مَنْ سَلٔم الناس من إیذائەء وذلك لأنه وُجد فيه مأخذ الاشتقاق: 
اما بن آئی القای وا نمس الا تلع پرجاات نافل تماق الایااش فکأنه لیس 
بمسلم: وھذا علی نحو ما تقول: إِن العالم من اتصف بالعلم . والضارب من اتصف بالضرب . 
فکذلك المسلم من اتصف بوصف السلامة. وعلم منە أن الإسلام کما هو معاملة مع اللہ 
سبحانهء کذلك معاملة مع الناس أیضا . 

واعلم ان الإسلام حقیقثهُ ما یعبر عنهء بأن نقول: اطمئنٌ 8" و لأنہ 
6او فاواہم خل اس مات اتا ومَنْكُ الأعراض؛ ونھبٔ الآاموالء فلما نزلت 
الشریعةً آراقت ان ک2 افظا بإزاء ذلك المفھومء لیدل''' عند أول قرع السُمٰع علی الأمن وھو 
ان الاسلام ک "" فی 7 بعد ۷" ھ82" بعد د ان 


حرو و 


وَإِسُماعیل؛ ءَ کر ال ١خ‏ لد لوک عفر ون ال ما عَن ال ول تَا 


)١(‏ ۔قال علي القاريی رحمه الل تعالی فی الجنائز : إن إحدی فوائدِ السلام أن بٔ جو ام تا عليه ابتداء لفظ 
السلامء لیحصل الاآمن من قبل قلبه. .. إلخ. 


٥‏ کتاب الاإیمان 


(الم لم مَنْ سَلْمَ الم لمُسْلِمُونَ مِنْ لِسَابه وَيَئو وَالمُهَاجر مَنْ مَجَر مَا تھی اللَهُ عَنْه٢.‏ 

فان جع ال وَقَالَ أَبُو مُعَاویة: 2 داوف عَنْ عایر قَالَ: لی ض6ر ال 
بن عمرو؛ عَنْ ن النبی پیا . اعت الائنی: عَنْ داودٌ عَنْ عامِر ۶۶٣‏ ۶ 
النبی پا . [الحدیث ۰٠۔‏ طرفه فی: .]٦٦۸٤٢‏ 

۰۔ ولذا قال: (المسلمٌ من سَلمٌ). .. إلخ (والمؤمنُ من أمَنَهُ الناس علی دمائِھم 
وأموالِھم١‏ فکأنه أحاله علی اللعة . 
المعدوم: ولا اپدورکی کال ھ 2َ.وَ0 (قال أبو عمد ال۵) راتتا ای نا 
لاجل التصریح بالسماع کما هو مذعَبْه. والشُعبي اسمه عامرء شیخ الإمام أبي حنیفة رحمہ اللہ 


قاو 
٥‏ ۔ باب لَيٌ الاسشلام أفضضل 

۱)‌- دا و ھک کے کو تا 22 آی نات حَدَثْهَ ابو 

رْة بن عَبْدِ الله بيي ا أبي بُرْكَةٌَ عَنْ أبي بُرمَةَ عَنْ ابی مُوسی رَضِيٰ اللَّهُ عَنهُ قَال قالوا یا 


رت الف اي الإِسْلام أَفضَلُ؟ قَانَ: 0ت وَيدذہ). 

لما فرع عن أجزاء الإسلامء أراد أن یذکر مراتبٔ الإسلامء وھھنا إشکال؛ وھو أنه کیف 
يَستقَيمٌ اختلاف الأجوبة مع اتحادِ السؤال؟ فإنه قد أجاب ھھنا بأن الأفضل: امن سلم 
المسلمون) الخ وفی حدیث آخر أجاب بغیرہء والجواب المشھور أن الاختلافت في الاأجوبة 
باعتبار اختلاف حال السائلین . قلت : وفيه أُن ھذا الجواب لا یجری إلا فیما صدر عنە القول 
التذکور نی جراب سائل :اتا ات کات َال دا تر سیق ہڑال: مکی آت یلک ناو 
لأفضلُ فی الواقع لا غیر ولا یتحمل فيه ھذا الاختلاف. ۱ 

والجواب الثانی : أُن الاختلاف باعتبار اختلاف لفظ السؤال؛ دون حال السائل٠‏ ففي 
بعضه أيٌٍ الإسلام أفضل؟ وفی بعضه أَيٌ الإسلام خیر. والأفضل یکون بحسّب الفضائلء ومي 
المزایا اللازمة کالعلم والحیاۃء والخیر باعتبار الفواضل؛ وھي المزایا المتعدیةء فالتشتت في 
الجواب؛ باعتبار التشتت في السؤال؛ ولذا أجاب فی الاول بالإسلام وفي الثاني بإطعام 
الطعام. قلت : مذا الجواب یحتاج إلی تتٔع بالغء وإلی تعیین اللفظ بعینه من صاحب الشریعة 
رافمسائن سرن اہر بے 0صاس نا اقتتیا علق اوعتاب فطت 
راس س15 ارق 

والجواب الثالث للطحاوي في (مشکله) وحاصلہ: ان یجمعً جمیع أجوبتہ قهء ٹم یجعل 
الأفضل نوعاً کلیا یندرج تحته جمیع الأشیاء التي حُکِمَ علیھا بکونھا أفضل. وحینئلٍ لا یکون 
الأافضل شخصاً لینحصر في فرد. ولا یمکیُ أفضلیة الآخر معہ بل جملة ما وضع ٤ْ‏ في 





کتاب الإیمان “٥‏ 


سید سس سس ..ہ < 


المرتبة الأولی پُجعل کالنوع؛ وبدرج تحت ما ورد في المرتبة الاولی؛ وھکنا ما وضعه 
النبي للا فی المرتبة الثانیة . یُجعل أیضا کالنوعء ویدرجُ تحتّهُ جمل٭ُ الأمور التي عدت في 
المرتبة الثانیة . 

وھکذا أقول: وھذا إنما یصلح جواباً إذا کان الاختلاث في جواب الأفضلیةء بذکر أمر 
مرة وأمر آخر مکانه مرةۃ أآخری؛ کما فی الحدیث المار: فإِنه أجاب مرهٌ بکون الافضل امن 
سلم٦.‏ . . إلخ ومرة بکونە لإطعام الطعام؛ ولا یجري فیما إذا جعل أمراً في في المرتبة الاولیٰ في 
حدیث:؛: وجعل ذلك بعینه في المرتبة الثانیة في حدیث آخر؛ نان کوٹ انی فی المرتبة 
الأولی: والمرتبةِ الثانیة معاً غیر ممکن: فلا یمکن ان تکون الصلاة ساقائف بی تحت 
ومفضُولۃً منه أیضاًء فإن اُجیب بتعدد الجھات؛ فھذا غیرٌُ جواب الطحاوي رحمه اللہ تعالی؛ إلا 
ان یتبّعَ الطرق؛ فإن تحقق بعدہ أُن التقدیم والتآخیر إنما جاء من قبل الراوي؛ فوضع ما کان في 
المرتبة الأولی في المرتبة الثانیةء أو بالعکس؛ نفذ جوابە. وإن تحقق أنه کذلك من جھة 
صاحب الشریعةء ولیس من جانب الراوي؛ بقی الاشکال ولا يدفعُهُ جواب الطحاوي رحم اللہ 


تعالی . 
٦‏ باب إطعام الطعام مِن الإسلام 


۲ ۔ حد حدْثنا عَمٰرو بنْ الد ة قال: عَتَّنَا اللَیثٌ عَنْ يَريڈ؛ عَنْ اي الحَیر؛ عَنْ عَبْدِ 
لن عذرو یئ ال علق : أَنْ رَجُلا سال الٔی 8یئ: أَئ الإِسلام َیر؟ فَال: یم 


ھ۔ 


ہے ۔ 


لطعامء زََ السَلامَ علی مَنْ عَرَفتَ وَمَنْ لَُمْ تَمْرف)۔. زالعحثیت 1ط رفا فی 0 .٦‏ 

۲۔ (تطعم مس عبٗر بالمضارع |إفادةً للاستمرار التجددی . 

(وت تقرأً السلام)'' نی مد فْقھاڑتا مواضع عدیدۃ لا یقرأً فیھا السلام؛ ولیراجع لە 
(الدر المختار) من (باب . والإباحة) واعلم ان صیغة: السلام علیکم تی آن یفیڈ القصر 
لاشتماله علی التعریف. قلت: لا قصر فیهە. فإن شئتٗ تفصیل المقام: فاعلم ان ما اشتھر 
عندھم ان الجملهً الإسمیة إذا اشتملت علی المعرّف باللام وحرف یعینٌ علی القصر في الجانب 
الآخر؛ یفید القصر؛ إنما هو إذا کانت اسمیة ابتداء غیر معدولة عن الفعلیةء وإن کانت معدولة 


)١(‏ وفی دالمشکاة٥‏ عن أبي ھریرۃ رضي الل تعالی عنہ مرفوعاً: اخلق الل آدم علی صورتە؛ طوله سِتونَ ذراعًء فلما 
خلقه قال اذھب فسلُم علی أولئك النفر وھم نفرّ من الملائکة جلوس؛ فاستمع ما يحيولَكء فإنھا تحیئأك وتحیُ 
ذریتك: فذھب فقال: السلام علیکم؛ فقالوا: السلام عليك ورحمة اللہ فزادوہ: ورحمة اللہ... إلخ. وفي 
روایة الترمذي ثم رجع إلی ربه فقال: (إن هذہ تحیلك وتحیةُ بنيیك بینھم٤ء‏ فجرت السنة في ذریته کما في 
الحدیث وتلك من سنة اللہ أن یکون بعضٔ الأفعال من المقربین؛ ویقع بمکان من القَبُولء ثم یصیرٌ لمن بعدّھم 
شریعة مطلوبة. والأسف کل الأسف أن تلك السنة قد أمِیتّت فی بلادنا حتی نقل: ان رجلین من السادات التقیا 
في الطریق؛ فائظرٌ کل منھما أن یسلمَ عليه الآخرء فمضیا علی طریقھما ولم بُوقُی لە واحذٌ منھما . ھکذا آفادنا 
الشیخ رحمه الل تعالی . : 





|٢‏ ٰ کتاب الإیمان 


عن الفعلیةء فلا قصر فیھا عندي؛ لآنە إذا لم یکن القصر في الأصلء ٠‏ کیف یکون في الفرغ 
المعدولی؟ ومر الزمخشری رحمه الله تعالی علی قولھم: (السلام علیکم) وتفطن أنە ینبغي أنْ 
یفیدٌ القصر ؛ ٹم لم یکتب فيه شیٹاً شافیأء وکذا مر علی قوله تعالی: ووَلمَكعْ عَل وم زدثہ 
[مریم: ]۳٣‏ واختار أن اللام فيه للعھد. قلت : ولا یعلق بقلبي؛ فالجواب عندي: ان السلامَ 
علیکم معدول عن جملة فعلیةء أو کانت فی الأصل: سلَمثُ سلاماء فلا تفید القصر علی ما 
کا غاق فلت اھد ای آ3 لکوت عسلة الاحل 4 ارضا ست 5ای لھا اروا سوا 
می السلیة نہ ىا الیل لی ت لا یجر راو کرة اسلااغات رای نات بات 
قولنا: السلام علیکم . 

الال ات عاتم جات لف قالساس اه جلا اسللا یی اف اق 
آن جار تے آق کرت سر لاف الفان سارہ ا امت الضا اف یسا ت2ا 
عن معناهاء فتفیدٌ القصرَء لأنھا جملة اسمیة علی ھذا التقدیر ولا لمع فیھا إلی الفعلیةء کقولنا: 
الحمد للہ إذا قصدنا بھا الخبر لان الأصل فیه الإسمیة ولا لمع فیھا فیھا إلی الفعلیةء فتفیدٌ القصر 
بخلاف ما إذا اُردنا مٹھا الإنشاء فان قیل : فحینثلِ ینبغي أن لا یکون القصر في الحمد لل لانه 
اإِنشاء اہ إخباراً لیس من الحمد في شيء؛ فإنه إخباز عن الحمدہ والإخبارٌ عنه لیس 
بحمد. قلت: پل الاخار عن لخد انا تع وت عل اج لا ضر بب ابی'"/ 


۷۔ باب مِنُ الإِيمَانِ 
ان تحت ختة ما تحت لِنٌفسِه 
۳ء خلٹثنا مُسَدَد قال: عَدَتَنَا يَخییء عَنْ شُغبَةء عَن فَتَافَةَء عَن انُس رَضِي الله 
َنٌَ عَن الب لا . رَعَنْ حہ ین المعلم قال: : عَدتنَا فَتَادَهَء عَنْ اس عَن ابی قَال : 
جو رت ای ما يَحب لَفسه14, 
آفاد بإذأخال لفظة: (من) علی جملة الحدیث: أن المذکور خصلاً من الإیمان والنفی 
علی ما مر محمول علی تنزیلِ الناقصِ منزلة المعدوم: واعلم ان رق الشارع طریق الوعظ 
باص تیر فیختار ما هو أدخل فی العمل: ٠‏ فلو قَثَرَ الکمالَ فی مثل ھذہ المواضع: یفوت 
غرضةٌ ولذا لم یکن السلف یحبونٌ تأویل قولہ للا : ( من ترك الصلاة فقد کفرا بالترك مستحلا 
و أنه فعل فعل الکفر؛ فإنه بالتاویل یَخف الأمر فیفقد العمل . 


۸- بات 7 ۶ ھ8090 مِن اللِيمَا ںَ 
٤۔‏ حدثنا ا مات نی 6 02 707 و افج 


)١(‏ قلت: وکانت تذكکرتيی مشکوکة من ھذا المقامء وإنما قررت ھذا المقام بعد التصحیح ولا أدري آکان ھذا هو 
مراد الشیخ أم عَلْطتٌ آنا؟. 


کتاب الإیمان ۷ 
جو 6و وا 


عَیْ اي هُرَيرَة رَضِيٰ اللَهُ عَنُْ: ث رَسول الله کل فَال: قرالاع سس تل لا ای 
أَحَدُكُمْ . خی أَگُونَ ات إِليه مِنْ وَالِہ وَوَلَیْوا. 


صصق اس 


٥۔‏ حنثنا يَعْقُوب 0)۶ حَدَثنًا ابْنُ غُليْةُء عَنْ عَبْدٍ الَزِیزِ بْنِ صُقَیبٍء 
عَنْ انس عَنِ انیل (ح). اٹک ْ قَالَ: حَدَننا ا عَنْ قَتَادةٌَ عَنْ انُس 0 
ال ال پل : : لا يُؤ اَحَدکُمْ عَتّی أَكُونَ اُحَبٌ إِلَيه مِنْ وَالِیه وَوَلَیه وَاللّاس أَجْمَعِينٌ). 

الباب الاو کان عاماً لکل مسلم؛ وھذا خاص کالجزئي منهء ولیس الحبُٔ فيه هو 
الشرعي؛ أو العقليء کما قاله البیضاوی : إن الحب عقلي: وطبعي ء والمراد هو العقلي ؛ وفد مر 
مني ان الحب صفة واحدہ تختلف باختلاف المتعلّق؛ إن صرفتھا إلی الاباء والابنای سملت 
طبعية زاکمرخو ای اکر سمیت شرعیة فالفرق باعتبار المتعلق؛ کیف وقول ال تعالی : 


لی إِن ان ابا اس لن و ا ای ا و ری 7 اح ےب ہک 
رَضَوْتها احب 200 ے انی ورشولیہ وَچھناو نی سَبیلوہ فَرَبَھُواہچ [التوبة: ]٥٢‏ إلخ أوجب أن یکو 


سڑر جد سے عیر 


ھا تد و سے ےر ےتوب روس 
رضي ال تعالی عنە أنه قال للنبي َُ : لأنتَ یا رسول اللہ أحبّ إلیٗ من کل شيء إلا من نفسيیء 
فقال: لالاء والذي نفسي بیدہ : حتی أکول اأحب إليك من نفسك) :ال ضر ضی اللہ تعالی عنە: 
فانك الان أحب إلي من نفسي: فقال: (الاآن یا عمر٤؛‏ وعن جاہر رضي ال تعالی عنه قال الما 
حَضَر أَحدٌ دعاني أبی من اللیل فقال : ما أراني إلا مقتولاً في أولِ من یقتل من أصحاب 
النبي قَُء وإِني لا أترك بعدي أعرٌّ علیٗ منك: غیر نفس رسول الله گا وإن علی دینا ... إلح 
رواہ البخاری ٠‏ وأمثاله کثیرۂ اندل علی أن نف رسول الله ا کان أحب عندھم مما في الأرض 
جمیعاء ولم یکونوا یعلمون غیر المحبةِ التی تکون فیما بہ 107--0 





)١(‏ قال الشیخ بدر الدین العیني : إن هذہ المحبة لیست باعتقاد تعظیم ‏ أي الحب الشرعي ۔ بل میل قلب ۔ أي 
الحب الطبعي ۔ ولکكنٌ الناس یتفاوتون في ذلك. قال اللہ تعالی : لوف بآ ال یقوو متہُم دنہ [المائدۃ: ]٥٥‏ 
ولا شك ان حظ الصحابة رضي اللہ تعالی عنھم من ھذا المعنی أتمء لأن المحبة ثمرة المعرفة وھم بقدرو 
ومنزلیِه أعلم والل أعلم . 
ویقال : المحبة إما اعتقاد النفع أو میل یتبمْ ذلك؛ أو صفة مخصصةہ لأاحد الطرفین بالوقوعء ثم المیل : قد یکون 
بما یستلذہ بحواسّہء کحسن الصورۃ؛ وبما یستلذہ بعقلهء کمحبة الفضل والجمال؛ وقد یکون لإحسانه عليهء ودفع 
المضار عنهء ولا یخفی أن المعاني الثلائة کلھا موجودۃ في رسول ال ُّ لِمَا جممَ من الجمالِ الظاھر والباطنء 
وکمال ُنواع الفضائل: وإحسانہ إلی - جمیع المسلمین: بھدایتھم إلی الصراط المستقیم ودوام النعیم لات آن 
الثلائة فیه أکمل مما فی الوالدین . 
لو کانت فیھما فیجب کونە اأحب منھما. ثم قال الشیخ العینيی رحمہ اللہ تعالی : وإنما یجب أن یکون الرسول اأحب 
إليه من نفسە؛ قال تعالی : فاَلَِیُ از بَألْمزْمینَ ین اَشْتعٌك [الأحزاب : ]٦‏ إلخ فلله در الشیخ رحمہ اللہ تعالی 
حیث بَرھن علی أن حب النبي چ یجبٔ علی کل مسلم أَكْثرّ من نفسهە ووالدیه؛ اللھم اجعل حبك وحبٔ رسولك 
ا٘حبٌ إلینا من أنفٍنا ومن الماء البارد. آمین . 


۸ۃ کتاب الإیمان 





ولم یخطر ببالھم الحب الشرعي؛ کما اتضح من قول عمر رضي اللہ تعالی عنهء فإنه قابل 
أولاً بین الحب بنفسه والحب بالنبي َء ومعلوم أن حبّه بنفسه لم یکن إلا طبعیاً. گتا: کو اپ 
من حال غیر واحد من الصحابة أنھم جعلوا أنفسھم تُرْسا ووقایة للنبي قَلاُ في الغخزوات کما 
زُوي عن أبي طلحة الأنصاري رضي اللہ تعالی عنه وغیرہ فالتقسیم تفلسف . والأمر کما قلناء 
ولا تحمل ألفاظ الحدیث إلا علی ما تعارفه اأھل العرف٠؛‏ واللغة ولیٔعلم أنْ حبّ النبي گل 
ینبغی أُن یکون من حیث ذاته الشریفة: لا من حیث إنه ھدانی؛ والقصر عليه لیس بذاكڈء فھو 
ات لذاته المبارکة الطیبةء ومحبوبّ لأجل أوصافه اھ سکھ التاضای رَآحاف 
الكَاساة اض ٠۷‏ 


ورمقتصردۂ أن الحلاوَة من ٹمرات الایماٹ+ ولما ذکر الإيمان وبّن امورہ وآن خب 
الرسول من الإیمانؤ أَدَفه ہما پُوجد حلاوة ذلك . 


۹ ۔ باب حَلاوٰۃِ الإِيمان 


8ے لھا در ای کا7 عَتًََا عَبْدُ الوَمَابِ التْقَفِی فَالَ: حَذ گا اوت 
عَنْ أَبي فَلَابَةَ عَنْ أَنَس؛ ءَ عَن انی ا قَالَ : لاٹ مَن ٤‏ فِيه وَجَُد خَلَاوَۃ ا ہم 
ون الله وَرَسُوله اَحَبٌ إِلَيه ما ِوَاهُماء ہو وا ور لات الا لیا أُنْ يَکرَءَ ان 


يَعُودَ فی پوت 7 أُنْ بُقْذتَ فی الَار. [الحدیث ٥١‏ ۔ أطرافه فی: ٢۲ء‏ ٦٦٦٠ء .]۹٤‏ 


المریض نے مو حت 0 حلاوتهە؛ 07" 200 0 
نقشعتے ااص متا ماء ان کرت بقدر ذلك؛ فکانت هذہ الاستعارةۃ من أوضح ما یقوّي 
ابساا اقست رح اق فالی علن ارات الشفاق 


قال الشیخ أبو محمد بن أہی جَمُرۃ: إنما عبر بالحلاوۃ لآن الله شبّه الإیمان بالشجرۃ فی 


)١(‏ قلت: والذي یسمُونە حباً عقلیاً نحوٌ من العلم أو قریب منەء بخلافِ الحبّ عند أھل الفقه والعرف؛ فإنه من 
کیفیات نفسانیة آخری؛ ومن مراتبه الغرام والعشق؛ فھو غیر العلم قطعاً. 
قوله: (اأحب إليه مما سواھما؛ء قال الشیخ العینيی رحمه اللہ تعالی : کیف قال بإشراك الضمیر بینە وبین اللہ عز 
وجلء مع أنه أنکر علی الخطیب الذي قال: ومن یعصھما فقد غوی وأجیب بأن المراد من الخطیب الإیضاح؛ وأما 
هھنا فالمراد الإیجاز في اللفظ لیحفظ . وقال القاضي عیاض : إِنە للإیماء علی أن المعتبر هو المجموع المرکب من 
المحبتینء لا کل واحدةء فإنھا وحدھا ضائعۃً لاغیة . وأمر بالإفراد فی حدیث الخطیب إشعاراً بن کل واحد من 
العصیانین مستقلء باستلزامہ الغوایةء وقال الأصولیون: أمر بالإفراد لأنه أشذُ تعظیماًء والمقام یقتضي ذلك . انتھی 
بتغییر واختصار قلت واحفظ عن شیخي رحمه الله تعالی أن جوابە أن إنکارہ علی الخطیب کان من باب التادیب 
والتهذیب؛ کقوله تعالی: ٭إلَا مَنُلرأ یا4 [البقرۃ: ]٠١‏ وھذا الجوابٔ أفوی؛ کما سیظھر لمن نَظْرَ في 
الأأحادیث . 


٠ً 


کتاب الإیمان ۹م" 


قوله: ملا عِِمَة طيِيَة کشجرق طیْبَوَ [إبرا یم: ]٢٢‏ فالکلمةً هي کلمة الإخلاص؛ وا 
آصل الیمانء وأغصاٹھا انام الأمر اذا اتی و رھ اما اون دن نمی 
وثمرّهَا عمل الطاعات؛ وحلاوۃ الثمر جْْىْ الثمرة؛ وغایةً کماله تنامي نضج الثمرةء وبە تظھر 
حلاوتھا کذا في (الفتح). أقول : رانتاغر بالات لان مل العرف يَعُدون المحبة من 
المذوقات: ریکگاا نس رت متا جے حاورا ری القرآن: ٭ فاًذاتھا اللہ لاس الجوع 
وَلحوْفِ*٭ [النحل: ]٣١۲‏ مذا واعلم أنە قد أشکل علی القوم نسبة الذوق إلی اللباس في الایة 
الشریفةء فإن اللباس من الملبوسات؛ لا من المذوقات؛: و کی ا ا 


لیطمئن به القلب؛ وقد اجب عنه وأثِتهُ في برنامجي ولا ؛ یسع الوقت ذکرہ'' 


٠۔-‏ بأٍ ومک الِيانِ خ حُب ِ8 8 


روف ہیں دا َن التٌّ گلا :٥ي‏ الايفَاغ عٰ الالضار: 7 


ٹڑکرںی ھ؛: ھ 


النشقاق یىی بعص اتا . [الحدیث الام طقشی: ۰۴۶. 

لما 2 من الب َطلقَاً وکان اتا أَرَدَفه بذکر محبة الطائفةء وانتخب منھا الأنصار 
وجعلھا عَلایَة ا فذکر آزل : الایمان ٹم حلاوتہ نم علامته ساد الحدیث: قوله 
فالی لوَالِنَ بیو الدار وَلَايم ۹ [الحشر: ۹ وفی الآیة استعارتان عند علماء اا0 الاق: 
في فی الفعل استعارۃة تبعیةء والثانیة : فی الڑیمان استعارة أُصلیة. وعند النٌحاة ھی من باب ۔ علفتھا 


)١(‏ وتلك المناظرة طویلة وأصل المناظرۃ في مسألة تقدیم الکفارۃ علی الحنث. وھاك بعض عبارات منھا تتعلق 
بموضوعنا . قال الطَالقّاني رحمه اللہ تعالی : ویدل علی ذلك أُن الکفارۃ وضعت لتغطیة المائمء وتکفیر الذنوب؛ 
واسمھا یدل علی ذلك؛ ولذلك قال النبي : ×الحدود کفاراتٌ لأَمِلھا؛ وإنما سماھا کفارة لأتھا تُکٹُر الڈٹوں 
وتخطیھا ... إلخ؛ ئثم قال في ذیل کلامه علی ص ۱۸١‏ والکفارةً وجبت لتکفیر الذنب؛ وتخطیة الإئمء ثم قال 
علی وأما الدلیل الثالت الڈیي ذکزتہ:من کون الکفارة موضوعة لتکفیز الذئب قضحیح۔ .. إلخء ثم قال في تلك 
الصففحة : ولھذا قال تعالی في قتل الخطاأ: : لفصیَامُ شَھَرَني مکتابعین یه من الہ وھذا یدل علی ان کفارة 
کا اقطاعی حطر یت یں شاف ارت سیق غاد اع ناد ان الحدود کفارات لأملھاء 
ولھذا تردد الشیخ رحمه اللہ تعالی في مذھب الحنفیة ثم الذي قال بکونھا زواجر لم ینسبه إلی الإمام الأاعظم 
رحمه اللہ تعالیء فإن کان ذلك لأنه لم یُنقل عن الإمام الأعظمء فظاھر أنه لا یکو مذھباء وإن کان الإاغماض 
لمجرد تساھل؛ فأمر آخر. 
قال الشیخ رحمہ الله تعالی فی سبب اتعقاد تلك المناظرۃ: أن القاضی أبا الطیب الطبري والقاضی آیا الحسن 
الطٌالقانی حضرا مرۃ في جنازۃء فاشتاق الناس ان تجري بینھما مناظرة؛ لیستفیدوا من علومھما وکان بینھم القُذوري 
وأبو إسحاق الشافعيء فابدوا بحاجتھم إلیھماء ولکنھما أشارا إلی القاضیین فجرت المناظرۂ ةَ کما سردھا في 
الطبقات . والناظرُ یتعجب من أبحاٹھماء فإتھما تکلما في المسألة بدون أھبة ولا سابقیة خبرء ثم أفاضا بحور العلوم 
ودرر المعانیء فللّه دَرُھما. 


کو کتاب الإیمان 





کا نا2 بارناھ واحان لئے الات فی لَعافة الکثنات+ وانکز علیہ ان کمال:باشا 
وقال: إنهە وَهُمٌ توھم من عبارۃة نالکشافا۔ --- 

والمعنی عندي : الذین جعلوا الإیمان مبواهم ومقعدھم؛ کأان الایمان ا٘حاط بھم 
وھؤلاء قاعدون فيه؛ کكکقولە: الین فی جک ور للا ن تقد لق مند ملاس مر 8 دی پک 
[القمر: ٥٥ء ]٤٥‏ فالإیمان طَرْفٌ وھؤلاء مَظرُوىُون وھو کنایة عن کمال دیٹھم؛ وفيه ترغیب 
للمھاجرین بحبھم؛ رید یں یت رہ و وھ ہی 
الرجل؛ والخلص من أحبائهء أیضاً ضروري وإن کانوا أجانبء فإن حبّ أقارب النبي قُ مما 
تُطرَ عليه کل مسلم؛ حعفسر لات لاعت الاسار اق ناس ام ال راشمم 
لکونھم آجانب قد يَذْمَل لذعق عن حبھم؛ فللّه علی أن حبھم ایض من علامات الإیمان: 
لکونھم عَلّوا منه محلٌ أھلِ البیت من الرجل؛ وفی الحدیث : ل(من ؛ بر الولد إکرام اأُھل ود أبيه) 
(بالمعنی). 


۱۔ باب 


۸۔ حدثنا أَبُو اليْمَانِ قَال: أَخْيرَنًا شُعَیبُ عَنْ الّخرِيٌ قَالَ: أَخْبَرَیِي ابی ِرس 
عَائِذ الله بْنُ عَبْدِ الله : ان غُبَادَة بْنَ الكّامت : رَغِي ا٥عف‏ گان شُهھد کرام اعد 
لنقباءٍ لَيلهً العَقبِ أَن رَسُولَ ہك فَالَ ۔ عَوْلَهُ عِصَابَةً مِنْ أَصْحَابه ۔: ابَايمُونِي عَلَی 
آ0 شِكُوا الله ذبناء ولا کشرنواہ ولا کل تو أَْلَاككُم وَلّا تََنُوا ببُُتَانِ 
تَمترَونَه دی َأَرْجْلكُمْءٍ َلَا تُحْصُوا ففی مَعْرُوفٍء فَمَنْ وَفی ِنكُمْ َأجِرْْ عَلی 
الله ان أ اَضَابّ وت ذلكَ شٹاً فعوقت فی الدّننا بے ا ل وَمَن اَصَابّ مِن ذلِكَ 
کا ٌ و سے ال فَهََ ای الله إِنْ شَاءَ عَفا عنه وَإِن شَاءَ عاقبه٢ء‏ فَبَايَعْنَاهُ عَلی ذلِك. 
[الحدیث ۱۸ ۔ أطرافه فی: ۷۲م 0۸۹۳ ۳۹۹۹ ٤۸۹١ء‏ ٤۷۸٦ء‏ ۱١٭۸٦ء‏ ۸۷۳٦ء‏ ٢٥۷۰ء‏ ۷۱۹۹ 
۳ ۸ ۸/. 
اھ محسویمےسشات ا ارت تھ لیا کی الاھتار آفغار لی سب فشے 
بالآنصارء وإنما لم یترجم بە نہ بصدد مور الإیمان: ولیس ھذا من أمور الإیمان: فوضع 
الباب وحذف الترجمة؛ وذکر فيه حدیث بیعة العقبةء وفي قوله: (ہین أیدیھن وأرجلھن) 
إشکالء ولا یظھرُ وجە التخصیص في حق الرجال. قال الخطابي: معناہ لا تبھتوا التایر كناضا 
بعضکم یشامد بعضاء اکاابقالہ لے تام ہت قلاتہ رھ رو آگر کررمااق اقررع 
افعوقب في الدنیا فھو کفارة لە) استدل بە من قال: إن الحدود کفارات . 


بحثٌ نفیسّ فی أنٗ الحدود کَفَارَاتٌ أم لا؟ 
رئی 2ماالسالام کا لو ولم یتحقق عندي ما مذھب الحنفیة بعد؟ ففي عامة کُتُبٍ 
الأصول: أنھا زواجر عندناء وسواتر عند الشافعیة. وفي (الدر المختار؛ تصریح بأن الحدود 


کتاب الإبمان ۷۹٦۷‏ 


نے و ہیں شس 


لشنت ‏ يِکفَازة عندنا وفی ارد المحتارا في اتا اك کات الحج عن . (ملتقط الفتاوی) أنهہ 
لو جنی رجل ۂ فی الحج؛ وأدی الجزاءَ سقط عنه الاإئث قرط اؤٴلا یغتاد فإن اعتاد بقي 
الائمء وکذا صرح کسی کی لا سی اقار ا ظا ات انزجر یکون الکھا۔ 
لەء وإلا لا وفی الصیام من (الھدایة؛ أ٘یضاً إشارۃ إلی أن الکفارة ساترةء والکفارۃُ والحدودُ من 
باب واحد. وفي التعزیر من د۵البدائع) أ٘یضاً تصریحٌ بأأن الحدود کفارات . 


وتکلم الطحاوي علی مثل ھذا الحدیث فی (مشکل الآثار) ولم یتکلم ا بالخلاف؛ 
وکذا بحث العیلي رحمه اللہ تعالی بحثاء وسکت عن عدم کونھا کفارات . وَأَقَدمُ النقولِ فیه ما 
في الطبقات الشافعیة من مناظرۃ الطَالْقاني الحنفي مع أبي الطیب وصرح فیھا: أن الحدود 
کفارات؛ وھذا الطالقانی من علماء المائة الرابعةء تلمیذ للقُُوری . فلعل ما فی کتب الأصول 
کی علی' السامعا تالافاحت سا ئاة کی الاطابت سان اھلاناىی اسات تل 
الات مات 7ه سی جات الفاحعلی ھف۔ ازفا تل اعت انتھلتے الات 
رآفحصل مھا الس ارشتا۱ لت اھ گات الاب کا عاقتء تالاصرث نظ العقیةف ال 
پرشند القرآن وغیر واحد من الأحادیث؛ کما لا یخفی؛ ثم إنھم لما قرروا الخلاف ومشی 
عليه الشارحون أیضاء وإن کان بحث الحافظین فی ھذا المقام کالبحث العلمي والتفتیش 
المقاميء لا کالانتصار للمذھبء لکنە مع ذلك اشتھر الخلاف؛ حتی نقل في کتب الاأصول 
أیضا ۔ 


فاعلم: ان ذا الحدیث وإن دل علی کون الحدود کفاراتء لکن یعارضۂٔ ما رواہ الحاکم 
وصححه أن النبي ا قال: (لا أُدری الحدود کفارات ام لا؟) وادعی الحافظ رحمه الله تعالی 
ان حدیث الحاکم متقدم وحدیث البابں متاخ وکان النبی ول توقف فی أول أمرہ ٹم جزم 
بکونھا کفارات؛ ویرد عليه أن حدیث عُبادة کیف یکون متأخراً مع أن بیعة العقبة إنما مي في 
مکة قبل الھجرۃء وحدیث أبي ھریرۃ رضی اللہ تعالی عنه عند الحاکم متأخر عنهء لأنه اُسلمَ 
السنة السابعة بعد الھجرۃ النبویة وفیه تصریح بالسماع؛ فدل علی أنه سمعه بنفسه فی السنة 
السابعة. وأجاب عنه الحافظ رحمه اللہ تعالی أن ھذہ بیعة أآخریء بعد فتح مکةء وإنما حصل 
الالتبہاس من جھة أن غبادة رضی اللہ تعالی عنہ حضر البیعتین معأء وکانت بیعة العقبة من أجل 
ما یتمدح بەء فکان یذکرھا إذا حدث تنویھاً بسابقیته. 

وحاصله: ان ذکر لیلة العقبة هھنا لتعریف حاله؛ لا لآن تلك البیعة کانت فیھاء فجاز أن 
یکول حدیث أبي هریرۃ رضي اللہ تعالی عنە مقدماً وحدیث عُبادة رضی اللہ تعالی عنه متأخراً. 
وعارضه العینی رحمه اللہ تعالی وقال: بل ھی البیعةُ التی وقعت بمکة؛ والقرینة عليه أن فیه 
لففظ : (العصابة) ر ا ظا علی سا افعل ااصضت وفی لفظ : (الرھهط) وھو لأاقل منه4؛ 
فدل علی قلة الرجالء في تلك البیعة؛ فلو کانت تلك ما کانت بعد فتح مکةء لاشترك فیھا 
ألوف من الناس؛ لشیوع الإسلام إذ ذاكء فھذہ قرینة واضحة علی أنھا هي التي کانت بمکة؛ 
وحینثلٍ لا یحتاج إلی ما أوّل به الحافظ رحمہه الل تعالی أیضأء من أن ذکر اللیلة لتعریف 


۲ کتاب الإیمان 





الحال؛ ویبقی الحدیث علی ظاھرہ. واستدل الحافظ رحمہ اللہ تعالی علی تأآخر تلك البیعة 
لقرینة أآخری؛ وقال: ویقوي أنھا وقعت بعد فتح مکةء بعد أن نزلت الایة التي في الممتحنة 
وھمی نل انی 7 29نا ألِیُ ِا ج16 الْممتَث بَبايِعْنَكَ [الممتحتة: ]٣٢۲‏ إلخ؛ ونزول ھذہ الایة 
وھ تس سد کی ھ تھی ال سابل رت وھک الحدیث : 
(اأخذ علینا رسول ال لق کما اأُخذ علی النساء) قال الحافظ : بعد سرد الأحادیث : إن ھذہ أدلة 
ظاھرۃ فی أن ھذہ البیعة إنما صدرت بعد نزول الایةء بل بعد صدور البیعةء بل بعد فتح مکكة؛ 
وذلك بعد إسلام أبي ھریرة بمدةء وعارضه الشیخ العیني رحمه الله تعالی؛ بروایات في البیعة 
الأولی؛ وفیھا ھذہ الألفاظ أیضاء ٠‏ فلم یکن دلیلاً علی أُٹھا بعد نزول الممتحنة؛ راق: ات کت 
الألفاظ . 


أقول: لا شك أن التبادر إلی الحافظ رحمه اللہ تعالیء فإن أَلفاظ الحدیث کأنھا ماخوذۃة 
من سورة الٰممتحنة. وأجاب الشیخ بوجە آخر أبضاً وقال: 00 فی فان ار 
هي الحدود؟ لم لا یجوز أن یکو اھ اھت الیم تے“ لی متا ۔ اعت دن 
الشوکة یشاکھا الرجل أیضاً کفارۃ٥ء‏ وحینئلِ یخرج الحدیث عن موضع النزاع. واعترض عليه 
الحافظ رحمه الله تعالی ان هذہ المصائب لا دخل فیھا للستر؛ فما معنی قوله: افسترہ الله) 
إلخء فانما ھی معاملة الرجل فی نفسه. قلت : ومن المصائب ما عو سپ التاشف کاتتیار 
القبائح والخزيی؛ فیحتاج انی الستر فی مثل هد وحینئدٍ صح التقابل: واستقام قوله: تم 
سترہ الله . ئم رأیت حدیٹا فی (کنز العمال) عن عبد اش بن عمرو بن العاص وفيە: (فأقیم 
الحد) فھو کفارۃ لەء فھذا صریح في أن المراد منه الحدودء دون المصائب؛ ولکن في إسنادہ 
تردد وأ٘سقطه ابن عَدِيی؛ وعندی فيه اضطراب أیضا . 


ئم أقول إِن الستر علی نحوین: الستر عند الناس؛ وھو فی الحدود والستر عند اللہ 
وھو بالمغفرة؛ والإاغماض علەهء فالسترٔ بھذا المعنی یصح في المصائب أیضاء ویصح التقابل: 
وحینلٍ حاصله أن من أصاب من ذلك شیتاً ٹم غَقَرَ اللہ لە في الدنیا فھو إلی اللہ إِن شاء عما 
عنه یوم القمامة انا وإان شاء عاقبه. فإن قلت : ما الفرق بین الحدود والمصائب؛ حیث 
ا حتف في تکفیر الحدود دون المصائب؛ فإنھا مکفرات لها 3ا قلت؛: المری عندی ان 
الحدود إنما تقام با سا ظاھرة کالزنا والسرقةء بخلافِ المصائب ؛ فانھا باشات سماویةف؛ 
ولا تجيء بأسباب ظاھرۃء فإنك إن ضربت الحدء تعلم أنك فعلت موجبّهء فلا یسمٌ لك أن 
تقول: لم رجمتٗ أو لم قطعت یدي؟ بخلاف ما شکیت أو مرضت لا تدري ما موجبە؛ فیسع 
لألك السؤال عنه. 


٥۸‏ ان الحائظ این رحت؟ 72 تہ" ویشمل العقوبات القدریةء کالمصائب؛: 
والاأسقام: والالاءِ فإنذ صح عن النبي ة گكُ أنہ قال الا یصیب المسلم نصب ولاھم ولا حزن حتی الشوکة 
یشاکھا إلا کثُر الله بھا من خطایاہ". اھ . مختصراً کذا فی عقیدة السفارینيی ص  ۰‏ ۱۔ 


کتاب الإیمان ۳ 


دا کمن ضرت عغبدہ لا غن ہیپ: ظا جاز لە ان یقول لسیدہ: لم ضربتني. فلما 
کانت تلك المصائبٔ لا عن آسباب ظاھرۃء بل عن اُسباب سماویة ویسمُ السؤال عنھا 
کت اظات عتا کا لسغ گنا کرست علی عبادہ ومِنَةُ عليھم: ٠‏ فكأنه جواب عن 
قولك: ولسو جح یئ ہس سس ٠‏ بخلاف ما إذا خُْدٌ رجل فإنه لیس لە أن 
يسأل عنه من ال الام فجاز ان یکون کفاره وجاز أُن لا یکون کفارۃ ولا نتائی تق 
سؤال: لِم. وھو ظاھر. 


وقال مولانا ث شیخ الھند رحمه اللہ تعالی في وجه الفرف : ان المصائبٌ وإن کانٹ کفاره 
الا أنه لا تہ ار رس تی و تو تھار فھ وت 
یراہ کفارة فالرجم کفارۃ للزنا الذي آتی بە وفَظع الیدء کفارةۃ للسرقة التي ارتکبھا بخلاف 
ااساجیہ تھا٠‏ کسی ک ریا گا سمعلے تسین 


ٹم لي تذکرۃٌ مستقلةً فيی الجمع بین حدیثي غبادة رضي اللہ عنه وأبي ھریرة رضي الله عنه 
بحیث بَصح الحدیثان من غیر احتیاج إلی النسخء وحاصلە: أن النبي قٍَ کان یعلمٌ حکم 
الحدود من حیث العموم؛ ولم یکن لّْلَ فیھا شيء خاص: فلم یکن یعلم حکمھا من حیث 
الخصوصء آما علمه من جھة العمومء فمما نزل عليه في تکفیر المصائب نطات لخد اشا 
مصیبةً بحسّب الظاھر؛ فینبغی أن تکون کفارء کما أن سائر المصائب کذلك؛ فکأن الحدود 
اندرجت تحت مذا العموم. ولما لم یکن نَرّلَ عليه شيء فی الحدود خاصة والقرآن أیضا لم 
یصرح فیھا بشيءء توقف النبی پل وقال: الا أدري الحدود کفارات أم لا؟) أي لا أدري من 
رو جرد ری و تر سی جرو وب پر روہ 
غیر تلك الایة الجامعةہ من یَممَل منکتال مرو خی بََم للا کن بصحَل ممکسال درز شَما 
َو ل4٤‏ فذکر القانون وبیٔن حکمە من حیث العموم؛ ونفی عن حکم جزئي؛ کذلك ھھناء 
ہر جو ای دزست وحدیث أبي ھریرۃ في التوقف نظراً إلی 


واعلم أُن في حدیث الحاکم بعد قوله المذکور زیادة وھيی: الا أدریي التبع کان مؤمناً 
أم لا؟ ولا أدري خضر کان نبیاً أم لا؟) وقد کنٹُٗ متحیراً فی مرادہ فإنہ ا متی ادّعی علم 
جمیع الاشیاء لنفسەء ٭ فإنه إِن کان لا یعلم هذہ الاشتاؤ فقد کان لا يعلمُ کثیراً من الأشیاء 
غیرھا٘ فما معنی نفي علم هذہ الأشیاء خاصة؟ فلما راجعت القرآن بدا ےت وھو ان 
القرآَنَ ذکرَ الحدود ولم یتعرض إلی کونھا کفارۃ في موضع. وکذا ذکر التبعء وحَضِر علیہ 
السلام ولم یتعرض إلی إیمانھما فتبیٰن أنه یریڈٌ نفی علمه عما دُکر في القرآن. اأُعني آنہ یک2 
وإن کان لا یدری غیر واحد من الأشیاء ولكنه خصص مذہ بنفی ں العلم ٠‏ لکونھا مذکورۃ في 
القرآن ثم لم یعلم النبي پلِءُ تفاصیلھا ٠‏ فکأنه پرید ان کثیراً من الأشیاء وإن کنٹٗ لا 
أدریھاء ولکن لا علم لي علی وجه التفصیل ببعض ما ذکر في القرآن أیضاء کالتبعء وخضرء 


٦٤‏ ۱ کتاب مر سی 





والحدود فإنھا مع کونھا مذکورۃ في القرآنء لا أدریھا بتفاصیلھاء فخضّھا الذکر ہت اتی 
را٢‏ المبیرہ کا فی افشازی ان النبی پا أَيَیَ بلص اعترف اعترافًء ولم یوجد معه 
المتاعء فقال لہ رسول اللہ تپل2: ١‏ ما أخالّك سُرقت)ء قال: بلی یا رسول اللہ فأمر بە فقَطمَ؛ 
ٹم جيء | بە فا0 0 رسوں اللہ یک : ۶(استخفر الله ونب إليه) ٹم قال: 8 تب عليه٥ء‏ فلو 
کان الحذٌ ساا کما قال ں4 الشافعصف نس احتاج إلٰی الاستغفار بعدہ؛ مع ان النبي و یا کا أمرہ 
نالانستان 

فعلم منە أن الحدوۃ أصلْھَّا للزجر؛ وإنما یصیر ساتراً بعد لحوقِ التوبة . 

قلت: وقوله ق: (وتب إليه؛ یحتمل معنیین: الأول: (وتب إليه١ء‏ أي في الحالة 
الراهنةء لیصیرَ الحذٌ کفارة لذنبك؛ وحینذِ یتم الاستدلال لنە دل علی ان الحذٌ لم یصر کفارۂً 
بعد؛ والٹانی : معناہ فی الاستقبال؛ بآأن لا تفعله ثائیأء کما یقال للصبیان عند التادیب: تب 
تب؛ لا یکون معناہ إلا الانزجارڑ عنه في الاستقبال؛ وحینثلِ یخرجّ عما نحن فيه ولا یتم 
الاستدلال: والظاھر هو الأول . 


واعترض عليه الحافظ أن اشتراط التوبة للتکفیر مذھب المعتزلة؛ لا مذھب أھل السنة 
والجماعة. قلت: کلاء بل المغفرةُ قبل التوبة تحت الاختیارء وبعدھا موعودةء فظھر الفرق. 
ثم إن البغوي من الشافعیة أأیضاً قائل بە. یعني أن الحدودَ عندہ أیضاً سواترٔ بشرط التوبة . 

وأصل البحث في القرآنء فرأیت جماعةً من المفسرین اختاروا التکفیر وجماعة أآخری 
یختارون أُنھا زواجر؛ ویٔستفاد من صنیعھم أنھم یأخذونه من القرآن علی طریق الاستتباط : ولیسن 
ما ماف ماج یچ سی سی ٠‏ بل یبحثون کبہحث العلماء . أقول: وتفحصت 
القرآن لذلك؛ وما رأیٹ في موضحع اه ذکر تھے بکونھا کفارق فمن نظْرَ إلی عدم 
ذکر: الو عد ادعی اُنھا لس گٹاری رن نظر انی أنھم إذا أَقِيمَ علیھم مثلٴ مذہ العقوبات 





)١(‏ قلت وقد سنح لي أوان درس (المشکاة4: أنَ قولّہ: فھو کفارۃ لەء لیس حکماء بل أمرٌ مرجو من رحمة ال أي 
إذا أقیم عليه الحد فقد یرجی من اللہ سبحانه أن یجعلّھا کفارةًٌ لە؛ ویدل عليه ما رواہ الترمذیٔ عن علي رضي اللہ 
عنه مرفوعاً: امن آصاب حداً فَعَجْل عقوبتةُ فی الانیاء فاللہ أعدل من أن بتْنیَ علی عبدہ العقوبةً في الآخرةء ومن 
ٌصاب حداً فستَرَهُ اللہ عليهء وعفا عنهء فاللہ أکرمُ من أن یعودً إلی شيء قد عَفًا عنه٤.‏ فھذا الحدیث مشیر إلی أن 
کونٌ الحد کفارڈٌء لیس بحکمء ولکنە أمر مرجو نظراً إلی عدله تعالی؛ کما أنه مرجو في حال سترہ أیضاء نظرا 
إلی کره تعالی؛ ومعلومُ أنه لا یقول أحد بکونە کفارۃ في حال الستر؛ إنما الاختلاف بعد إقامة الحد؛ ثم الجزاء 
ھھنا (فاش اأعدل٢۔‏ 
ونی حدیث البخاري: ہفھو کفارۃًٌ له) مع اتحاد الشرطء فھو بمعنی واحدء ومعنی التکفیر: هو أن اللہ یُرجی منه 
العفو والکفارةء وکذلك الجزاۂ فی الجملة الثانیة. متعدد مع اتحاد الشرط: وھما أیضاً راجعان إلی معنی واحد: 
فالکفارۃ فی کلتا الصورتین أمرٌ مرجوٌ؛ لا محکوم بە قطعاً والله أعلم بحقیقة الحال. 
ٹم بدا ليی: أن قولە: ہلا أدري الحدود کفارۃ أم لاہ کقوله ٍ : ہوالل لا أدري وأنا رسول اللہ ما یُفعل بي ولا بکم؟ 
مع کونە عالماً له بوجەء وکقوله تعالی : هِوَإِن آذرت أَقِبٌُ آر بَىِید مًا وْعَدُو 4 فاعلم. 


کتاب الإیمان اہ 


الشدیدة کالرجم والقطعء فینبغي أن تکون مکفراتٌ أیضاًء ذھب يذدّعي أنھا مکفرات. وکبیر 
نزاعھم فيٍ قوله تعالی : ٭إإِتَما جواوا الین ارد اه وَرَسُولَمُ 4 [المائدۃ: ]٢٣‏ إلخء وفیه تصریح 
بعد ذکر حذھم : : ان لھم فی الآخرۃ عذاب عظیمء فکأنھم لم یرتفع عنھم العذابٔ بعد إقامة الحد 
ایض وھذا یمر یعدم کوٹھا مکفرات . ولھذا جَرّمٌ البغوي بعدم کون الحدود مکفرات!''. 
قلت: ولي فیه تردد'' لانھم اختلفوا في شأن نزولھا ففي الصحیحین: اُنھا نزلت في 
العْرنیینء ومعلوم أنھم کانوا ارتڈڈوا بعد إسلامھم: ہو کی سو ہر با 
المسألةً إنما کانت في المسلمین. ما التکفیرٌ في حق الکفار فلم یقل بە أحد. وقیل: ا 
في فُطٌاع الطریقء وإليە ذھب الجمھوں وھو المنقول عن مالك رحمه اللہ تعالی . او کو 
لاق ا0 ظم الط رق مک َو سے آفا 
قلت: والایة عندي في حت المُرنیینء ال أن الایة لم تأخذ اريِدادهمء وکفرهھم في 
العنوانء بل آدارت الحکم علی وصفِ قطع الطریق: فیدور الحکمُ أیضاً علی قطع الطریق . ولا 
یقتصرٌ علی المرتدین والکفار فقط . ومع ذلك أقول: إِن استدلال البغوی ضعیف؛ لأني أجد 
المعصیة الواحدة تختلف شدَۃً وخفةء باعتبار حال الفاعلین . وھذا معقول؛ مد کرت اليَعِضَنة 
و مھ رحب کات اتا لإ(یمانەء ونکون تلك المعصیةُ بعینھا من الکفار: 27 
فی عقوبته لحال کفرہ. وعليه جری العرف فیما بینٹا أبضاء فلا ناخ حبیبنًا علی أمر ارتکبە: 
کما نواخذً به عدونًا علی ذلك الآأمر بعبلہ . وحینثذٍ یمکن أن یکودٌ ذکرُ العذاب فی الآخرة جری 
لحالِ کفرمم فان المعصیةً تزداد شَنَاعَةُ بحسّبّ الفاعلینء ٠‏ فقطم الطریق من المسلمین شنیعء 
وھو من المرتدینَ أشنم. فیمکن أن یکون جّرّی ذکرُ العذاب لحالِ الفاعلینء لا لحال الفعل. 








(۸) وذکر ابن جریر الطبري في مذہ المسألة اختلافا , بین الناس؛ ورجح أن إقامةً الحدٌ بمجردہ کفارةء ووَمَن القول 
بخلاف ذلك جدآ. قال الحافظ رجب: وقد زُوي عن سعید بن المسیب وصفوان بن سلیم أن إقامة الحد لیس 
بکفارۃ؛ ولا بد معه من التوبة. ورجحه طائفة من المنأآخرین؛ منھم: البغوي وأبو عبد الله بن تیمیة رحمه الله 
تعالی في تفسیریھماء وھو قول أبي محمد بن حزم. والاول قول مجاھد: وزید بن أسلمء والثوري والإمام 
احمد رحمه اللہ تعالی ۔ اھ. عقیدة السفارینی ص ۳۲٣٣‏ ج .١‏ 


(۲) قال الطحاوي رحمه اللہ تعالی في (مشکل الآثار؛ بعد ما أآخرج عن ابن عباس أَنٌ الآیة ظإتَّما جوا اليِنَ مجارت 
الله وَرَسُولَمٌ4 إلخ [المائدۃ: ٣‏ نزلت في المشرکین؛ ثم أخرجّ قصة المُرنیین عن نس رضي اللہ عنه ثم قال: إن 
الحدیث الأول من هذین الحدیثین یدل٘ علی أُن الحكمّ المذکور فيه في المشرکین إذا فعلوا هذہ الأفعال: لا 
فیمن سواہم . وفي الحدیث الثاني أن العقوبة في ذلك کانت عند نس رضي الل عنە بکفرہ إذ کانت تلك الأفعالُ 

ال لا مع الإقیلام اقم وک نار الرجا من عتان: ا کرلاصالیٰ ائگو تت اتی آضات تَك 
الاشتیى التي تلك العقوبات عقوبات لھا وقد تکوڈ تلك الأشیاء ممن ینتحلٴ الإسلام وممن سواھم؛ فوجب 
استعمال ما في هذہ الایة علی من یکون منە ھذہ المحاربة والسعي المذکورُ فيه إلی یوم القیامة من أھل الملة 
الباقین علی الإسلامء ومن أھل الملة الخارجین عن الإسلام إلی غیرہء ومن أھل الذمة الباقین علی ا ومن 
اف ٥د‏ الجارعو ون نیم 02200( ال ھذہ الفرق جمیعاً في الاَیة التيی بعدھاء وھي قوله تعالی : 
٣‏ والکَارقٌ وََلسَارفَدُ پ۹۷ إلخ. انتھی . مختصراً ص ۳۱۷ ج۱. 


٦‏ کتاب الإیمان 


وعلی ھذا لا دلیل في الاّیة علی أن المسلعٌ لو فعل ذلك والعیاڈُ باللەء ثم خُذٌ حذَہء 
کان له عذابٌ في الآخرۃ أیضاً ٠‏ لأنه لیس جزاء للفعل. علی ہذا التقدیرء بل الشنّاعة في الجزاء 
بشناعةً الفاعلین . وھذا موضمٌ مشکل جداً یتحیر فيه الناظرء ِإِن الایة تکون عامَةً بحکیپَاء ٤‏ ثم 
تشتمل علی بعض أوصاف المورد: فیحدث الترددء هھل هی معتبرةً في ٴ الحکم أیضاً أم لا 
فیعتبرْهًا واحداً وبٔجري الحَکمّ علی المجموعء ویقطع عنھا النظرَ آخر؛ ویزعمُ أُن تلك 
الارساق مخصرص٤‏ تالرت ویأخذ الحکٌ العام؛ وبْعذّيه إلی غیرہ؛ مما لیس فيه ھذہ 
الاوصاف؛: وھذا مما یتعسرٌ جدأء وکثیراً ما یقع في القرآن مثل ذلك؛ فإنه ئْيّنْ حکماً عامأء 
ویومي إلٰی الوقائع أیضأً لیبقی لە ارتباط بالموضع والمورد اشنا فإذا رکی عبارةٌ تعطيی حکماً 
عاماً مع الإیماءات ای روہ سو 0ا2 الحکم علی بعضھا: وترك بعضھاء واإدارة الحکم 
علی المجموع؛ فاعلمه فإنه مھمٌ جداً. 
وھناك آیة آخری تتعلی بموضوعنا: فإنکن لَم یَجئذ فَويَام شَهَرَتي مُکتابعان وَبَة مت 
[النساء: 4۲] ومعناہ عندي: أن رات افام عایعات ول ععای امصطن ویندم 
لود ات ٹاتا وحینئلِ یکون ذلك الصیام مغفرۃ لە لا ان مجرد الصیام مغفرة له. وایة 
آخری: وَالجروم قصا گا کت رہ کی پوہ کھو حکثارۃ و [المائدۃ: ٤٥٤]ء‏ وقوله تعالی: 
چپ ھتاس اہی ال التفتازانی فی المطول: إن التنوین في المسند علی الأصلء فلا تحتاج 
إلی نکتةء أقول: إلا تنوین المنعوت: فإنھا لا تخلو عن نکتةء بخلاف التنوین في المُسند إليهء 
فإنھا لما کانت علی خلافِ الأصلء لا تخلو عن نکتة مطلقاء فالتنوین فی المسند المنعوت کما 
في قوله: 





صح آنالسوزیربہلرمتغیہر إذتےواری کماتےواری الے دور 
وفی المُسْنّد إليەء کما في قول عمرو بن أبي ربیعة المخزومي . 
وغابت قمیر کنت آرجو غیابپا وروح وریةسعحٰاوەونسوم وسسمسر 
وعلی ھذا فالٹوین فی قوله: ‏ (حعَفَرٌ ار یفید ان فی الحدودِ تکفیراً ماء فإن التنوينَ 
قذ لس شر علی آت لا الکتار بل علی الس لا علی الاظھی کل النطییں فلا دلالۃ 
فی الحدیث علی أن الحدوۃً مکفراتٌ بالکلیةء بل علی أن فیھا شیئاً من التکفیر والسترء ولعل 
الحنفیة أیضاً لا ینکرونہ''' 
تنبیہ: واعلم أنە لا ینبغي ان يْحكٌ في الحدیث عن المعاني الثواني؛ والمزایا وآن بدارَ 
علیھا المسائل؛ فإن الحق عندی : أن لفطظ الحدیث لیس بحجة فی ھنذا الباب؛ لفشو الروایة 
بالمعنی : فلا یتعین آنہ من لفظه 2ء أو من تلقاء الراوي؛ فینبغی ان تؤخذ الأحکامُ من القدر 


)١(‏ واإنما قالوا: إنٹھاللزجر کما یدل عليه ما في (المشکاة٥‏ عن جابر رحمه اللہ تعالی : أن سارقاً لما جيٍء بە في 
المرة الرابعة آمر بە أن یقتل لآان المقصود من إجراءِ الحد کان الانزجار: ولما لم ینزجر: أمر بقتله وتطھیرِ 
اللأرض من وجودہ. 


و الإیمان ۷ 


اترك وثڈار علت اتا کرت تمھتا سال الصاقی و ابات تھا اللظطاعبت گر تاس علائنل 
ار ئ:) الاڈ ۱ 

والقَضل عندي: أن الأحوال بعد إقامة الحد ثلائة : فإن تابٌ المحدود بعد صار الحد 
کفارةً لە بلا خلاف . وإن لم یتبّٔ فلا یخلوء إما آنه انزجر عنه واعتبر بە ولم يَعُد إليه؛ فقد صار 
کفارةً أیضاً وإن لم یبال بە مبالاۃً ولم یزل فیه منھمکاً کما کان وعاد إليه ثانیأ؛ فلا یصیر کفارۃً 
له. ولذا صلی النبیٔ آَلُِ علی امرأة عًامِیِیة وقال: ٢لقد‏ تابت توبةً لو فْيمَتُ علی أھل المدینة 
لَوَسِعَنھم٢.‏ ولما لم تظھر تلك السماحةً من مَاعز رضي الہ تعالی عنہء وعلم منە تأخر ما عند 
إقامة الحد لم یصل عليه. فھذہ أحوالَ فلیراعھاء 0)9 إن اشتمل علی التوبة هھدم 
ما سبق منه من المعاصيء را اھر نار لاس انا کان حال الإسلام الذي هو من أعظم 
اڑھد تھے فما بل الحدود التيی تکفیرھا مختلف فيه؟! ولما کانت الحدود 

تتضمنُ التوبة في عامة الأحوال؛ وقلما تکون أن تجری عليه ھذہ العقوبات؛ ثم لا یتوبٔ فی 
نفسو ولا ینزچوٴ؛ سیما في عھد الصحابة رضي الل تعالی عنھم حُْكِمّ في الأحادیث بکونھا کفارۃ 


20 
مطلقا 


ھ ۔ باب مِنَ الڈین الفِْراز هِ مِنٌ الفْٹن 
7+ حذڈتا عَبُْ الله بن مَسْلمَة تی من بد الرخلن بن عبد لن عبد 


کت و سی 


ال ہا ارگ ا بکرڈ عیڈ ماز العغلم کا زغم بجا شتک ااجنل زخواود القَظرء 
7 بدینة مِن الیْٹن). [الحدیث ۱۹ ۔ أطرافہ فی: ٣٣٠۳ء ٠٣٣٣‏ ٦٦٤٦ء‏ ۷۰۸۸]. 
قد یأخذ المصنف رحمہه اللہ تعالی لفظاً من الحدیث؛ وبرک٘بٌٔ منه ترجمة بقطعة من 
العزرتہ رد يڈ ان لھا مفیدةء فیضیفٗ إلیھا جُملة من عندہ؛ ویدخل علیھا: (من) 
"ت0 رود بب کی شی رے یپ سی سو چو وت 
سمّاہ النبی ة ٹا توبةً نی حدیث العٌامِدِیةء فقال: القد تابت توبة... الخ) وإليه أشار السفارینی فی عقیدته فقال 
في الرجل الذي أصاب حداء وجاء معترفاً وقال: أصبت حد؟... إلخء إن هذا الرجل جاء نادماء تائباًء وأسلم 
نفْسّه إلی إقامة الحد عليهء والندمُ توبڈ والتوبةُ تکفر الکبائر بغیر تردد.1ھ. 
وبالجملة إنا قد علمنا من حال الصحابة رضي اللہ عنھم: أن أحداً منھم إذا أقیم عليه الحدُ کان حذٔہ یتضمن التوبةً 
بلا مریف وحینثلْ لا خلاف فی کونه کفارۃ وکذا کل مَن یقام عليه الحدء فإنه یتوس فی نفسه؛ فان الندم توبتەء 
يُصر علی المعصیة فلا عليه أن يؤخذً بالأول والآخر ولا یغفر لە ذنبە. والغرض منە أن النزاع بین العلماء قد 
یرجِم إلی نزاع ذھني؛ وذلك لعزۃ مصدَاقِهِ في الخارج؛ وحینئذ ینبغي أن لا یجھر به کما سمعت عن الشیخ 
رحمه اللہ تعالی في حدیث دالاعمال بالنیات؛ فإنه لا خلاف فيه إلا في جزئي نادرء قلما یتفیٌ أن یقعء ونظیرہ 
مسألة الباب؛ واللہ تعالی أعلم بالصواب . 


۸ کتاب الإیمان 


التبعیضیةء لتکون لە دلیلاً علی ترکب الڑیمان. ونقول من جانب الحنفیة: إنھا ابتدائیة کما مر 
تقریرہ. اوالفتنة) شيء یقع بە التمییز بین الحق والباطل وبحث في (ا لإحیاء) أن الْعَزْله أفضل أُو 
الکُلطة؟ قلت : بل هو مختلِف باختلاف الأحیان والأزمان ویُستفاد من الحدیث أن المُزْلَة تکون 
أفضل في زمان مخافة أن تجرع الفتن دینە. والفتنة عي التي لا یُعلم سوء عايقِبَیِھا في أول 
أمرھاء ثم ینکشِف بعد حین وغرض البخاریٌ أن صیانتّه دینه من الفتنء وإن کان بعد حصولِ 
الین لکن لیس ذلك من الڈڈین وأجزائە. 


۳ َ بُ قَوْل الَبِيْ ول اد داَتَا َعْلمُکَُ باللهٍ, 


: لمَنرِفَة فِملْ القلب لِقُزلِ الله تَعَالی: ٭9لکن يُادکم بَا کپ 
[البقرة: .]٤٢٤٢‏ 


العلمٌء والمعرفڈء والیقینُ قد یطلق علی الأحوال أیضاًء والعلوم لا تکون أحوالاً إلا بعد 
استیلاٹھاء وحینئذِ تکون عینٌ الإیمانء وھو المراد فی قولہ گل : (من ماتٌ وھو یعلمٌ آن لا إله 
الا اللہ . ہے إلخ فاع جیہ سی اما اي ومن بتلك الکلمة وکذا فی قوله تعالی : 
ما بخٹی الله بن عِبادہ لوم۹ [فاطر: ۸ وھم المؤمنون الذین رَسَخٌ العلم في بواطنھم؛ 
ران سایق وخالطت بھا بشاشتهہ فاوجد فیھم نوراء اوت الساظا قاق آزیدت 
ھذا نے ےو عون الذی هو من الأحوال مو الذی یستوجب العمل؛ فھو عینٌ الإیمان 
اتد تکون دلیلاً علی زیادۃ الڑیمان ونقصانْهً علی نقصانهہ؛ وإالا فالاستدلال منه علی طریق 


إلحاق النظیر بالنظیں یعني کما 0 202 . كذلك فی الإیمان اکنا فان العلم سببٌ 
الإیمانء فإذا ثبت التشکیك في السبب ینبغي اٹ یثبٹ فی مسب أَيٍ الإیمان اأیضاً . 


(وآن المعرفة فعل القلب'') إِن کان جس تر ہس سیت 
تعالی : یفوتم کما بمَرلونَ اَنَاءممٌ ۹ فھي لیست بفعل بالمعنی اللغويء لن أھل اللغةِ لا یسمون 
فعلا الا الاختیاری؛ وإن کان المراد منھا ما تتقھرر سوا الکن وتغلبٔ علی الجوارح؛ جحوت 


و 


)١(‏ وذھب الرازي: إلی أن العلمٌ فعلٗء ویٔستفاد ذلك من کلام البخاري أیضاًء حیثٗ جعل المعرفةً فعل القلبء 
والتصدیىٔ الاختیاري الذي هو أحد قسمی التصدیق عند صدر الشریعةء هو أیضاً فعل . وأما التفتازانی فقد علمتٌ 
أنە جعل التصدیق غیر الاختیاري من أقسام التصور. قلث: وحینئذ کان الواجبُٔ عليه أن یقید المَفْسُم 
بالاختیاري؛ لئثلا یلزمُ عليه تقسیمَ الشيء إلی نفسهء وإلی غیرہ؛ فإن التصور لیس قسما من التصدیق؛ ئم لا 
یکون ذلك الاختیاري إلا علاً. وذھب الصدر الشیرازی في ×الأسفار الأربعةا: إلی أن العلومٌَ کلھا فعلّء وھو 
عندي حاذقء وما یھزا به بحرٗ العلومء فلعدم اکتنالهه كلامَه. 


ومن علوم الشیرازي أنە قال: إن الصور العلمیة لیست قائمةً بالنفس؛ ولکنھا حاضرۃ عندھا حضور المصنوع عند 
الصائع والمخلوق عند الخالق؛ وإن النفسَ تنشیء الصورٌء کما أُن الباري تعالی ینشیء المخلوقات؛ وإن النفس 
الناطقةً مادیةً في حقیقتھاء وإنما تتدرجُ إلی التجردِ بالریاضات . هکذا في تقریر الفاضل عبد القدیر الکاملفوري من 
تلامذة الشیخ رحمه الله تعالی . 





مکسوبة؛ فھي فعلٴ القلب قطعاء وعینُ الإیمانء إلا أن الأوضح حینئذِ أن یقول: وإن الإیمان 
فعل القلبء لأنه اأدل علی مرادہ ولکنە يتفْنْنٌ فی أداء المقصود؛ فتارةء وتارۃ. وهھو المراد ہما 
نقل عن إمامنا سی ا ای عقی 00س ان الڑیمان معرفة وھکذا رُوي عن اُحمد 


رضي اللہ تعالی عنە أ٘یضاًء إِلّا أنه إذا تل عن الإمام الهُمام رحمه الله تعالی جعلوا بُنکرونَ 
عليه رَالا ظاھ خر اعت رعمہ اشغائی مرا ک۶ انا 
اٍصمعن الےےء الذي لا آریسدہ رام شع ایس ارب 
وقد مر لُبدة من الکلام عند تحقیقِ محل الإیمانء وإن الأولی أن بقول المصنف رحمہ اللہ 
تعالی : وإن الإیمان فعل القلب؛ فراجعهە. وقد یتخایل أنە أراد منە الرد علی المعتزلة؛ فإنھم 
قائلون : بأن المعرفةً أول الواجبات؛ ثم الإیمان کما مر فالمصنف یرد علیھم بأن المعرفة هي 
فعلُ القلب؛ فتکون عیںٌ الإیمانء فھي الواجبُ الأولء لا أن المعرفةً أمرٌ وراءَ الإیمانء لتکون 
أُولَ الواجبات ھی و کر 5ا کا رش جا ا 
وی اکم پا کسیٹ لوہ4 وتقریرُ الاستشھاد علی کون المعرفة فعلٌ القلب؛ بأن 
فیھا سناڈ الکسب إلی القلب؛ فکما أن الکسبّ فعلٌء کذلك المعرفةً أیضاً من فعله ومکسوباتّد؛ 
فمن اعترض عليه بن الأیة في الآیمان لا في الإیمان فھو غافل عن طریقته في الاستدلال. 


و ج 7ث وو "_۔ 


٢‏ ۔ حلثنا مُحَمّد بن سَلام البی لبیکندیٔ قَال: رر سار ا و 
عَاؤِشَةً لت : گان رَسُولَ الله ول إِدَ اترم اَم ہی الأَعمال با بُطيقرحٌء قالوا: 
لَسْنَا كُوَكَِكَ ا رَسُول الله! إِنٌ الله قد عق لَكَ ما تقد مِنْ دنيك و انکاحری یس ی 
یرف الفَضَبُٗ فِي وَجُھوء تم بَقُولُ: (نَ أَْقَاكُمْ وَأَعْلمكُمْ ؛ بالله أَنَا). 

٠۔‏ (آمرھم بما یطیقون) وھو طریق الحکیمء أي التشدید علی نفسهء والتیسیر علی 
غیرہء وھو طریق الأنبیاء. 

تا رسرل اللتَارك أر صیغة الصلاۃ في کلامھم عند الخطاب؛ نعم في الكيتَةَ وھکذا 

ینبغی أن یُقتفی آثارھم عند القراءةء فلا تَلَفظٌ بھا فی مواضع الخطاب؛ وھو الرسمٌ في الکتاب . 

قد غفر الل لك8٭۹:. إلخ وجوّرٌ الأشاعرۃً' ''وقوع سے و وہ 
والسلام قبل النبوۃ ةرعدھا سيا بل تا أَيْضاَء وَنقاغا المائریدیةُ مطلقاً. والجواب عن الایة 


ئَ‌ 


انا 
مر 
ى 
۰٦‏ 


)١(‏ قال في عقیدۃ السفاریني قال الحافظ زین الدین العراقی : النبيی پل معصومٌ من تعمدِ الذنب بعد النبوۃ بالإجماع؛ 
وإِنما اختلفوا في جواز وقوع الصغیرۃ سھوأء فمنعه الأستاذ أبو إسحاق الإسفراینی؛ والقاضي عیاض؛ واختارہ 
تقي الدین السبکی؛ فال: وھو الذی نَدِينُ الله بە. انتھی مختصراً . وقال العلامة التفتازانی : وفی عصمتھم من 
سائر الذنوب تفصیل؛ وھو أنھم معصومون عن الکفر قبل الوحي وبعدہ بالإجماعء رعلامن شر اکا ظط 
الجمھور؛ خلافاً للحَشُویة وأما سھواً فجوز الأکثرون. قال: وأما الصغائر فیجوٌ عمداً عند الجمھور ویجوز 
سھواً بالاتفاق إلا ما یدل علی الخساسة مذا کلەه بعد الوحيء قال: وأما قبلَه فلا دلیل علی امتناع صدور 
الکبیرة . انتھی مختصراًء 


۷۰ کتاب الإیمان 





عندي : ان الذنتَ غیر المعصیة رھھتا مرا ھا ری ھن ووضع لکل لفظء اض 
عدولّ عن الحکم وانحراٹ عن الطاعةء ومخالفةٌ فی الأمر؛ وترجمته : "نافرمانی“' فہذا 
اُشدھا ثم الخطاء وھو ضِ الصواب؛ وترجمته في الھندیة: اثافرے ٤‏ ثم الذنب؛ وھو 
اُخفھاء ومعناہ: العیب؛ فالسؤال ساقظ من أولِ الأمر؛ لن فی الایة ذکرّ مغفرة الذنوب؛ أي ما 
یعذٌ عیوباً فی ذاته الشریفة: رشاۃ اتا رثا مینست اق حکّات الاواز سّات ايَحت 
فلعل ذنوبه من هذا القبیل . فالبحث هھنا بالصغائر والکبائر فی غیر موضعه؛ فإن هذا التقسیم 
یجري في المعصیةء دون الذنوب بالمعنی اللغوي؛ بل هو موھم بخلافِ المقصود. ثم هھنا 
إشکا لان . 

الأول : آ۵ الا نیا علیور السا الام کلھم مضرررف فا مع التضفیعل آي عفہ 
فقط مع کونھم مغفورین أیضاً. :راقاتی/ أن مغفرة ما تأخر مما لا ئفھم معناہء فإنھا تقتضي 
سڈ الادوہ از ولم توجد بعد. والجواب عن الأول: ان الذی هو مختصّ بە هو الاإعلان 
اس فقطء أما نفس المغفرةۃ ة فقد عمتھم کلھم: وذلك لأنه قد أبیحت لە الشفاعة الکبری؛ 
وتُدُر لە المقام المحمود؛ فناسب الإعلان بھا فی الدنیا لیٹبّتَ فؤادّہ یوم الفزع الاکبر: ویسکن 
اف ولا ترجف بوادرہ: فلا یتأخر عن الشفاعة الکبری؛ التی ھی منزلتہ ومقامهء ولو لم یعلن 
بھا في الدنیاء لتذگر ذنوبه أ٘یضاً کما تذکرواء ولما تقدم إلیھا کما لم یتقدمواء فلما حلت به 
المغفرة التي لم تغادر شیئاً من ذنوبەء وأعلن بھا عن المنائر والمنابر إلی یوم الحشر؛ علم أنه 
فو الماذو تنَا وعراالتی الا سی :الرسول الم اسی> رلھ2ا الم لھا رت الف علی 
النبیین قالوا: ائتوا محمدأء فإنه قد غفر لە ما تقدم من ذنبەء فذکروا هذا الوصف: فالڑعلان 
والاطلاع لھذاء لا لان المغفرةً لم تشملھم . 

والجواب عن الثاني : ما اولاً فبالمنع بأن یقال''' : إنا لا تسلُم أن المغفرۃ تستدعی وجود 
الڈئرزت آوَلائ یل العغفر: علی ما یأتي؛ ٠‏ بمعنی أنك إن صدر علك ذنب لن نژاخذہ منك: فھی 
بمعنی عدم المؤاخذة. وأما ثانیاً: فبأن الجمیع موجودۃ في علمه تعالی فصحت المغفرة ة علی 
الجمیع دفعةء لعدم التقدم والتأخر فی علمه تعالی . وثالثاً: إن المغفرةً من أحکام الآخرة؛ 
وھناك کلھا ماضیةء وإن کان فی الدنیا بعضھا ماضیة وبعضھا آتیة. وحکمة الاطلاع مرّت . 

ٹم إنه قال الشیخ ولي اللہ فُدُس ىِرُہ العزیز: إن الوعد بالمغفرة مقتضاہ یں والاحتیاط 
لا عدم العمل وترك الاحتیاط . ولذا قال النبي يُّ حین سٹل عن عبادته مع مغفرة ذنوبه: (أفلا 
کون عبداً تکعیرنت فعٌلم أُن مقتضی المغفرۃ ة هو الازدیاد فی العمل شکرأء وھذا یفیدك فیما 
قیل في البدریین: اعملوا ما شٹتم فقد غفرت لکم. 

(فغضب) وِمَوْجِدَهُ النبي لن إنما کان لأن سؤالھم کان مخالفاً للفطرۃِ السلیمة کات جا 
علیھمء أن یفھموہ من فطرتھم؛ وھکذا ثبت منە في مواضمَ عدیدة؛ فإذا اأخطاً أحدھم في 


)١(‏ قلت وھذا الجواب علی ما أتذکر ارتضی بە الحافظ فضل الل التّورِبش٘تی فی (شرح المصابیح). 


کتاب الإیمان ۷/۱ 





موضع؛ لم یکن موضع الخطاأً غضب عليه؛ وإن کان موضمٌ الاجتھاد اغَتيقن ظ2 وستأتی 

(أنا أعلمکم) فمن کان علمه زائداً کانت عبادثُہُ أیضاً مَرضِیّةء لأن العبادةً اسمٌ للطاعة 
حسب رضی المطاعء فمن کان أزید علماً برضی المطاع؛ کان أفضل عبادۃةٌء فإن التقرب یتوقف 
علی معرفة رضاء المطاع؛ والزمانء والمکانء لا علی تُحمّل المشقة؛ فإن الشيءَ الواحدً قد 
یکون أرضی لأحدہ ولا یکون لآخر؛ وکذا یکون أرضی لە بزمان؛ دون زمان. فمعرفة ھذہ 
الأشہاء ھی الأھم فإن الصلاۃ مشھودةٌ محضورهٌء وھي عند الطلوع والغروب. مردوداً 
تب مھ وت و رر وج وہ سو ہت : إِن بعض 
الاناء رت گائرا ارد طا2 گیا ٠‏ لکنھم أَنقص ى کیفاً عن الأئبیاء بمراتب لا تحصی. 

کما عند الترمذي فی کتاب الدعوات' ': أن بعضھم کان یسبح اللہ في کل یوم مائة ألف 
مرۃ. وکان أبو یوسف رحمہ اللہ پُصلی مائتي رکعة کل یوم في زمن قضائهء ولا حاجة لنا إلی 
ذکر ما عند الأولیاء من إحیاء اللیالی وقیامھاء وترك الاستراحةء والتبتل إلی اللہ عز وجل؛ 
رالفغال ع الانی قاتا اعق عزر افان: 

(وأتقاکم) أي تحرزاً عن الشبھات والمناهي؛ وتصدیاً إلی تقرب اللہ تعالی . 


٤۔‏ باب مَنْ کره أَنْ بَکُود فِي الکفر 
کَمَا يَكْرَهُ أَنْ یِلقٌی فِي النَّارِ مِنّ الإِيِمَانِ 
۲۲۱ کیو کر اپ رر رن عَتاسيت عَنْ قََادَةَ اس آف ا 
عَنْهُء عَن التب قه فَالَ: الات مَىْ گی فو وَجَد حَلَاوَة الإِيمَانِ: من گان الله وَرَسُولُ 
اعب ڈو ٹا یڑافتاء تن اب عثنا لا بسلة لا یو ئن نز ٴأَنْ يَمُودَ فی الگفر؛ 
بَعدَ إذ أَنقَنَہ الله کما يَکرہ أَنْ يْلقَی فِي التَارِ4. 
والأوؤلی أن یجعل الجملة بألفاظھَا مبتداء ومن الإیمان خبرہ. وأراد بە البخاري رحمہ الله 
تعالی الردٌ علی من ظن أن الاجتنابّ عن الکفر لا یکون إلا بعد تمامیة حقیقة اللإیمانء کباب 
المفسدات فی الفقهء فإنه یکون بعد باب صفة الصلاة فھکنا الاجتنابُ لا ینبغی أن یکون 
بعدہء فِبّه علی أنه مع کونە بعد الإیمان من الإیمان . ۱ 


٥۶۔‏ باب تَفاضلِ اَهْلِ الإِيمَانِ فی الأعمَالِ 


۲۲٢‏ ۔ حدثنا ٹا إِسُماعیل فَال: عتلتی مَاللكُ عَنْ عَمْرو بْنِ یَخیی المَازِیِيٌء ہ عَنْ أبیدء 
2 اع صالخا جع اعت عَن النمڈ ہلا تا ىَدْعْل أَمْل الجِتَة الجنةٌ 


(١(‏ رواہ فی باب ما جاء في الدعاء إِذا انتبە من اللیل قال ۳پ ألف سجدة: ویسبخ 


مائة ألف تسبیحة اھ. 


۷۲ کنات:الاہمان 





وَأَمْلْ الَّارِ النَارَ تم يقُو الله تعَالَی : أرِمُوا مَْ گان في قَلبه مِنقَال حَبّ مِنْ حَرَفَلِ مِنْ 
یما فَيْحْرَجُون مِنْھَا نراک خرن ای وی أَو انان ات سا اون 
ف وت تا تبث الحِبّة فی جایب السُیلء ال ایا تَّحْرْ صَفرَاء مُلتَویَةً). 

فان وَعَيثت خُدتتا مرو : الحَیاة؛ وَقَال: خرَدّل مِنْ خحیر. [الحدیث ۲٢‏ ۔ أطرافه فيی: 
۱ء )4 ٤٥٦٦ء .۱۷٤۹ ء۷٤۰۸ ٦٦۷٤‏ 

واعلم ان ھذہ الترجمة لھا ارتباط بما تأتي ترجمة أآخری بعدھاء وھي : باب زیادۃ الإیمان 
ونقصانه. ... إلخ. وآخرج المصنف رحمە اللہ تعالی تحتھا حدیثٌ انس رضی اللہ عنه بمعنی 
حدیث الباب؛ ثم عبّر بالتفاضل هھناء والزیادۃ هناك . 

وقولە : (تفاضل أھل الإیمان في الأعمال) عھنا علی حد قولھم: تفاضل أھل العلم في 
المعانی والفقهء فلا یرد أن العمل إذا کان عینٌ الإیمان عندہ وداخلاً فیەء کان مل الترجمة إلی 
تفاضل الإیمان في الإیمانء والمفاضلة بین الشيءِ ونفسه محالء فما معنی التفاضل في العمل؟ 
فإِن الفصاحةً ارَفَا داخلةً في العلم؛ تغخ ووموت می ماضن اُھل العلم في الفصاحةء 
فکكذلك صح إطلاق التفاضل مھنا شا وإن کان العمل دا خلا فی الإیمان ٹم إن لفظ التفاضل 
یستعمل فیما بین الأنبیای وسور القرآنء ولا بقال فیھا : إن عذہ زائدۂ وتلك ناقصة؛ وكکذلك في 
الأنبیاء علیھم الصّلاة والسّلام أ٘یضاًء ولذا قال تعالی : رك ا نوہ سیا سو 
[البقرة: ]٥٥٢‏ ولم یقل : زِدُنا لإبھامه التنقیص في الجانب الآخر؛ والأنبیاء علیھم الصّلاۃ 
والسّلام لیس فیھم دُون ونقص؛ بل لم أر لفطٌ النقصان فی الإیمان أیضاء إلا فی آثار عند 
السفارینی . 

والحاصل: أن التفاضل في الأشخاص: والزیادة والنقصان فی المعانی؛ فالمصنف 
رم الله تعالی نَظرَّ فی هذہ الترجمة إلی حال العاملین فوضع التفاضل بینھم. وفیما اتی نظر 
إلی نفس الإیمانء فوضع لفظٌ الزیادۃ والنقصان؛ لأنھما بُستعملان في المعاني؛ ئم أقول في 
تمایز الترجمتین: إنه تعرض في ھذہ الترجمة إلی تفاضل الأعمال؛ وإن کانوا فی الإیمان سواء 
وفي الترجمة التالیة إلی زیادة نفس الإیمانء سواء کانوا متفاضلین في الاأعمال أم لا . أو بعبارۃ 
أخری: إن الکلام في ھذہ الترجمة فی الموصوفین؛ أي المؤمنین بحسب الأعمال؛ وفی 
الترجمة الآخری في نفس صفتھم؛ وھي الإیمان دون الموصوفین؛ وإن کان ینجر أحدھما إلی 
الآخر . 

وھذا الکلام علی مختارِ الشارحین؛ أما عندي فتلك الترجمة من أشکل التراجم من 
وجوہ . 

الأول: أن المصنف رحمہ الل تعالی فرق في الترجمة علی الحدیثین: فوضعَ ترجمةً 
التفاضل علی حدیث أبی سعید رضی الل عنه؛ وزیادۃ الڑیمان علی حدیث أنس رضی اللہ عنه؛ 
مع اتحادِ مادة الحدیثین؛ وإن کانا متعددین علی اصطلاح المحدثینء فإن وحدة الحدیث 
وتعددہ پدورڑ عندھم علی وحدة الصحابي وتعددوء لا علی اتحاد مضمون الحدیث واختلافہ: 


کتاب الإیمان ۷۳ 


سا عفد مست تہ ہد سس 





وبھذا المعنی قالوا: إن فی مسند أحمد رضي اللہ عنه ثلائین لف حدیث . 

والثاني : أنه لا ذکر للعملِ في حدیث أبي سعید رضي الله عنه بل فيه ذکر الإیمان فقطء 
کما یدل عليه قوله: : أَخرِجُوا من گان في قلبه حبذُ خردلِ من إیمان٥‏ ففيه ذکر مراتبِ الإیمان 
فقط بخلاف حدیث انس رضی اللہ عنەهء فان فيه ذکرٌ الخیرء وھو العمل؛ ولفظه: : (ایخرجٌ من 
النار من قال: لا إله إلا اش وفي قلبه ون شعیرة من خیره فیلبغي أن ینعکس حال التراجم؛ 
ویترجم علی حدیث بی سعید بزیادة الإیمان ونقصانه؛ لعدم ذکر الأعمال فيه٭ء وعلی حدیث 
آنس رضي ال تعالی عنە بالتفاضل ذ فی العمل؛ ٠‏ لمجيء ذکر العمل فيە؛ مع أن المصنف 
رحمه الله تعالی عکس فی التراجم 

والثالث : أن اللفظین إذا وردا فی الحدیثین؛ فلم أخرج في الأصل لفظ الإیمان في 
حدیث أبي سعید رضي اللہ تعالی عنه والخیرَ في حدیث نس رضي ال تعالی عنه ولم لم یخرج 
فی حدیث أبي سعید رضي اللہ تعالی عنە لفطٌ الخیر في الأصلء رومان ئی اہ 
وحاصلە: أنه أآخرج لفظ الإیمان والخیرِ فی الحدیثین وجعل احتحتا اڈ رالآغر سا ئا 
فلم لم یعکس الأمر؟ ولم یجعل التابع أصلاً؟ والأصلُ تابعاً؟ 

والرابع : ان مسألة الزیادۃ والنقصان قد کانت مضت مرة؛ فلم أَعادّھا آغرین٤‏ 
والشارحان لم یتکلما فيه إلا کلاماً سطحیاًء مع أُن المقام یحتاج إلی إیضاح وبیان وإتمام 
والحافظ ابن تیمیة رحمه اللہ وإن تکلم فی کتابه علی مسألة الإیمان مفصلاء لکنە لم یلتفت فیه 
إلی حل تراجم البخاري؛ ولم یکن ذلك موضوعه ولو فعل لأحسن. 

فأقول: أما الجواب عن الرابع فإنه سھل؛ وھو أن الترجمةً السابقة لم تکن في مسألة 
جھ ساس ودک ہس وھد کے ہوسا هناكء وھھنا قصدی؛ 
فلذا أستدل علیھا علی نھج کتابه. 

وأما الجواب عن الثالث: فھو أنه من علوم المصنف رحمہ اللہ تعالی ولا ندري ما وجھە. 

وأما الجواب عن الأول؛ والثانی؛ فلا یتضح إلا بعد المراجعة إلی حدیثھما عند مسلم: 
وسأذکرہ: ولکن أذکر أولا جوابّ الحافظ؛ قال الحافظ رحمہ ال تعالی فی الجواب عن 
الأاولء والٹانیء ما حاصلە: إِن الحدیثین لما کانا صالحین لزیادة الإیمان ونقصانهء والتفاضل 
فی الأعمال؛ ترجم بکل من الاحتمالین؛ وخصّ حدیث أبي سعید رضي اللہ تعالی عنە بالتفاضل 
فی الأعمال؛ لانه لیس في سیاقِهِ ذکر التفاوت بین مراتب الإیمان: فلم تناسب بە ترجمةً الزیادة 
والنقصانء بخلاف حدیث أنس رضي الله تعالی عنه ففيه التفاوت في الإیمان القائم بالقلب؛ من 
وزن الشعیرۃء والیْرّۃء والذرة. 
ٰ واجاب عن الرابع : ان الزیادۃ والنقصان فیما مر کان فی الإیمان: وأراد هھنا ان یتکلم 
ری ہت قانت: ما ذکرہ الحافظ رحمه اللہ تعالی لا یغنی شیئاً؛ لان 
و مویہ یس یی و و ہج یہ و بجہ سو و سی وإنما اختار 
لک اج اک راہ اوقے اک من تلقاء الأجزاءء أو الأسباب؛ ولذا لم یقابل بین 


۷ کتاب الایمان 


الین رالاعمال:لیتال7:]ھ آرادتی عتیث انس رضی اھ تعالی عہ اثیات: الَزیانة 
والنقصان في نفس التصدیق؛ وإنما الزیادةُ والنقصان عندہ باعتبار المجموع؛ فإذن توجیه الحافظ 
رحمه الله تعالی من باب توجیه القائلِ بما لا یرضی بە قائله. 


وکذا جوابہ عن الأول: والٹانيء غیر نافذ؛ لآن تفاوت الموزونات وذکر المراتب ورد في 
حدیث أبي سعید رحمہه اللہ تعالی أأیضاً کما و عند مسلم؛ رن با افضازت اشرات لیس 
في طریق المصنف رحمہ اللہ تعالٰی خاصةء فلا یصح الجواب أیضاً ؛ لأنه لا ذکر للأعمال فی 
حدیث أبی سعید رضی اللہ تعالی عنه عندہ؛ کما أنە لا ذکر فيه لمراتب الایمان: فحدث لا 
بضلح اترجمة التفاضل: کما آلە لا یصلح لترجمة الزیادة والنقصا۵+ تکیف ترجم بالفاضل ٹی 
الاعمال؛ فکلام الحافظ رحمه اللہ تعالی یصلح جواباً عن عدم ترجمتە بالزیادة والنقصانء لا 


وحینئدذ اُقول: إن البخاري رحمه الله تعالی سی مھ آی رت اللہ تعالی 
عنہ بالتفاضل في الاعمال لآمرین . 


الاول: أنه رحمه اللہ تعالی نظر إلی روایتھما المفصلتین : فحدیث أبی سعید رضی الله 
تعالی عنهہ آخرجه مسلم ۂ فی (صحیحہ) مفصلاًء وفیه ذکر الأعمال أیضاً. نظ ایقولون ربنا 
کانوا يَسُومون مَعَنَا ویٔصلَونُ وحُجُون؛ فیقال لھم: أخْرِجُوا من عَرَفْتُم' : ٹم ذکر بعدہ مراتبٔ 
الخیر علی الترتیب وفي آخرہ: قیقفی اہ اف من از اخرخ مھا قرباً لم خلا خیرا و 
ولیس فيه ذکر الایمان راد التوحید؛ وإن کان كیا وَطلعا لکونه با رغا عنه؛ فان الاغضال 
لا عبرة لھا بدون الایمان. وأما حدیث آنس رضي اللہ تعالی عنه عنه فلم نجد فیه ذکر الأعمال في 
أحد من طرقه؛ بل فيه بعد ذکر الشفاعة افمن کان في قلبه مثقال حبة من برة أُو شعیرة من إیمان 
فاخرجە٢ء‏ ولیس في آخرہ ذکرُ العمل؛ ولعل نظر المصنف إلی ھذین المفصلینء وحینثذِ لا 
شك آأن الطریقِ الأول لاشتماله علی ذکر الأعمال یصلح لترجمة التفاضل في الأعمال؛ وکذا 
الثاني اأیضاً یصلح لما ترجم بە. 

والٹانی : أنہ أخرج لفظظ الإایمان فی حدیث أبي سعید رضی اللہ عنه؛ وعیّْنَ مُرَادہ بذکر 
المتابعةء (بالخیر؛ وھو العمل؛ فکأنە ببّه علی أن المراد من مراتب الإیمان في حدیث أبي سعید 
رقضی۔الاعلہ اتغااض و ات الاعتان عم 0ا7 او راتھے ند اکس 
وإطلاق الإیمانِ علی الخیر جائژٌ عندہ بل هو أوضخ في مرادہ؛ وعَکس في حدیث أُنس 
رضی ال تعالی عنەه؛ ناخرج لفظٌ الخیر في الأصلء وعیّنٌ مرادہ بإخراج لفظ الإیمان في 
الَابَعَةء للا الف ظط الِفَائدۃ في لےلة اُسباب النجاة فی الحدیثین : سے الأعمال فی 
الأول ومراتبّ الإیمان في الثانيیء ووضع علیھما التراجم کما تر وَتَلقعليےه باخراج 
المتابعات: شرحاً لما فی المتن . 


کتاب الإیمان ۷٥‏ 


علی عَکُس حدیث آنس رضي اللہ تعالی عنەه؟ فقد مر مني أنه من علوم المصنف رحمه ال 
ای 

والحاصل: أن حدیث أبي سعید لما اشتمل علی ذکر الإیمان في الأصل؛ ولا نات 
یکونٌ هناك أحذٌ أملاً لاإیمان أ٘یضاء ٠‏ فاخذ منە لفظ أھلِ الإیمان وأخذ من متابعة الخیرِ لفظظ 
الأاعمال؛ 2.7 من مجموع الاأاصل والمتابعة ترجمة؛ فقال : تفاضل املِ الإیمان في الأعمال؛ 
وفی حدیث أنس رضي اللہ تعالی عنه جعل الخير إیماناً للمتابعة ثم أخذ من المجموع ترجمة 
زیادة الإیمان ونقصانہ؛ وقد مرّ مني أنه لم یکن جری ذکر تلك المسالة؛ علی طریق المترجم 
ل٭ء ہل کان ذکڑھا استطراداء فآراد أن یذکرھا علی طریق المترجم لە أیضاًء کما قاله الحافظ 
رحمه الل تعالی : ھذا کلام علی ترجمة المصنف رحمہ اللہ تعالی . 


ما الکلام في الحدیث ففيه أیضا غموض ودقة: : الأآول آن المراد من الخیر ما عھو؟ 
والثانی : ان الذین یخرجون فی الآخر من هھم؟ فاعلم أُنه اتمفق الشارحون علی أُن الخیر في 
الحدیٹین زائڈ علی نفس الیماذء لقوله 02" مت کٹ فہ یبا کر تلانسام: کل" 
۰ سو تال در کا یرم 0 رس ھن ءے تا مھ ل ذرق ےی 2 شرع ر2 یہ وأرادوا [٦+012س0]‏ 

قلثُ: أما الخیر فی حدیث أبي سعید؛ فالمراد بە أعمال القلب فقط؛ کحسنِ النیة 
وغیرہ؛ ہر سی الجوارح ٠‏ 2 الشفعاءَ لما یکر موہ ون کان عندھم 
فیقول : ارجعوا فمن وجدتم فی قلبه مثقال ہوب خر اص لئ آخر المراتب؛ فا نک ات 
یراد من الخیر غیر اعمال الجوارج؛ 60 رجوا : سیت الاولی؛ واإنما اُذن فی هذہ المرة 


جس تاد تس اکا کت سس تد ج .ھت 
وانفساحه وانبساطہء دون العمل القلبي؛ بل متھر یر آلاز لضاف 707ھ کر سی عبت آلی 
رضی الل تعالی عنە للاأعمال أصلاًء ٠‏ بل فيه ذکر مراتب الخیر من أول الآمر؛ مع ذکر لا إله 
إلا الله فیکون قرینة علی ان المراد منہ ما هو من لواحق لا إله إلا ال 'ت ولآن في 
حدیث أنس رضي اللہ تعالی عنه في بعض ألفاظە: (مثقال حبة برة أُو شعیرة من إیمان٢؛‏ فھذا 
ذلیل علی آأن تلك المرائب:یچتب آن تکوت من الإِیمَان: فلذا جعلث الخیرٌ فيه من لواحق؛ 
وثمراتهء بخلاف حدیث الباب؛ فاإنه لا ذکر فيه للایمان فی اللفظ: رق کات تی افظنا ؛ فلا 
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97ھ >7 رضی اللہ تعالی عنه ان سا ھو من تا وعلی ھذا 


۷ کتاب الإیمان 





التقریر فالأصل في حدیث أبي سعید رضي الل تعالی عنە لفظ: الخیر وإنما أخرج المصنف 
رحمه اللہ لفظٌ الإیمان فی الأصل: والخیرَ فی المتابعةء تنبیھاً علی أن المراد من الإیمان ھھنا 
هو الخیں الذي هو من الاعمال وعکس في حدیث انس رضي اللہ تعالی عنه للتنبيه علی أن 
المراد من الخیرِ هو الإیمان. فإن قلت : إنك جعلت الخیرَ فی حدیث آنس رضی اللہ تعالی عنه 
بر از الپاتت وآثار الشٰيء غیرہ؛ فلا یثبت الزیادة والنقصان في الإیمان وھو خلافٗ ما زامه۔ 
المصنف رحمہ الله تعالی . 

تغہ ول مر عفرا ا0 نار اضاقت صدد الات رج اآخقالی اتضاف الات 
فلا بس في تفسیرہ الخیر بالإیمان والتفاوت فیھا یکون عین التفاوت فی الإیمان. ٹم اعلم 
ان حدیث نس رضي الل تعالی عنه عند مسلم مفصل ومجمل؛ ولیس فی المفصل ذکرْ کلمة 
الإاخلاص؛ إلا في المرتبة الرابعة وھم الدین یقول النبي قَاٍ فیھم : (ائذن لي فیمن قال لا 
إله إلا اف قال: لیس ذلك لك)٢ء‏ والمراتبًٔ الثلاثة قبلھا لا ذکرّ فیھا للکلمة وھي مراده 
فَطعا فإنھا متکورہ کی افلات تھا ٹی:الطریق المجمل؛ ولفظه: یڈ ون و مق مان 
لا إله إلا اف وکان فی قليه من الخیر ما يَزِنْ شعیرةا ای آغ :الم انت و انتا عَلَفَيامن 
المفصّل ؛ لان المقصود ذکر ما بە الفرق دون ما هو مشتر في الکل: فحذفَ المشتركء وذکرّ 
المختص . 

وعلی ھذا فالفرق بین حدیثي أبي سعید رضي اللہ تعالی عنه وأنس رضي اللہ تعالی عنه: 
اما أولاً : فبذکر الاعمال في حدیث أبي سعید رضي اللہ عنهء دون نس رضي اللہ تعالی عنەه. 
وأما ثانیاً : فبآن الخیر في حدیث أَبي سعید رضي اللہ تعالی عنه من أعمال القلب وفی یك 
آنس رضي اللہ تعالی عنه من متعلّقات لا إله إلا ال وآثارہ: فالخیر في حدیث آنس رضي اللہ 
عالی عم معلتات القمت لا من الأعمال القلبیةء وفيه إیماٴ إليه أأیضاً دون حدیث أبي 

سعید رضي الله تعالی عله لعدم ذکر الکلمة فی حدیثه فی اأحد من طرقہء ولعلك علمت مما 
قلنا إِنَ الخیر عندي زائد علی الإیمان في کلا الحدیثینء إلا آنه من أعمال القلب فيی حدیث 
الات ومن متعلّقات الإیمان فی حدیث آنس رضی اللہ عنەہ؛ بخلاف ما اختارہ الشارحون: 


فإائھم جروا فیھما علی طریق واحد. 
ثم إن المراتب في الحدیثین مشتبکكکة والأآخیرۃ مشترکة: فالذین أَخرِجُوا ۂ فی المرة 


الآخیرۃ فی حدیث الباب: ھم الذین أُخْرِجُوا في حدیث انس رضي اللہ عنہ؛ بے لی لسن 
عندھم عمل من عمل الجوارح؛ ولا عندھم شيء من أعمال القلبء ولا من ثمراتِ الإیمان 
شيیء وإِنما بُْرجُهُم أَرحمُ الراحمینٌ بلا عمل عملوہ: ولا خیر قذموہ. 

بقي الکلامٌ علی الامر الثاني : آئ القین یکرغرت:بلا عیل پچ 
رضي اللہ عنه لما رأی أَنْ ھؤلاء عندھم التوحید فقطء 'ولیست عندھم الشھادۃً بالرسالة: ذ 
إلی أنھم أُھل الفترة وإذ لم یدرکوا زمن الرسالة؛ فنجاٹھم تدورٌ علی التوحیدِ فقط . 


اقولقء لس الای گت قاله الشیخ الأکبر رحمه اللہ بل ھم الذین عندھم التوحید 


کتاب الإیمان ۷۷ 








السالہ اتات گی جاک افرعیر 0 اف لکل سازت لات رظان 0ا 
فتضمنت الشھادة بالرسالة واستغنت عن ذکرھا صراحة. ثم عندي حدیثٌ قويٌ في امتحان أھل 
الفترۃ فی المحشر: بأنھم یُؤمرونٌ أن یلقوا أنفسھم في النار فمن ائتمر منھم نجاء ومن أبی 
ھلكء وکذا من زعم أنھم الذین عندھم القول بھا فقطء أي مع ذھولِ عن التصدیق في الباطن؛ 
فقد اأخطأء لِأئه لا عبرۃ بە عند الشرع؛ فالمرادُ من ھؤلاء الذین عندھم الإیمان والتصدیق 
بالشھادتین؛ إلا أنه لیس عندھم من العمل والخیر شيءء فیخرجون بمجرد برکة کلمة التوحید 
ولا عملء؛ ولا خی ولا شيء؛ ونحن نجیبٔ المصنف رحمە اللہ تعالی عن استدلاله: ان الخبر 
زائڈ علی الإیمانء فلم يلبتٍ عبت الزیادةً والنقصان في نفس الإیمان: بل فی الخیر 00ئ8" 
عبارۃ عن نور الإیمان: ٠‏ أمر زائد علی الیمان وإن کان المصنف رحمہ الله تعالی منرت 
الایمان؛ إلا أنه لیس مما نحن بصددہ؛ وھو الإیمان الٰذیي تفود اہ اؤہ تا تہ 
النار من لم یکن عندہ عمل ولا خیر أیضاً تبین ان مدار النجاۃ هو تلك الکلمة؛ وھي : الایمان 
لا یزید ولا ینقص . 


ٹم إن النكتَة في دکر توحیدھم: وحذفِ شھادتھم بالرسالة وانفراد أَرحمْ 7او 
باخراجھم؛ أن ھؤلاء لیسوا بمختصین بتلك الأمة؛ بل هم من جمیع الام فراعی فیھم جهھة 
العبٔودیة فقطء دون الأمنیةء فإنھا باعتبار الرسل؛ فحینثلٍ ناسب ذکر التوحیدہ فإنه یشترك في 
الکلء بخلاف الرسالة؛ فإتھا تتبدل بحسب الأعصار والأزمنة فلذا ذکرّ الکلمة المتقرٗرة 
وی 6ن2 آفجحلہ رولت خلت سس مات ار 0“ عرا ا اذا قاق۔حدثرت 
آنی سعتجرقی آلا حر راس رضی او فا ےت ران تا کا واحداء فینیغی أن 
یستحصل مرادُھما بعد جمع الطرقِء ورعایة الألفاظ وحینثفِ وجهُ التغايرُ في التراجم عدمُ 
تعیین اللفظ عندہ. 


]۲۰٥] قلت: وقوله تعالی: ٣وتا اسنا ین قبللک من رَسُول الا تی اي انکر لا الہ الا آت فَاعَمدُونِ (ی) ا [الانبیاء:‎ )١( 
فاکتفی بذکر التوحید مع أنھم قالوا بالرسالة أ٘یضأ؛ لأن الکلمة التی تتضمنُ الشھادۃ بالرسالة لم تکن مشترکة فیھم‎ 
اشتراك التوحید؛ فلما أراد اللہ سبحانە أن ینبّه علی الکلمةِ المشتركة؛ اقتصر علی ذکر التوحیدِ لأنه حقه؛‎ 
والشھادة بالرسالة حق الرسول؛ ئم إنه لما ظھرت شفاعة الملائكکة؛ والتی والصالحین؛ وأخرجّ من شفاعتھم‎ 
مَنْ لا يعلمُ عددّھم إلاً اش وصل الأمرُ إلی أن تظھرٌ رحمتةُ تعالی بحیث تفوق شفاعاتھم؛ کیف لا وهو أَرحمٌ‎ 
الراحمین رحمة: وأبرُھم برا وأَکرمُھم کرام وأجودُھم جُودا فخصّ لنفسه ہمن لم یکن عندھمٌ من العمل‎ 
والخیر شيٍء؛ ولم یأذن فیھم اأحداء لیآن حيٌ الشفاعة ہین یدي الملك الحیان یکن نع علم شيء؛ أما من‎ 
کان مجرماً وکان مر قُرّطاَء فإنە بُحشر یومٌ القیامة أعمی؛ ولذا قال عیسی ابن مریم عليه السلام مع کونە أَحْنَی‎ 
علی أمته طن نم کک جا [المائدة: ۸ ولم یواجھه بالمغفرة ة بت وإنما هو اللہ تعالی يَحرجٌ هو بنفسه‎ 
من حُجزت عنھم شفاعة الشافعین : لیقال : إنھم غتقاء اللہ غیِقًوا بمجرد برکة اسمه العزیز ولذا اکتنی بذکر‎ 
کلمة التوحید لیظھرٌ وج٥ انفرادِ ذاته الوحیدة إنه حمید مجیدء ھکذا سمعث من شیخی رحمہ اللہ تعالی مع بعض‎ 


۹۷۹۸ کتاب اإیمان 





وقد تحقق غندي أنە إذا لم ببّد عندہ ترجیح بین ألفاظ الحدیث: وسر علی کل واج 
مٹھا ترجمةً مناسبةً لەء کما فعل فی قولە یل : لإذا أمُن الإمام فامّنوا) وفي لفظ: : لإذا أَمَنْ 
القاریء) فالحدیث واحد فأاخرج الاول فی الصلاة: لآن لفظ (الْمام) بثَاسسَیَا ووضع ترجمة 
مناسية. وآخرج وی کی امو ا فإن القراءۃ لا تنحصر فی الصلاۃ بل تکون خارجّھا 
ا٘یضاً . والذي عندي اھت المسألة علی القدر اي کے ولا ینبغي اُخذھا عن خصوص لفظطف 
فإنه لا یتعينُ أنە لفظٌظ صاحب الشریعة أو لفظ الراویء والل أعلم . 


حَکمة بَالِعَة 

واعلم ان كلمة الاخلاص؛ لاستئصال الإشراك فی العبادةء دون الاشراك فی الذات: 
وعليه تبنی دعوةُ الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلامء لان منکري الربوبیة أو المشرکین في الذات 
کانوا أقل قلیل فلم یریڈُوا بتلك الکلمة إلا الرةً علی الذین کانوا یشرکون فی العبادة کما 
حَکی الله تعالی عنھم ما تعَيدهم ال لیفریوتا ای اللہ ل4ہ 2 ٣‏ یعني أن اللہ سس 
رات وھؤلاء مقرُبون إلی 897ئ8 وقال تعالی : لها سے وا بی اَلتْلَكِ اھ الد میں لا 
لن کچ (العنکبوت: ]٦‏ وقال تعالی: دا قیل گحم لا إِله إِلا الہ ہم [الصافات: ]٠٣‏ ولم 
یقل : یجحدون: فعلم أنھم لم یکونوا سکری لقلك الگلكة رااک لان الاستکبار بعد العلم 
وقد مر أن ول من بعث لدحض الکفر هو نوح عليه الصّلاۃ والسّلام وقبله لم یکن إلا الإیمان 
فقط ٹم جاء إبراهيمٌ عليه الصّلاۃ والسّلام وقابل مع قوم نمروذ؛ وکانوا یشرکون فی العبادة 

فرڈ علیھم بأبلعغٌ وجه وأتمٌ تفصیل. وعلی ھذا فالملكُ الإبراهیمیة ھي استثصال الإشراك فی 

العبادة. 

بقي موسی وعیسی علیھما الصّلاة والسّلام فلم یکونوا بعُٹوا في مُقابلةِ الکفرء ٠‏ بل إلی بني 
إسرائیل؛ وکانوا مسلمین باعتبار قومھم: لأنھم کانوا من أولاد یعقوب عليه الصّلاة والسّلام؛ ٹم 
جاء بعدھم کلھم نبینا بحمد لف :ؤفد'ائمخت آثار الاتیای زاتدرسے تل الكلت رالقطعث 
عن أصلھا وفرعھاء حتی لم یکن یعرفھا أحدٌ. فأحیاھاء وأسسھاء وأقامھا علی سُوقّھاء لیفیظ 
بھا الکفارء فمن عَرّف تلك الکلمة؛ أو قالھاء فقد قالھا مقلداً إیاہ ل2 ؛ لأئه هو الذی أحیاھا 
رعلفاافی کرلا ال 0ھ تعل ائماد لج مت وک اق الہ اق شی 
الضا22 تال ر سال شا امھ مھ مات مسا من قال: لا إله إلا الله دَخُل الجنة؛ لیس 
معناہ ولو بدون الشھادة بالرسالةف بل معناہ أن من قال تلك الکلمة مقلداً ومقتدیاً بە پل دحل 
الَِتَةَء: قائة قة آئی بالرسال رةٌیٌ ھا ا رفا حتی أأنھم صرحوا آود هَدا لو قالھا بدون 
تقلیدہ لاٍ کسنوح السوانح؛ لا یکون من الإیمان فی شيءء فظھر منە وجهە آخر لحذف الشھادةۃ 
بالرسالة فی الحدیث . 

ٹم اعلم ان صیغة الشھادة غلبت علیھا جهھة الإیمانء ولیست من عامة الأذکارء بخلاف لا 
إله إلا اللہ فإن فیھا جھة کونھا ذکرأً من الأذکار أیضأء بخلاف الشھادة بالتوحید والرسالة 
فإنھا لیست ذکرأء بل هي إیمان؛ ولذا إذا تذکر الشھادة بالتوحید تضم معھا الشھادۃ بالرسالة 


چسحہ.سسسپسسسےےے۔۔ ____.۔جسپص--۰-.--ےےے سے .ےم لات اسم ات یسلت 


اشنا فإن الإیمان لا یتم بدونھا وتلك الکلمة بدون لفظ الشهادة قلما یذکر معھا الجزء 
الثانیء لأنه تنتقل ھھنا إلی الاذکار ویْراد بھا اسغات عتتالاش سی رلک ائذن لي 
فیمن قال: لا إلە إلا اللہ) أي في أصحاب ھذا الذکر وھم الذین أدوا الشھادتین. ولا تَظدنٌ ان 
المراد من أصحاب ھذا الذکر ھم الذین دکروا بتلك الکلمة مراراء فإِنھم أصحاب الاعمال؛ بل 
ايد ىَه آئه اعت اتا مین لاعل ھذا؛ دک ارت المشھور وأاراد 1ى کرت 
المخصوص؛ وإنما عنونٔھم بذلك لیٔعلم وجه خروجھم من جھنم بدون عمل وخیر. 

وھذا وجه الث لحذفِ دکر الشھادة بالرسالهةء فدونك راع ا٘یضاً وھو ان لا إله إلا ال 
لا تزال تق المعاملةً بھا إلی الأبد: لان الأذکارَ تبقی فی الجنة أیضاء وقد مرّ مني أنْ فیھا 
جهھة الذکر أأیضاً بخلاف: محمد رسول اللہ فإن فيه جھة الإیمان فقط ولیست فيیه جھة الذکر؛ 
وإنما الذکر فی حقه یا هو الصلاة عليه؛ لا تلك الکلمة؛ 000004 وھهي 
القول بھا تنۃ تنتھي بانتھاء تلك الحیاۃ ولیست معھا معاملعً بعد انقطاع تلك النشأةء بخلاف کلمة 
التوحید َإق متھا تعاملةفی الستتتبل اتا ولٰذا وردت فی الحدیث تلك الکلمة فقط: دون 

محمد رسول اللہ فإن القول بھا مضی فی الدنیاء وأما فی الجنة فلیس هھناك إلا الأذکاں وھو 
ھا 


پوپ ئ کے آنالان عزل یع آت شیوو الککری گر ال نول ال ظا 
بَینَا نَا ایم رَأیث الس بُعْرَصُونَ عَلَيٌ وَعَلَيهِمْ فُمُصّ؛ ينھا مَا یَلَع القدیٌء وَمِنھا مَا 
دُونَ ذلِكُء وَغْرضَ عَلَيٌ غُمَر بْنُ الحُظابِ وَعَلَيهِ فَمِیصّ یَجْرُه قَالُوا : کَمَا أَوَلتَ ذلِكٗ پا 


رَسُولَ اللَِّ؟ قَال: الیم :آائعے ٢۴‏ 9) ۸۱ء ۰۸ء ۷۰۰۹]. 





ااولت) والتاویل عند السلف طلب المآل وبیان المراد کما فی قوله تعالی: طِعَدَ اویل 
رە یہ أي مرادھا ومصداکتھا ؛ لا ما اصطِِلحَ عليه المتأخرون من صرف الکلام عن الظاھر . 
الات ات قش گا کرت رتا اکس الس راس ر ال اعت کلت اھ کرت 
حافظاً لعرضِهِ فی الدنیا والآخرۃ. 
٦۔‏ بابٍ الحَيَاءُ مِنّ الادِمَان 
یی ۔ حدثنا عَبْدُ الله بن يُوسْفَ قَالَ : أَحْبَرَنًا مَاليِك بْنُْ انس عَنِ ابْنْ يِهًابء عَنْ 


الم بْنِ عَبْدِ الله عَنْ آپیو: ان رَسُول الله قه مَرٗ عَلّی رَجُل من الأَنْصَارِ وَمُوَ يَوط أَحَاء فِي 
الحَیَاءٍء فَقَالَ رَسُول اللہ ول : اوَعْهُء فَإِنَ الحَیَاء مِنّ الايمَانِ٤.‏ [الحدیث ٦٢‏ ۔ طرفه فی: .]1٦۸‏ 


وقد مر منی ان الحیاء کالآمانة َتَدَىةً لَلدَیْمَان عندیي؛ والفم اریت ستھا اس ےعلی 
حاملھا فی أنفسھم؛ وأموالھم: ولیست بمعنی الودیعة التی في الفقه؛ ولٰذا آنکرٹ الأرض 


۸۰ کتاب الإیما 


۰ 





والسموات عن حملھاء حین عرضت علیھنء لأنهنّ لم یكُنٌ بھذہ المثابةء ولم تکن حاملة لتلك 
الاوصاف؛ وإنما سبق بھا الإنسان مع ضعفه؛ لأنه کان حاملاً لھذہ الأوصافء وبعبارۃ أآخری: 
إعطاء کل ذي حق حقهء ووضمٌ کل شيء مکائە أمانڈء وضِدھا غشء وہو: طٌ الشيء عن مرتبتہ 
ولذا قال النبي قٹ ما معناہ لآأنس لیا بُنَیٗ إن فَدَرْتَ أن تُصبح وتْمسیَ ولیس في قلبك غشٌ لأحد 
فافعل... إلخ)؛ ثم المصنف رحمه الله یجعل 9مِنْ؟ تبعیضیةء ونحن نجعلھا ابتدائیة کما قررنا. 


۷۔ باب: وإئان کا وکائرا اضَارة 
کا 930 رٹ سے رو 
۶ و 1ے دکلرا سِيْلهمٌ کا ١ال‏ نٹ :8 
٥۔‏ حثثنا بد الله بن مُحَمَدٍ المسْنَیي قَالَ: حَدَنََا أَبُو رَوح الحَرَمِیٔ بْنْ غَمَارَۃً 
مھا ٠‏ عَنْ وا قد بن مُحَمَد فَال: بادلی ار یت 


ال گی قال: ١‏ أَرْتٛ أنْ أَقَاتل الس عَتٌّی يَشْهَدُوا] أنْ لا اِله لا الله وَأَنْ مُحَمّداً رَسُولُ 


ال وَیَقَیموا الصّلایٌ دنا ٹوا الرّكَا٥ٌ‏ قَإِدا 5ئ ۲ ۶ سی مِنٌی دِمَاءَُمْ وَأَمْوَالهْمْ إِلا 

بِحَقٌ الإِسْلام وَحِسَابُهُمْ عَلَی الله . 

غرض المصنف رحمه ال : ان تلك الأعمال من الإیمانء فکما أنە لا نجاةً فی الآخرة 
بدون الأعمال کذلك لا بُکف القتال عنھم في الدنیا إلا بھا . قال الإمام الشافعي ومالك 
رضی اللہ عنھما: إن تارك الصلاةۃ یقتل حداً لا کفراً. ُ 

[الفرق بین الحد والتعزیں والکلام فی تار الصلا8] 

والفرق بین الحد والتعزیر أن الحد لا یمکنُ ردُہ للقاضی أیضاًء فإنه من حقوق اللہ تعالیء 
بخلاف التعزیر فإنه مفوض إلی رأیە. وقال أحمد رضي اللہ عنە : إنه یقتل کفراء وقال إمامنا الأاعظم 
رضی اللہ عنه : إنه لیس بکافر؛ ولا یقتل ء ولکنە بُحبس ثلائثاًء فإن عاد إلی الصلاة فبھا وإلا بیضرب 
ضرباً یتفجر منە الدم: + نعم؛ لو قتله الإمام تعزیراً وسع لە کما وسع لە قتل المبتلع . 

قلت: وجازۂ في السرقة للقاضي أن یقطع الید تعزیراء ہی ید سرت 
دون عشرۃ دراھم وتمام البحث یجیء ۂ في السرقة إن شاء ا تعالی. وقد قال لی بعض 
الفضلاء: إن فی تذکرۃ المخدو''' ھاشم السندھي إشارة إلٰی جواز قتل تارك الصلاۃ عندنا 


١٦(‏ وھو من قضاة البلدة طھطھا ومعاصر للشاہ ولي الل رحمه الل تعالی؛ ولم یتیسر لە لقاؤہ غیر أنه حصلت لە 
الإاجازة من کتابته. (قلت): ولعله یکون إِذ ذاك صغیراًء وکانت عندہ ذخیرۃ من الکتب النادرةء والأسف علی أنہ 
لم یبق الیوم في ذریته أحد من العلماء ولم یبق لکتبه حافظٌ إِلاً دابُ الأارض؛ فإنا لل وإنا إليه راجعون. ھکذا 
وجدناہ فیما ضبطهە الفاضل عبد القدیر من تقاریر الشیخ رحمہ اللہ تعالی. ثم النووي من المفیدین عندي؛ وقد لا 
مل في حق الحنفیة والمفیدُ عندي من یأتي بکلام القوم مع إیضاح وبیان من قبلهء أما من خاض اللجج؛ 
واقتحم الیمارء وحل المعضٍلات؛ ونقح کلمات القوم ومیز بین المَفرٌّط والمُفرط فھو محقق عندي وقلیل ما 
ھو . ھکذا سمعت من حضرۃ الشیخ رحمہ اللہ تعالی . 


کتاب الإیمان ۱ 





اس 


مت ات ولنا عند أبي داود عن ابن مُعَیریز أن رجلاً من بني ِتَانة بُدعی المَحْد جیٗ سَمِعَ رجلا 
باغام بھی اہ عصت فرت 0ء 0 قال المخدجي : فرحت إلی غبادة بن الصامت 
رضي اللہ عنه فأَخبرلّہء فقال غُبادة رضي اللہ عنه : کذب أبو محمدٍ؛ سمعت رسول ا ہل 


یقول: خمس صَلواتِ گتبھنٌ الله علی العباد فمن جاء بِهنٌ لم یضیّعْ منهنٌ شیئاً استخفافا 
بحقّھن؛ کان لە عند اللہ عھداً أن یُدخجلە الجنڈ ومن لم یأت بِهنٌ فلیس لە عند اللہ عھذء إِن شاء 
عذيهہ ون شاءَ أدِعَلَه الجنة: اتھوں: فلو کان تاركُ الصلاة کافراً لجزم بدخولە النارء ولکنه 


أُہقی آمرہ تحت المشیئة؛ فعٌلم أنه مسلم فاسق . 


ونقل فيه مناظرة الإمام الشافعی وأحمد رضي اللہ عنھما. . قال الشافعي کت 
عنه : سمعتك تقول. إن تارك الصلاۃ کافرٴْء قال: انعم قال: فما سبیل إسلامه؟ قال: ا 
یصلي ء قال: وھل تقبل صلاۃ الکافر؟ فسکت أحمد رضی الله عنه. 


بقي تواتر السلف باطلاق الکفر علی تارك الصلاۃ فالامر عنديِ اسر مت 
لأنی لا أعدمُ من حالھم إلا أنھم عاملوا مع أمراء ال ماھت لان سی ضاراعلی 
جنانزم وصلوا خلفھم الفرائض؛ وتسك النوری رضي الله عنه بحدیث الباب علی قتلِ تاركه 
الصلاۃ. وفيه نظر ؛ لأن القتال غیر القتل'' ٠‏ وفی الحدیث ذکر القتال؛ :دوہ القتل والقتال 
بمعنی الچدال؛ کما فی الحدیث (أقتالاً یا سعد؟؛) وما عند الترمذی افلیقاتله) لمن مر بین یدیي 


٦‏ قاله الشیخ تقي الدین بن دقیق العید وھو من أعیان القرن الثامن؛ ویقال إنه شافعي؛ ومالکي . قال الشاہ عبد 
العزیز فی ابستان المحدثین): إِنه لم یخل رجلٗ مثله أجود علمأء وأدق نظراً لا في السلف؛ ولا في الخلف: 
وله کتاب شھیر بین الأنام پُسمی ابالإلمام٥‏ فيی خمسة عشر مجلداء ولم یطبع ولیس مفقوداء وقد طالعت 
تُسختہ؛ ول شرح یٔسمٌّی ا(بالإمام) وقد طبع من إملائہ (إحکام الأحکام٢ء‏ ورويء ان الحافظ شمس الدین الذھبي 
ذھب إليه مرةء وکان الشیخ في شغل لە؛ فسلم عليهء فرد عليه السلام: وقال: من أنت؛ وقد کان سمع اسمە؛ 
دون لقيهء فأجابه باسمهہ؛ ولم یذکر لقبەء فسأله الشیخ رحمه الله تعالی عن أبی محمد الکاھلي من هو فاجاب 
من ساعته أنە: سفیان بن عیینةء فنظر إليە الشیخ من القَرَن وھو المقرون الحاجبین مختار الصحاح ص ۲٢٢‏ مادة 
(قرن) إلی القدم وکأنه تحیر من سرعة جوابە؛ وکان الشیخ رحمه اللہ تعالی معاصراً لابن تیمیة رحمه الل تعالی 
ولم أر في التراجم ان الحافظ رحمہ اللہ تعالی لقي الشیخ رحمه اللہ تعالی أم لاء مع ان الحافظ رحمه الله تعالی 
أقام بمصر إلی زمانء وکان الشیخ رحمه اللہ تعالی أیضاً هناكء فإن لم یکن لقيه فکأنه لم یحسن وکان الشیخ 
تقی الدین رحمه اللہ تعالی من أھل الطریقة صاحب الکرامات الباھرةۃ؛ معتدل المزاج؛ لم یکن یتعصب 
للمذمب؛ ویتکلم بغایة الانصاف؛ حتی أنه رہما یاتی بکلام یفید الحنفیة ویترشح منە أنه یقصدہ؛ مخلاف 
الحافظ ابن حجر رحمہ اللہ تعالی فإنه لا ریب أنە حافظ یتکلم في غایة المتانة والتیقظء لکنە لا یرید أن ینتفع 
الحنفیة من کلامە ولو بجتاح بعرضة؛ فان حصل فذلك ہلا قصد منەهء ونظیرّہ فی العدل والنصفة مناء الحافظ 
الزیلعيی رحمه اللہ تعالی؛ ؤکان انغنا من أھل الطریقة وقد جربٹتٌ من أھل الطریقة ذلك العدل الا تضََا ئک 
ونرجو منھم فوق ذلك فإنھم عباد الل والشیخ ابن الھمام رحمه الل تعالی أیضاً من أھل الطریقة وھو منصف 
ایضاً غیر أنه قد یخرجُ عن الاعتدال یسیراً حمایة لمذھبە۔ کذا في تقریر الفاضل عبد القدیر والفاضل عبد العزیز 
ملتقطاً من المواضع المتفرقة ومعربا. 


۸۲ کاٹ الانان 


اصدمےسسلئت --. سسسصس-ْ 








المصلي؛ فمن ھذا الباب؛ وکتب النووي رحمه اللہ تعالی تحته مسائل الڈیة : بأنە لو قتل المار 
أحدٌ مل یجبٔ بہ الڈیة أم لا؟ فأوھم أن المراد من المقاتلة القتل؛ وھو غللٌء وکان الأولی ان 
لا یکتب ھناك تلك المسائل . فإن الحدیث لا تعلق لە بمسألة القتلء وذکر تلك المسائل یوهھم 
ذلك . 


ٹم عن محمد بن الحسن رحمه اللہ تعالی أنه یقاتل مع قوم ترکوا الجتّان: أو الاآذانء 
وفھم منہ ؛ . ان الا ذان عندہ واجب . 

۸)۲ پت القتعال إنما هو علی تر جو مک والأذان والختان من شعارہِ فممن 
تک ان وجوب ٦ی00‏ المسألة فإدا ثبت عنه جواز القتال من ھڑلای 


ف6ت وھو أنه کیف امتنع عمر رضي اللہ تعالی عنه عن قتال مانعي الزکاۃ مع 
ھذا الحدیث الصریح؟ والحل ما في رسالتی : ١إکفار‏ الملحدین) وأوضحته في مواضع؛ 
وخلاصته: أن اختلاف الشیخین إنما کان فيی غرض مانع الزکاۃء فجعله عمر رضي الل تعالی 
عنه بغیھم؛ وجعلە أبو بکر رضي اللہ تعالی عنە الرّدةء من حیث إن الإیمانٌ اسم لالتزام کل 
الدینء فمن فرق بین الصلاة والزکاۃ؛ فکأنہ آ مرو بالکل اود تو وس والکلٰ میں کائر 
نَطتا وھو نظر الحنفیة: ان الایمان لا یزیڈ ولا ینقص:؛ لا نہ لاتشكیك في الالتزام وقد مر 
الخلاف فی تحقیق الواقعةء والکشف عنھا ولو تحقّق عند عمر رضي اللہ تعالی عنه أنھم آنکروا 
الزکاۃ دنت لاكَفرَمُم هو أبضاء ولم اک یں اأصلا وذکر مثله العلامة الحافظ الرژیلعی رحمه الله 
تعالی في (تخریج اأُحادیث الھدایة) من الجزیة وفي (المستدرك) عن عمر بن الخطاب رضی ال 
تعالی عنه: لآن کون سألت رسول اللہ قأيأُ عن ثلاث اُحب إلي من خُمْر الّعماءٍِ زنک ھا ترتا 
قالوا: نقرٌ بالزکاۃ فی أموالناء ولا نؤدیھا إليك: أیحل قتالھم؟ انتھی مختصراً ررعلاحورے 


صحیح علی شرط الشیخین. فعُلم منە أنھم لم ینکروا الزکاۃ رأسأء کیف ولو أنکروھا عن أصلھا 


٦۶‏ قال النووي: إن مذا الحدیث یُستدل بە علی وجوب قتال مانعی الصلاةء والزکاةء وغیرھما من واجبات 
نا ا 9ا ار ۶ت1 مان کے ابی 2ھ ال :کر منافالمشی اس رس ا 
تعالی : إن أھل بلدةء أو قریةء إذا أجمعوا علی ترك الأذانء فإن الإمام یقاتلھمء وکذلك کل شيء من شعائر 
الإسلام. اھ. قال الشیخ: ومن ھنا صار الحدیث معمولاً به عندنا أیضاً فإنه لما جاز القتال من تارکی الأذان: 
فمن تارکي الصلاۃ بالأولی . 

)0۲ وقد تعرض إليه العیني رحمہ اللہ تعالی وراجع کلامہ؛ وحینئٍ تقدر قدر کلام الشیخ قدس اللہ سرہ نعم ذکر العیني 
رحمه الله تعالی کلاما وھو عفیداً. قال وسأل الکرماني ھھنا عن حکم تارك الزکاة ثم أجاب بأن حکمۂُ حکُم 
تارك الصلاۃء ولھذا قاتل الصدیق رضي اللہ تعالی عنه مانعي الزکاۃ؛ فإن راد أن حکمھما واحدٌ في المقاتلة 
فمسلمء وإن آراد في القتل فممنوغ؛ لان الممتنع من الرگاۃ رسکی آن تؤخذ منە قھرأً بخلاف الصلاةء أما إذا 
انتصب صاحب الزکاۃ کت یقاتلء وبھذہ الطریقة قاتل لوق رقی ا تعالی عنه مانعي 
الزکاةء ولم یُنقل أنە فَتَلَ أحداً منھم صبرا. ا 


کتاب الإیمان ۳‌"۸۶ 


موس مسے۔سس تھفودمس×وسسصو-2-زدصدےوسوسسہم۸ ٦.٣س×سصسصوےےت‏ سڈ تتھونر سو( ہے لوس7 بشبسایإسسدجص۔ وجوے سم سے سم پا گهہس--صلہہ-×سصحودوپژ٢وسىسٗاسسرشوستد‏ سلہٛ1۔_۔آّٛھت٥”س‏ 9ود ژوڈو ووسسست سپنایاکس٢چٗ.۔‏ سے( 


محالة 027 زعموا ان ا رر ساس سواہ اس جبایات من جھات: 
فکانت إلی النبي پَ فی عھدہ راف رات لا متا قد بقطے وبقیت کسائر الجبایات 
ومتثصب الام مت سر ات 02 وتحت التشریعء من حیث إن صاحب الشریعة 
0 08+“8ھ7" تو بیرےڈسرروں چو سر دای رہ د 
فرروا اس رو وت 
(إلا بحیق الإٴسلام) کالقصاص وزناء المحصنء والارتداد. 


۸۔ ہاب مَنْ قَالَ: إِنّ الإِيِمَانٌ هُوَ العَمَل 
ِقُوْلِ الله تَعَالَی: وَيَلیَ 17 ای ٹنوا ما ک7[ سے ے> ھ٤٤"‏ [الزخرف: ۷۲] 
وَفَالَ عِدهُ مِنْ فلِ العلم في قَرْ لہ تعالی : رلک نان اج مین اعت کائوا یعماو 
6> [الحجر: ۹۲ء ۹۳] عَنْ ةَ قول: لا ال لا ا وقال: لمنل ہر کان (6> 
[الصافات: .]٦٦٤‏ 


یس ح۔ 
عِر مر "ٛ۶ مم 


۷ے حخڈئٹنا أَحْمَد بن ونس وَمُوسی بْنُ اِسُماعِیل قَالا کی یر رس َال : 
عَدَثْنَا ابْنُ شِْهَابء عَنْ سَعید بن المُسَیبٍء تر أنْ رَسُول اللو ق سُيْل آ 
العَملِ ان فَقَان: إِإِيمَان بالله ٤‏ وَرَسُولِواء قیل: . مَاذا؟ قَال: ا 
اللان >١‏ ثمٌ مَاذًا؟ قَالَ: ےھ مبرور. [الحدیث ٦٢‏ 00" ۹ . 
سیت سر ہورع ہا : إن المصنف رحمہه اللہ تعالی انتقل 
إلی الرد علی المرجثة القائلین بأنه القول بلا إله إلا اللہ فقط فقال ردأً علیھم : اعت ×> سی 
بقول فقط . وو 6 ام مہ رکرو سای مس وی وإنما یرید الآأن النص علی 
اك الات عم“ اقلت کا گاؤ اتی آرلا علی آ0 امرف قل القلب۷' والعل لا یکرت إلا 


خ6 


(١)‏ قلت: وحینذٍ لا یرد ما أورد عليه الشیخ في (العمدة) بقوله : وھھنا مناقشة أآخری: وھي أن إطلاق العمل علی 
الإیمان صحیح من حیث: إن الإیمان هو عمل القلبء سور ور شور را 
وقصد البخاری من ھذا الباب وغیرہ اثْائه ان العمل من اأُداء الإیمان لعل الصحیح من نم أجزاء الڑیمانزن رد علی من 
یقول: إن العمل لا دخل لە فی ماھیة الإیمانء فحینئذِ لا یتم مقصودّہ علی ما لا یخفي؛ وإن کان مراڈہ جواز إطلاق 
العمل علی الإیمانء فھذا لا نزاع فيه لأحدء لأن الایَعَان عمل القلت:ومر التصتیق. اتھی۔: (قلكث+:؟ وذلك لائك 
قد علمت أن البخاري رحمه الله لم یرڈ بھذہ الترجمة إِلا التتبیة علی کونە عملاً دون الرد علی المرجئة؛ وآما قولهز 
فھنامما لا نزاع فيه. ”قلتے) : وأي حاجة أن نجعل ترجمتّه ناظرۂً ة إلی المنازعین لم لا یجوژ أن تکوہٗ بیاناً 
للمسألة فی نفسھا وھو أھم؟ لا سیما إذا کان التصدیق عَلَماً عند طائفة من أصحاب المعقول. 








۸٤‏ کتاب الإیمان 





اافا تا قالامات ضا فعلٌ اختیاري؛ ووجه الإشارۃ أنه قصرَ الإيمانٌ علی العملء أي أن 
الإیمان مقصور علی کونە عملا لا یتجاوزً إلٰی صفة أآخری؛ من کونە علماً أو غیرہ؛ ولا شك 
في أنه عمل القلب؛ وأما من فسرہ بالمعرفةء فأراد بھا ما تستوجب العمل؛ ولا ما تَجامعْ 
الجحود؛ کما مر ولو کان غرضٌ المصنف رحمہ اللہ تعالی ما فَهِمُوہ لقال: إن الإیمان عمل 
بدون القصر لآن القصرَ إما قصر قلب أو إفراد ولا یصح واحذُ منھما؛ > لان یىی خی 
الاول: ان الإیمان عمل ولیس بقول: وعلی الٹثانی : أنه عمل ولیس بمجموع القول والعمل 
وکلاھما خلاف المراد. وأما قصر التعیین فلا یحتمله المقام. ومته: ظھیرثت العناسية نیخ 
الاآیات والحدیث٠‏ والترجمة؛ فإنھا أطلقت العمل علی الإیمانء بمعنی أُن الإیمانَ من أکبر 
الأعمال؛ لا أن قوله تعالی: لیا بتا کُمَاوت 4ہ منحصر في الإیمانء وکذا سُئل النبي پل عن 
الاعمالء وأجاب بالإیمان: . ان الإیمانٌ عمل . 


۹۔ باب إِذا لَمْ یکن الإِسْلاَمُ عَلَى الحَقِيقَة 
وکَانَ عَلَى الاشتشلام هو الخُوْفِ مِنَ القَثْل 


لِفُوْلهِ تَعَالَی : ٭لفَلبِ الْحَاب ءَامتا کُل 0 یتو ولیکن قلرا أَممنَا 4 (الحجرات: ]٤١‏ فَإذا 
گان عَلَی الحَقِيفَةء فَھُوَ عَلَی فَولِه جَل ذِکُرہُ: را ایےے ثى. آەِ الاسْكٌ40 [آل عمران: 
۹ ومن یبتچ عر اَل دِیتا فُلن بَقَبَلَ یَنّهُ٭ ال عمران: ۸۰]. 

قالوا: إن ھذا الباب كأنە دفع دَعَل مُقدر وھو آنك ادّعیت أن الإسلام والإیمان واحذ 
مع ان الایات والاأأحادیثء تدل علی تغایرمماء فاجابں ان الإسلام علی نحوین : الإسلام 


حقیقة أى شرعأء وھو المعتبرٌ وھو عینُ الایمان. والثاني : : الإسلام لعة وھو غیر معتبر فی 
الشرع؛ وھذا الذي آرید فی قولەه تعالی : مو ون فولوا َلننَاہ لان الایة عندہ فيی حقِ المنافقین 
کیا صرح جوائی انتسر رعیعل لم مان عسر ستت الا وإنما جيٍء في الایة بلفظ 
الاسلام علی معنی الاستسلام ولیس علی حقیقتوء فدعوی الاتحاد إنما هو في اللإیمان 
والإسلام المعتبرء أما الإسلامُ غیر المعتبرء فھو غیر الإیمان قطعاء وفي عقیدة السفارینی: ان 
الإسلامٌ من خوف القتل لا یُعتبر عند البخاری؛ ولعله أخذہ من ھذہ الترجمة. 
قلت: وإن کان یتضح منە الأَخْل ودفعه غایة وضوحء فإنه إذا لم یعتبر إِسلامَ الخائفِ من 
القتل ٤‏ کیف یحکمُ عليه بأن إِسلامَه عینُ الإیمان فلا جَرَمَ یکون مغایراً لاإیمانء أما الإاسلا 
الی مو میں اما فھو ما یکون من طوع ورغبة قلب؛ بدون خوف؛ ولكنە کلام باطلء لانا 
تد اف ایا أسلموا من خوف القتلِ ثم اعتبر النبي پا إسلا مھ نحو إسلام قوم لم یُحسنوا ان 
ترلوات اسلسا 0اا : صبأناء صبانا فقتلھم خالد ولم یعتبر إسلامَھم؛ ولما بلغ خبرھم إلی 
النبي پا رفع یدیه وقال: (اللھم إِني آبرأً إليك مما صنع خالد)؛ فہذا صریح في أنه اعتبر 
إسلامھم؛ وعلی ہذا فِیْسبةً ھذا الکلام الباطل إلی المصنف رحمہ اللہ تعالی لا یستقَيمٌ بحال. 


وعندی : غرضه من ھذہ الٹترجمة الفرق بین الإسلام المعتبر: وغیر المعتب لا دفع 


کتاب الإیمان ۸۰٥۰‏ 





الدُّخل وحاصله: ان الإسلام قد یکون حکایة رات زرستت وانتحالاً بدون استشعار 
القلب: وهو غیر معتبر وغیر مُنجي؛ واستدل عليه بقوله تعالی : فلت الَاَحَرابُ امک کے .. إلخ 
أي ھم یدّعون ان الإسلام رَسّخُ في بواطنھم ولیس كکللك؛ وإنما عندھم اسم الاسلا 
والحکایف بدون المحکی عنەه؛ وھذا غیر معتبر وقد یکون الإسلام عن جذر قلب وصدق نیة لا 
حکایة فقط فھو المرضي عند الله تعالی . وھو المنجی حقیقةء کما قال: إ٥‏ الب ىنة الہ 
لاسْکةً۹ فجعل الإسلامٌ دیناً مرضیاء وعلی ھذا قوله : علی الحقیقة لیس مقابلاً للمجاز؛ کما 

وی ال مسا سی سی اس وإذا لم یکن الإسلامُ علی الحقیقة بذلك المعنی؛ یکون 
حکائیاً واسمیاً لا حقیقة لە فی نفس الأمر. 

(أو کان علی الاستسلام) من السلم أي الصلح؛ فمعناہ الإسلام صلحاًء یعني علی طریق 
المصالحة مجبورأء وادعاءاً فقط دون الواقع؛ والاستفعال فيە بمعنی التیان بشيء بدون سماحة 
نفس؛ بل عن گُرْہ؛ وسّحٌط فی الباطنء وھو أیضاً من خواصٌ ھذا البابء لاني أجذ فيه ھذا المعني 


فی مواضع؛ وإن لم یذکرہ علماء ء التصریف؛ کما فی قولە تعالی نما أززْلنا الله ہا ھدی ونور 
نکمم پا اور لن اَسْلموا ِلد ھادوا والرکنیوں وَالکخبار ہما استحفظوأ من کنب الو وُکائوا عَلَيْه 
شک [المائدۂ: ]٤٤‏ أي أنھم لم یحملوا کتاب الله ولم یحفظوہ برغبء وطواعیة نفس؛ ولكنه حمل 
علیھم حفظه علی کرہ؛ ولھذا المعنی جيء بالاستحفاظ هھناء کاستأسر أي عذٌ نفسه أسیراً مجبورا. 
فا لَ: انتا بر الرحل آنا ا خلا غورد نم ااالت سجو اف وکتاق تیم 
(ودا لیے رق تا 
مع أنه لیس بنسر؛ فاستسلم؛ معئناہ: اسلم؛ ولیس بمسلم؛ وقد علمت أن المصنف لم 
یتعرض إلی دفع السؤال الناشیء من الایةء فإن التقریر المذکور لا یدفمٌ السؤال المذکور؛ فإن 
الإسلامٌَ واقعیاً کان أو حکائیاً إلا أن القرآن أباحَ لھم أن یقولوا: أسلمناء وإن نفی عنھم اسم 
الإایمانء فالسؤال باقء ولکنە تعرّٗض إِلی المعتبر من الإسلام وغیر المعتبر مثة, 
ولم یدخل فی مسألة اتحاد الإیمان والإسلام في تلك الترجمة وإنما تعرض إلیھا فی 
تر جمة تأتیء وإنما یتبادر دخوله فی تلك المسألة من جھة الأیةء فإنھا تفرق بین الإیمان: 
واسی والمصنف قائل بالاتحاد فخیّل أنە توجه فیھا إلی جوابه؛ والظاھر أنه راد ھھنا 
بین الفرق بین المعتبر من الاإسلام؛: وغیرہ فقط: وإنما یتردد النظر فی شرح تراجمەہ؛ لأنه کثیراً 
ما یذکر الشرط؛ ویحذف الجواب من الترجمة؛ ويْخرج مادته فی الحدیث اترم لەء فکأن 
السؤال یکون في الترجمةء والجواب في الحدیث؛ واذاً یکوان اتی رتا للوجو: رت 
التردد أنە ماذا راد؟ کما تری دونا'' ۱ 


(أو الخوف من القتل) واعلم أن فيه أحوالاً : فمن أسلم گڑھا مع السخط في الباطن فھو 





)١(‏ وکنت أسممُ من شرح ھذہ الترجمة علی النحو الذي شرحوا بھا أأیضاء إلاً آئيی وجدت فیما کتبت عن الشیخ علی 
خلاف شروحھم؛ رأیته ألطف فجعلتہ أصلاً ولکنە سقط منھا بعض شیء فانخرم المراد فعليك أُن تتفکر فيیه . 


٦‏ گثات الایمان 








کافر قطعاء لأئه لیس عندہ سوی اسم الإسلام شي2ء وھو الذي أرادہ البخاري؛ والٹانی : من 
أَسلمٌ وکان عندہ أن قبول الأدیان من الجائزات؛ فلم یخترہ لکونو حقاً في نفسهء بل کاختیار 
أحد الجائزات؛ فھذا عَسَنٌء وھذا أأیضاً حسنء فھذا النوغُ أیضاً کافر؛ وھذا أیضاً یمکن ان 
بترج نی فراھ: والْفالثۓ:: من اُسلم گڑھا نم رضي بە؛ کأنه عند الخوف من القتل؛ یَبْعثٛ 
نفسه أن تری الإسلامٌ حقاً وتعتقدہ عن صمیم قلب؛ فھذا مؤمنٌ إجماعاً + سن سس ای 
المصنف عدمُ الاعتبار بإسلامەء نظراً إلی ألفاظ هذہ الترجمة فقد بَمُدَ بعداً بعیداً. 
7ھ 00 100 ان شُعَيبٌ عَن الژمْریٌ فا 
نخوک ا می عَنْ سَعُد رَضِي الله عَنُ : إَن َ 
جالِس؛ فَتَر رشول الله لا جا مو افخ الع کفلٹ: با زشرل الو ما لکن 
بی۔ لاراء مڑھنا مان داز من سك قَیِیلاًء ثُمٌ عَلَيْي مَا 
کی رت ما لَكَ عَنْ قُلانِ؟ مَوالله إِنَي أَرَاه مُوناء كَقَالَ: د۷ و مْسْلِما؛. نم 


مہ 
مم 


ا أَعْلَمْ مه فَعَدت نت وَعَادَ رَسُولَ اللہ ٹا تُمَ فَالَ: لیا سَعْذٌء إِنی لأغطيی 
لو وکاۂ آحک از نے حَشْیَةً أَنْ يَكُبَهُ اللَهُ فی الَّار٤.‏ 


ر۔درھو و ۶ و 


وَرَوَاهُ ینس وَصَالِحٌ وَمَعْمَرٌ وَابْنْ انی الزْخْرِیٌٗ عَن الزّخْرٍِيٗ. [الحدیث ۲۷۔ طرنہ 
فی : .]۱٤۷۸‏ 

۷۔ (ما لك غَنْ فلان) قال الحافظ واسمه جُعَیل ٠‏ وھو صحابي جلیل القدر وله منقبة 
عظیمة. عن أبي ذر أن رسول اللہ 8ٹ قال لأبي ذر: (کیف تری جُعَیااً؛ قلت: کشکلە من الناس 

بسٹی مار ا70 یف تری کان 005ا 0 قات سے ا سااات اتتاسص ال 
فجعیل خیر من ملاہ الأرض من فلان*' فھذہ من منزلة جعیل المذکور. 

(أری) واتفق آئمة اللغة علی أنه معروفاً ؛ سے انی سج لا سی الغااہ تل 
الأول مأخوذ من الرؤیة والثاني من الرأي کما صرح وید اہ ایر وبا رج اق انی ای 
باب الصیامء وھھنا مجھولاً أولی ؛ لأن الحکمَ بمحضر النبي جا ات اسر تال ٹائل 
بل الآأول متعین للقَسُمء فإنه قال: فوالل إني لأراہ مؤمناًء والقَسَمُ لا یناسبه الشك. قلت: 
ویلزمہ ان لا یجوز قولھم: واللہ لأظنہ کذاء وھو باطل قطعا. 

ا1ء الف الع رح الله تعالی بھمزۃ الاستفھام وواو العطف (أو) یعني أتقول 
کذا وھو مسلمٌ: ایل : بل هو حرف عطف بسکون الواو (أو) والفرق بینھما أنه علی الأول یکون 
الحكمُ بإسلایوء بتا من جھة صاحب الشریعةء بخلاف الثانی: فلیس فيه بت وحکمٌ قطعیٌ علی 
إسلامهہء ومعناہ: مھلا ما تقول؛ لعله یکون مسلما: ولا یکون مؤمنا . وقال بعضھم: إنھا بمعنی 
الاضراب ۰" وإنما یفھم منھا الإأضراب للمقابلةء لا آنه أصل المعنی . ثم إنە طال نزاعھم في 
قوله تعالی : لاو :ریڈوبت پا ٴٴ[الصافات : ۷وسنعوذ إلیة ۵ شاء الله تعالی فی موضع آخر. 


با کلف [نا کا آپ کیل سات سک السک تاس انا ہاو 


کتاب الإیمان ۷ 


الس مہ ےپ زس ٌر سسسسص سسممٛٔسژسسےہہےہہ--سمجمدمجھچدمتسسسس‫د+و٭3۷ب(سس+موہےومسہہیسسسسچدم ڑچ اچس ےٗوسس سےسسسرصص.-.-/ 





راطااق اس ا سای جح ات هو کذلك: وإنما منعہ إصلاحاً لە وتنبیھاً علی أنە لا ینبغي 
المبادرة في مثل تلك الأمور الباطنة التي قد تخفی علی الأنبیاء علیھم الصّلاۃ والسّلام أیضاًء 
سیما بحضرۃ صاحب الوحي؛ وإن کان صحیحاً فی خصوص ھذا الموضع فلو کان صوبه هھناء 
ولم یمنعہ لأمکن أن یستعمله في موضع آخر أیضاً لا یکون محلا لە؛ معدعطنا سدا لات 
ولم ینظر إلی خصوص المقام. 

فإطلاق أحب الألقاب إلی اللہ تعالی بدون رؤیة ورویة هو مورِد النکیر فقطء رت نت 
الصحابی المذکور فإنه ذو منقبَة ومکانء ورتبة عند اللہ وعند رسوله؛ وھذا کما قالت عائشة 
رضی ال عنھا لولد مات : : ظوبّی لە عصفور من عصافیر الجنة قال: مھلاً یا عائشة وقد کان ھذا 
رلْنالانضازی: ریو 000100 کسی اھر کی الجچاہ وإنما الاختلاف فی أولاد 
ال گی فُھٰذا ا٘یضاً إصلاح کالقاعدۃ الکلیية؛ أي ںورادا 
اسب مطلقاً ٠‏ فکیف بمحضرِ من صاحب الشریعة وھو ا٘علم؛ ٠‏ فینبغي ان یترقب ماذا یلقی إليه 
جائيہ؛ ٹم یتلقاہ منەء لڑآھ حا نات غاد نے تج 
یجیبونه بقولھم : اللہ ورسوله أعلم؛ ےت سی پوس ات ری رد 'خطا 
اکرراست ایدتاھم خطاست ' 'وفی الحدیث أیضاً امن ۂ فسر القرآن برأیه فاصاب؛ فقد اأخطاأً) وعَفل 
بعضھم عن ھذا المعنی فجعل یأولّ في قصة عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء وقال ہر و یت 

رہ رت تر کت رہ 
وقال : ھ کات انضارنا سا تو اط و وو سرہی رف سو ات 
المصنف رحمہ الله تعالی فاستشھد تر ان۶ اور ستا1 فإنه دالٌ علی تغایر ہین الإیمان والاإسلام 
نی الس تر سی سی (سالومن مم کاب لتپ السل قت الج 
٠۔‏ بات السّلام من الإشلام 

وَفَال عَمَار: ثلاث مَنْ جَمَعَهُنٌ فَقَذَ جَمَعَ الإِيمَان: الانْصَاف من تَفْسِكَ: وَبْذْلُ 
السّلام لعَالَم وَالانْفَاقَ مِنّ الاکُتار. 

۸۔ حثثنا فُتَببَهُ قَال: حَذَلَنًا اللَیثٌء عَن یَزید بٔن أہی ححبیب؛ عَنْ أبي الخیر؛ عَنْ 
عَبْدِ الله بْنْ عَمرو: را مان شون الله وچ ائ الام یر ا۵: یم الخ 
وَتقرَاً المَلامَ عَلی مَنْ عَرَفت وَمَنْ لَمْ تَغرف. 

وإفشاؤہ نشرٔہ را وجھراً علی مَْ تخرف ومن لم تعرف. لمت رع اھ تماق ٹی 
مثله یتیع ألفاظ الحدیث٠‏ فإن کان الحدیث جعل ام امن انام یترجم المصنف رحمہ الله 
تعالی ایضاً بذلكفء وإذا کان جعله ۷س الآیمان)؛ تع ضا2 از یقول: (من الاسلام) وأخری 
من الإیمان) لھذہ النكتة ولیس لمجرد التفنن فی العبارۃ. 

قوله: اروف وی قشع رس امت با راز آو کرھاکی وھذا إنصاف 
صادر من طبعه؛ وحینئذدِ یکون حرف (من) ابتدائیة والنفس فاعلاً معنی؛ ویمکن ان یکون معناہ 


مے 


۸۸ کتاب الإیمان 





إجراغ الإنصاف فی معاملة نفيِهِ أیضا وحینئذ تکون اکر ٹفل“ (للعالم) بالفتح ء اي جمیع 
الناس (من الاقتار) أی الافتقار و (من) بمعنی 9افي) کما ذکرہ العیني رحمہه اللہ تعالی؛ أو 
بمعنی عند ومع؛ کما اختارہ الحافظ رحمه الله تعالی؛ فالإنصاف خُلَي والإنفاق یتعلق بحقوق 
الاموال وإفشاءُ السلام أمرٌ ہین الأمرین والایمانُ مجموع الثلائة . 


١‏ ۔ باب کَفران العَشِیر, وَکفر دُونَ کُفر 
فیه َبُو سَهیدِ الحْذْرِیُ عَنِ ای و 
4ء الا مد الله كت ٠‏ عَنْ مَلِكٍء عَنْ زَيد ؛ و انی ؛ عَنْ عَظاء بن يَمَارِء عَنِ 
بن عَبًّاس قَال فال النِئ اڑ: اریت النَارَء قَإدَا أكْتَر أَمْلھَا الن_َاء يَكُفْرَ' قیل اٹ 


باللو؟ قَالَ: (َفْرنَ العَقِیرَ وََكُرَ الإِحْسَانٌء لو أَحْسَنْتَ إِلی إِخْدَامُیٌ الذَھرَء ثُمَ رات مِنكَ 
شیا تَا کا نا اث رفا قَط) ٠.‏ [الحدیث ۲۹ ۔ أطرافہ في : ۱ء ۷۸ ) ٣٢٣١٢ ٠١٢١‏ ۹۷٢٥]۔‏ 


کہ 


واعلم : : أَنْ هذہ الترجمة أیضاً من التراجم المشکلة عنديٍء والجملةً الأخیرةٌ مرفوعٌ أي 
إعراباء وإعرابُھا حکائي عنديء لأنە قول عَطّاء بن أبي رَبَاحء ونقل نحوہ عند ابن کثیر عن ٥‏ 
سس سی ام اتی مکی سے ٦ھ‏ کیا ومن لُ بحگر یکا آَزَل الہ لک کہ 
الْكَمرون 4 أي بکفر دون کفر. ولعل الحافظ رحمه اللہ تعالی لم یٔدرکە ولذا نبە إلی عطاءء ولو 
أدركهُ لنسبه إلی ابن عباس رضي اللہ تعالی عنهء لآن عطاء تلمیذ لە؛ ولذا أظنُ أن عطاءَ لعله 
تل منه؛ فأصله عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنه فاعلمه. قال الحافظ”'': (دون) بمعنی 
قرب واختارہ. وقیل : بمعنی غیں وی سر کا 


)١(‏ قلت: ولم أجذہ في دالفتح) من مذا البابء ولکنە ذکرہ العیني في (العمدة) قال معناہ وکفر أقرب من کفر؛ ٹم 
قال: وتحقیق ذلك ما قاله الأزھری الکفر با أنواع: إکفار وجحوڈ وعِنَاد ونفاق؛ ثم فصلھاء قال الأزھري 
ویکون الکفر بمعنی البراءةء کقوله تعالی حکایة عن الشیطان ظٛإني کفرت بما أشرکتمون من قبل4 [إبراهیم : ]٤٢‏ 
اق ظبرابت, قَالَزَآنا الک الدی کر فرق نا کگرتات ٹالرجل تئا تال عداا ال راف رینت لف نات 
لكنه برتکٹ الکبائر من القتلء والسعي في الأرض بالفسادء ومنازعة الأمر أھلهء وشق عصا المسلمین ونحو 
ذلك. انتھی . وقد أ٘طلق الشارع الکفرَ علی ما سوی الأربعةء وھو کفران الحقوق والٔعم لھذا الحدیث ونحوہ؛ 
وھذا مرادہ من قولە  :‏ وکفر دون کفره وفي بعض الأصول: وکفر بعد کفر وھو بمعنی الأول؛ انتھی مع اختصار . 
قال الحافظ ابن حجر رحمہ الله وحَصّ کفرا العشیر من بین أنواع الذنوب لدقیقة بدیعة وھی قولہ پا دلو أمرت 
أحداً أن یسجد لأحد لأمرث المرأ أن تسجدٌ لزوجھا؟ فقرن حق الزوج علی الزوجة بحق اللہ فإذا گفرت المرأۃ 
حق زوجھا وقد بلغ من حقه علیها هذہ الغایةء کان ذلك دلیلاً علی تھاونھا بحق اشء فلذلك یُطلق علیھا الکفر 
لق گر لا ہے می لاہ وروی لام اللہ الری دلاو لاد لی عھاکرہ اتَرضد 
الإیمان. اھہ. ولا ریب أن تلك النکتة بدیعةُ جدا. ثمُ راجعث االفتح) من باب ظلم دون ظلم فوجدت فیه ما ذکرہ 
الشیخ رحمہ اللہ . قال الحافظ ١8دون؛‏ یُحتمل أن تکوں بمعنی غیرء أي أنواع الظلم مُتغایرة أو بمعنی الأدنیء أي 
بعضھا اأخف من بعض وہو أظھر في مقصود المصنف رحمہ اللہ . انتھی . فلله الحمد. 


کتاب الإیمان ۹ء۸ 


قلت: والمختارُ عندي ما جعلە الحافظ رحمہ اللہ مرجوحاً. ثم إن الحافظ رحمه اللہ بنی 
شرحَهُ علی شرح القاضي أبي بکر بن العربي وحاصلە راجعٌ انی قح الحافظ ان تا 
رحمه الله . ومحصّل تحقیقہ : انا لات لا کسی گا أُمکر کن ان یوجد في المؤمن بعض آشیاء 
الکھر وفي الکافر بعض آشیاء الإیمان؛ کالکبْر فإنه من الکفر وقد یی یج ارشا 
وکالحیاء فإنه من الإیمان وقد یوجد في الکافر أیضاً فالإسلام عَرْضٌ عریضّء أعلاہ: لا إله 
إلا اللہ وأدناہ إماطة الأذی عن الطریق؛ وبینھما مراتبْ لا تحصی؛ وکذلك الکفر أیضا عرضٰ 
عریض؛ فکما أن الإیمان المنجی ما ہو ۂ فی المرتة الأخیرةء کذلك الکفرُ المھلك أیضاً ما کان 
في تلك المرتبة. وبین أعلی الکفر؛ راؤتا رات لص فی متا َال تر اہ ح2 
والفسوق . 

وأقرب نظائرہ کالصحة والمرض؛ فیوجڈ في الصحیح بعض أشیاء المرض؛ وفي المریض 
عف افتاء لت ولکن ھذا التقریر یناسبٔ وظیفة المُحدٹ؛ والمفسر؛ أما علی طریق الفقیه 
والمتکلم؛ ؛ فإنھم لا یبحثون إلا عن النجاة وھي المرتبة الآخیرة؛ فلا یجتمع الإیمان مع الکفر 
عندھم أصلاً فلت کما أن المحدثین والمتکلمین اختلفوا فی الحالةِ المتوسطة بین الإیمان 
والکفرء فأئبتھا الأولونء ونفاھا الآخرونء کذلك اختلف الاطباء فی الصحة والمرض فذھب 
جالینوس إلی أن ھناك ثلاثة أحوال: الصحیح فقطء والمریض فقط والذي بیٹھماء وأئکرہ ابن 
مستاوئی اشُت فالاعمی عند جالینوس لیس بصحیح من حیث فقدان حاسة البصر؛ ولا 
مریض من حیث صحة بقیة الأعضاءء وعند ابن سینا هو مریض . 


ومن هذا التحقیق انحل کثیرٌ من الأحادیث التي کسی تب ئ2 اکا علی اقیاصش: 
واستغنی عن التأویلات کقولہ پل : (من ترك الصلاة فقد کفر) ۔فاول فیه بعضھم أنە لیس حکماً 
بالکفر بل معتاہ آنه قَرّْبُ الکفر: قلت: ولیس بشیء؛ لان الحدیث یصفه بە في الحالة الراهنة؛ 
ویرمیه بالکفر ولا ینظرَ إلی حالة آخری وقال قائل : معناہ من ترك الصلاة لات 89 
من ھذا القبیل؛ لأنه لا بختص بالصلاة فإنه یکفر باستحلال کل حرام قطعي؛ وقال آخر: معناہ 
أنه فُعَل فعُل الکفر؛ وھذا نافذ والرابع ما أرادہ الحافظ ابن تیمیة رحمه الله أي فقد کفرَ بکفر 
دون کفر؛ فلم بَکیْرہ بکفر یوجب الخلود بل بکفر سُلِبًّ عنہ خُسْنُ الإسلامء وشأنه بوصمة 
الکھر وھذا أحسن من الکل . 

ومقتضی ھذا التحقیق جواژ إطلاق الکافر علی العاصيء؛ لقیام مبدأً الکفر بە والاعجب 
إلیٗ : أن یحجرٌ عنه إطلاق الکفر وإن صح ظاھراء فإن فی مفاسد لا تخفی. وقد سمعت آأن نظرّ 
الحنفیة لما کان مقتصراً علی المرتبة الأآخیرة ۔ وھی التی تلیق بوظیفتھم ۔ لم یختاروا ذلك 
التحقیق کما مر مفصلا. 

إذا سمعت ھذا فاعلم أن الحافظ رحمه اللہ جعل حاصل هذہ الترجمة والترجمة الآخری 
وسر ہر یت وقال: إِن المصنف رحمه الله لما أقام المراتب في الإسلام لزمَ 
منه أُن یب یقیم المراتب في الکفر أیضاء وجعل ‏ دون) بمعنی نی أقرب؛ لیکون أسھل فی الإشارةۃ في 


۰“ٔ‌‌ ۱ ْ کتاب الإیمان 


إقامة المراتبء فالکفر علی ھذا نوع واحدذٌ تحتە مراتب؛ بعضھا أخف من بعض. 

اآقول: إن هذہ الترجمة لا تبتنی علی تحقیق الحافظ ابن تیمیة رحمہ اللہ وإن کان تحقیقه 
سد ولکن العصنت رعمہۃ اف تما آری ال بُفر إليه رکال رق ئی ترجت سی غی 
علی خلاف ما فھمه الحافظ رحمه اللہ والوجه عندي أن المصنف رحمہ اللہ استعمل ھذا اللفظ 
في مواضع عدیدة ومعناہ هناك اغیر؟ قطعاء منھا اباب من خص قوماً دون قوم بالعلم) أي سوّی_ 
قومء وکذا آشار إليه الحدیث أیضاً فإنه جعل الکفرٌ نوعینء فالأول کفر باللء والثاني کفران 
الْعَقیں ؛ فجعله متغایراً بالمتعلّقاتِ ولم یقم فيە المراتب کما تقول: تھی نظ تضرر مس 
حکمء؛ فھذان نوعان للعلمء کذلك الکفر أیضاً نوعان: کفرٌ باللہ وکفران بالعشیرء فھو کفر غیر 
كفَن کمغایرة النوع بالنوع . 

ویمشي علی ھذا التقدیر تقریر القاضي ایضاًء لأن کون کفر مغایراً لکفرٍ آخر لا ینافي اق 
المراقت: بل ھڈا اولی میا قالرہ قَإن الکٹر ان جَعلناہ تَغا واحداً کما قالوہ ہ یلزم اثیات 
الأحکام المختلفة لآفراد نوع واحدء وھو مستبعد بخلاف ما إذا جعلناہ أَثر غ2ا وغایرنا فی اأُحکام 
الانواعء فنوع منہ موجبٌ للخلودء ونوع آخر للفسوق؛ کان علی طریق معروف ولم یکن فيه 
بعد فلما کان تقریرة یمشي علی ھذا التقدیر مع ملاءمته بکلام المصنف رحمہ اللہ تعالی في 
مواضعَ آخری؛ وإیماء الحدیث إليه فالحمل إلیە أولی وینجلیي الآأمر مما في قولە تعالی: 
ویک ما ہو َِكَ من کا4 [النساء: ۸ لآنھم اتفقوا ان (دون) فیھا لیست بمعنی أقرب؛ بل 
بمعنی غیں فلڈا جزمت آن (دون؟ ھھنا بمعنی غیر لا بمعنی أقرب؛ کما شرحوا بەء فالمصنف 
رحمه اللہ تعالی عندي لیس بصدد بیان تقارب الکفر بالکفر ولا بشرح الأحادیث التي أَطلق 
فیھا الکفر علی المعصیة ٤+‏ کما ذھب إليه القاضي بل بصدد بیان التنوع فیهء ری ہت اقری 
نقلھا الشیخ العیني رحمه اللہ تعالی : وکفر بعد''' کفر. وقد کان يخطرٌ ببالی أن طرییّ المصنف 
وو ود و رو یہ ہو ور ور س۴ا 
تعالی إلی قوله تعالی : فالكَزاٹ لَتَڈ کم وَیضاکا رَاَتز الا پن]کا ماود کا از 421 العوبۃ: 
۷ مع کونھا صریحة في ھذا المرادء ثم تبین لي ان المصنف رحمہ ال تعالی إنما یرید مراتب 
الکفر التحتانیةء وھذہ تدل علی الفوقانیة وهھي الکفر المھلك؛ ولما کان بین الکفر والکفرانِ 
اشتقاقاً لم یبال باختلاف الالفاظ واستدل بە علی مرادہء وھذا تقریر علی مذاقھم. 


وأما ما سنح لي فأقول: إن المصنف رحمہ اللہ تعالی لو کان أراد إجراء التوجیه المذکور 
في الأحادیث؛ لآخرج تحت مذا الباب حدیثاً من الأحادیث التی أطلقٌ فیھا الکفرُ علی 


)١(‏ قلت: ولي فیه نظر لأتھا تدل علی إقامة المراتب لا علی تغایر الأنواعء وفي تقریر عبد العزیز وکذا في تقریر آخر 
عندي أن تلك الَٔسخة کفر غیر کفر ولا ریب أنھا تؤید ما ذکرہ الشیخ بل تلك صریحۃً فیەء غیر أآني لم أجد تلك 

في العینيی؛ بل فيه لفظ: ابعد؛ علی ما عندي من نسخة العیني قال وفیي بعض الأصول: وکفر بعد کفر وھو 

بمعنی الأول: أي (دون٢‏ بمعنی أقرب . ۱ 


کتاب الاِیمان ۲۱‌ 





المعاصي ؛ و الکافر علی العاصي؛ء لیتوجه ذهن الناظر إلی ان ھذہ الترجمة ورے یو ا 
الأحادیث؛ ولکنه لم یشز إليه فی مقام ولم یخرجج تحتہ حدیثاً کما وصفنا ٠‏ بل ذکر أن کفراً باون 
کفراً آخر ولم یجعل الکفر شیئاً واحداً وعرضاً عریضا . فإن قلت: إنه قد أآخرج حدیثٗ کَمُران 
العشیر قلت : الکفران هھنا بالمعنی اللغوي (حق ناشناسی) وھو قد یطلق علی آمر لا یکون 
معصیةً أیضاًء ولو کان أراد الإشارۃ إليەء فلا أقل من أُن بُخْرُج تحتہ قوله : اوقتاله کفرا 
ولکنە لم یخرج مثٹل ھذہ الأحادیث في باب من أبواب الإیمانء ولم یشر إلی تأویلھا فی موضع 
من الٰمواضع 

فان قلت: إن الحدیث قتاله کفر وقد أخرجه فی الباب الاتيی. قلت: لكنە لم یہبوب عليه 
بکفر دون کفر بل ہوب ہباب آخر ولم یستفد منه ھذا المعنی . والحاصل نہ إذا ہب بٹرجمهة 
أمکنت أن تکون إشارۃً إلی تحقیق الحافظ ابن تیمیة لم بُخرج تحتھا حدیثاء أطلق فيە الکفر 
می اس لتکون إشارۃ إلٰی شرحھا٘ وإن أخرج حدیثاً کذلك لم یترجم علیھا بترجمة تکون 
مُشْعرة بشرحھاء ولو کان أراد التحقیق المذکور لجمع بینھما . ولما حجر في الباب الاتي عن 
إطلاق الکفر علی العاصی إلا بالشرك؛ وقال: ١‏ ویکفر صاحبھا) کان ولا کن وارضا لوجی 
عليه ان یقید قوله: اولا یکفر صاحبھا) بقید ما کالکفر با لیتم مرادہ؛ ولا آقت لعت ار 
المصنف رحمه اش تعالی تکون ناقصةً فی مثل ھذا الموضع؛ وأیضاً لما ذکر التحلیرَ من 
الإصرار علی التقاتل فی باب خوف المؤمن أن یحبط عملهء وخشیة أصحابہ ٌل علی أنفسھم 
النفاقء لأن حاصل ھذہ الترجمة أنه لیس بکافر فی الحالء ولکنە بُخشی عليه سوء الخاتمة؛ 
اکا اوھ انغافلی افت ا تفناء اسسسسائلے ماما المسلافر اف اف سے 


فھناك تحذیٌ من الکفر بکفر یُوجب الخروج عن الملة؛ لا حكمٌ بالکفر بکە بکفر دون کفر فی 
الحالة الراهنةف؛ کما سیاتی: وھذا یخالف تحقیق الحافظ ابن تیمیة فإنه جو إطلاق الکفر في 
الحال بکفر دون کفر؛ فینبغي أن بُلاحطظ في شرح ھذا الباب ھذان البابان أیضاء رات لا انا 
بھتا الات رلْوطعالىتہ ا0 الحمة العالے* لا یکفر صاحبھا يَشعر بعدم اختیارہ ھذا 
العحقیق؛ وکذا فیما بعدہ یدل علی التحذیر من الکفر المُخرج عن الملةء ولیس فيه تعرّضا إلی 
کفر دون کفرء مع عدم الإشارۃ إلی ھذا التوجیه في باب من آبوابەء فلا یصح عندي إدخال ھذا 
التحقیق فی شرح تراجمە. 

ولعل المصنف رحمه الله تعالی إنما ترجم بکفر دون کفر نظراً إلی خصوص ألفاظِ ھذا 
الحدیثء ولما کان فی الحدیث الفعل الراطت اکا نا آل ےی ا رالفشیرےغضاز اکر سقانا 
وہوب بکفر دون کفر ولم یرد التاویل في مثل تلك الاأحادیث؛ ومثله یفعل المصنف رحمہ اللہ 
تعالی في أبوابە ویضع التراجم نظراً إلی خصوص الألفاظ فا ال ستبرعھ اف قغالی 
و سے رمقاستھ ا کرد لاج اناج تا ویتکلم علی قدر علمه فیُوجب تحیراً للمحققین 
واعتراضاً للقاصرین ؛ ولم یؤد أحذٌ حقّ تراجمه إلی یومنا ھذا فھی کالاأحاجي بعد ولعل الله 
یلق بعل ذلك مرا 


۲ کتاب الایمان 


۹۔ قولە: (رأیت النار) وفي الحدیث الآخر: ٢إن‏ لکل رجل من أھل الجنة امرأتان؛ فدل 
علی کثرتھن في الجنةء وقد عجز الحافظ عن جوابە. والجوابٔ عندي : ان هاتین من الحور 
العین کما في البخاري عن أبي هھریرۃ: لکل امریء زوجتان من الحور العین؛ وأیضاً الآکٹریة 
عند مشاھدته إذ ذاكف ولا تنسحب علی مجموع الزمان: والوجه کثرۃ الغیبة واللعن فیھنء وکن 
النساء إذ ذاكك حدیث عھد بالجاھلیة؛ وکثرة العیبة واللعن فیھن أمرٗ معلوم؛ فرآهنٌ اکٹر 
الناں ولھذا لا یلزمُ من ذلك کثرتھن بعد ما أدبھن أدب الإسلام؛ فإنھن یکن أرق قلوباً یتاثرن 
بالسرعة؛ فکما کن في الجاھلیة آکثر لعنأء صرن فی الإسلام أبعد عنه واش تعالی أعلم. 
والحافظ رحمه الله تعالی لما ذھل عن ھذا اللفظ تحیر في الجواب؛ ولم یأت بما یمیز الققشر 
عن اللباب . 

٦۲٦۔‏ باب الكَعَاصِي مِنْ أَمر الحَاهلمةء 


ےھ سمتب۔-جے 


ولا يِکَفرْ صَاحِبْھَا بازتِعَابھَا إِلاً بالشُزكِ 
لِقَوْلِ اتی پیا : دإِنَْكَ امْرُوٌ يك جامِلِیڈا: ون انل اتی 00 ا ران 
پر پلیہ وت ما ہوا هك لکن 6كا 4 [النساء: .]٥۸‏ 
۳۰ حا تا سُلَيمَان بْنْ خرب قَالَ: عَدنتا مت عَنْ رَاصٍل الِآحْذَبٍ؛ عَنْ 


ُُ۔ 


المرور قَالَ: لَقَيثُ با در بالرتَذق وَعَلَيهِ ] وَعَلی امہ نا مُمَالنْهُ عَنْ ذلكَ 


فُمَانَ: إِني سَابَْتُ رجلا تَعَیرثہ بأمّو کَقالَ لی الئٔ پل : بَا 0 
۲ھ1+ّْ 
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اك حافاتے إْوَانْکُمْ خَوَلْكُمْ: جَعَلَهُمْ الله تُحْتَ أَيلِيكُمْ: فَمَنْ خوہ تحت يَیوء 


فَليْمِمْة وکا یَاگل: وَليْليِمٰة وکا يَلیْسُء ولا تَكَلعومم تابثا فَإنْ کُلَعْثْمُومُمْ 


فأَعِبنوحُم٢. ٠.‏ [الحدیث ٣‏ طرفاہ فی ز ٢۵١‏ ۰٢٥٣٦]۔.‏ 


٣۔‏ باب ۷اوَإن عَابَدانِ هِنَ المَوَمِیینَ 
افَْتَلیا وَاَسلخرا بَيَا مہ [الحجرات: ۹] فَسَمَامُم المُؤْمِذينٌ 

١۔‏ حدثنا بڈ اشن بی الهبَازاہ: ساوت حا ٥‏ 07 ."08×" 
عَن الحَسنء عَي الأَحْتّفِ بن فیس قَال: کے نے نصُرٌ ھذا الرَجْلء َلَقِيِي أَبُو بَكرَةَ 
َيَال: اب نرينہ نک اش ا1خل فا0 رخ ید چرس لس 
00( بِإذًا التَمٌّی لان بسَينيهتا اَل وَالمَفتُولَ فِي النَارِه فَقَلْتُ: يَا نا 
ھذا القَاتل ما تال المَفْتولِ؟! قَالَ: (إَه کان جا لی کا غاضتق [النحدت :28۷ 

طرفاہ فی : ٥۱۸۷ء‏ ۷۰۸۳]. ۱ 
والمراد من المعاصي هي الکبائر أما الصغائر فأمرما هینٌ برحمة الله فإن الحسناتِ 
یذھبن السیئات . اولا یکفر صاحبھا) اي عند الجمھور فإنھم قالوا: إن مرتکب الکبیرۃ لیس 


کتاب الإیمان ۳‌ 


بکافر ما دام یکون جازماً بالشھادتینء ومقراً بھماء خلافاً للمعتزلةء فإنھم قالوا: بالمنزلة بین 


اأقول: قوله: اولا یکفر صاحبھا) علی تقدیر تحقیقه 9کفر دون کفر؛ا مُشُکل؛ فإن موجبه ان 
یجورٌ إطلاق الکفر ولا یتأخر عنەہ. والجواب عندي: علی تقدیر التسلیم أن مرادہ الإیذان بعدم 
إکفار صاحب سو ہی سی والاقتصار بە علی المواضع التي ورد بھا الشرع . فأینما حکم 
القرآن والحدیثُ علی أمر بکونە کفراً جاز لك إطلاق الکفر علیہ علی طریق: کم دون: گھ 
وإلا فلا یع لك إطلاق الکفر عليه. سنا گکتو الفقرکاعرر اللقت فلا يُسوٌغ لاأحدِ آن یلعن 


آ دا ند لف 


ووجه ال‌شارۃ أنه جاء بلفظ المضارع؛ فمعناہ ہ لا یکفر فی المستقبل . ما الاطلاق الٰذي 
ضیح ئن اپ الحرح فھو ماضء رائنے کی اسش مکافهشرع کی االسحل رغیر 
المحل . وعندي شرحٌ آخر أیضأً وھو أنه لا یکفر صاحبھاء لآن المتبادر من إطلاق الکفرء ؛ ھو 
کفر الخلود فیمنع عن إطلاقِه دفعاً لھذا التوھم . وله شرحٌ الث أیضاً وغو مکی طلی نا 
آخرجه الھیثمي في (الزوائد) عن ابن عباس رضي الل تعالی عنە أنە عدَّ عِدۃ أشیاء ٹم قال: 
ویقال بترکەه : به کفر؛ ولا یقال: إنه کافں ونحوہ رأیت عن علی رضی الله تعالی عنەه ولکن 
کی اش رارفااس رت اقتامِ ۳۷ اھ الک عاظفااہ قالت عوش را مال ات 
کاو ۱ 

قلت: إنە لا یسمٌی کافراً لأن إطلاق اسم الفاعل علی من صَدَر عنه الفعل مرةٗ ولم یتکرر؛ 
لیس بلطیف في العُرْف:؛ وإن جاز عقلاً. نعم إذا تکرر وصار صفۃٌ لە لَئف إطلاقه . ولذا یقال: 
إِن الفعل للواقعةء فمن ضرب مرۃ یقال: إنه ضرب ولا یقال: فلان ضاربء وفلان سارق وفلان 
زابِ ا0و وت اکن فان قلت : 0ئ به کفْرٌ بل أَطلق لفظ الکافر في 
قوله نا وی تو کک کا ا ايک حُمْ ؛ 3 ونَ٭ [المائدۃ: ]٤٥٤‏ قلت : ھذا إطلاق علی 
الطائَلة لا علی الشضصسں رگلاینتاائی الفشخس درت الطائنت نا رز افنرنالء تع اش علی 
القاات اف 0ھ ا عارفہ رات کان کات 

ویمکن أن یکون المصنف رحمہ اللہ تعالی أراد منە بیان المسألة فقط . بأنه لا یکفر 
العاصي؛ ولم یکن أراد شرمَ الأحادیث التي وَرَدَ فیھا إطلاق الکفر علی المعاصي؛ وتأویلھا 
بکفر دون کفر. ویحتمل أن یکونْ أراد من قوله: کفر دون کفر؛ إفادة التشکكیك فيهء وأراد من 


)١(‏ ۔قال الشیخ رحمه الل تعالی : وکان الدارمي فی طبقة البخاري رحمہ اللہ تعالی؛ وکان أَسنٌ منهء ولذا تجد 
الثلاثیات عندہ أزید من البخاري؛ وکنیته أبو محمد ولم یکن البخاري رحمہ اللہ تعالی بُنشذُ شِعراء فلما توفي 
الدارمي أنشذ شعراً علی وفاتەء وعند محمد بن الحسن رحمه اللہ تعالی توجد الثنائیات أیضاًء وفي تقریر الفاضل 
عبد العزیز أن الثنائیات لمحمد رحمہ اللہ تعالی قد جمعھا عالم ببلدة الکشمیر؛ وکانت عند شیخنا رحمه الله 

تعالی ایضا . 


‌‌٤‏ کتاب الإیمان 


المعاصي غیر ما أطلق عليه الکفر . والمقصود أن ما أطلق عليه الکفرُ فی الشرع فقد اندرج في 
باب کفر دون کفر. وأما المعاصی من غیر ھذا النوع فلا بُطلق عليه الکفرء ولا یکفر صاحبھا 
لھذا النوع. ولذا أآخرج تحت ہذا الباب حدیث : (إنك امرؤ فيك جاھلیيةا؛ ولم پُخرج نحو: 
(فتاله کفر). وآخرج في الباب الاون ختیتة کرات العشیرء لمجویء إطلاق الکفر فيه. فیقال 
فی آمثال تلك المعاصی : فيك جاھلیة؛ ولا یقال: فيك کفر. ومن ارتکب القتل والعیاذ بالل 
یقال لە : بە کفسں با علاطل ناتغ ےر اود 


وأما الغخرضٔ منە علی ما قررت مرادّہ فالصدع بعدم إطلاق الکفر علی المعصیة؛ 
والتصریح بأنه لم یرد من الباب السابق أن الکفر عرض عریض ولو کان ذهبّ إليه لجوّز ذلك 
الإطلاق؛ فکأنه احتراسْ منەء وتصریح بعدم إطلاق الکفر من ارتکاب المعصیة؛ وا تعالی 
اأعلم بحقیقة الحال. 


فرف کات 6 ک0 رک کن کا ٹر ا فلت لئ مار الافرافطان نائل 
فیھا الرمخشري. والشرك أخصّ من الکفر لن الكفرٌ مع عبادة الغیرء فھو أأغلظٌ أنواعه. فإنکار 
الرسالة كفْرٌ ولیس بشرك. وإنما ذکر فیھا الشر خاصۃ والل أعلم؛ لان آکثرھم کانوا یشرکون 
في العبادة فوردت الایة ناعیة علیھم. وإنما المراد الکفر مطلقا'''. ٹم استشھد المصنف 
رعاش فعالی من آرة آغری تھا أضا اظلاق الو علی العاضی> لأن الافتال سحعضید 
غیر أنە يُوجبٔ أن یکون اقتتالھم المذکور فی الاآّیة کبیرڈ: لیثبت إطلاق الکفر علیھاء حتی یلزم 
صحة إطلاق المؤمن علی من فیه کفر دون کفر . 

قلت: إنما آراد المصئف رحمہ ال تعالی فی ھذا الباب إطلاق المؤمن علی من فيه 
جاھلیةء ولا ریب فی کون الاقتتال من أمور الجاہلیة. وحینثلٍ لا حاجة إلی جعل ھذا الاقتتال 
قتصرف 


)١(‏ ووجدت في تقریر الفاضل عبد القدیر فیما ضبطه من کلام الشیخ رحمہ اللہ تعالی جوابین آخرین؛ وتعریبھما علی 
ما فھمت: أن الأولی بحال القرآن البحتُٔ عن أسباب الشيء لا عن نفسه؛ والشرڈ سبب من أسباب الکفر؛ 
والگفْرُ حکَمُهُ یتفرع عليهء فاستحسن التعرضَ للشرك دون الکفر؛ والجواب الثاني : أن عدم مغفرة الکافر غیر 
المشرك واضخٌ؛ فإنه إما بإنکارہ ہوجود اللہ سبحانه وتعالی وعدم مغفرته ظاھر؛ أو بإنکار رسوله والمناواۃ: 
والمعاداۃء بذي منصب من الحکومة نفسھاء فالبغاوۃ مع الرسول أیضا یفضي إلی البغاوۃ مع الرب عز اسمه؛ 
ولیس جزاء الباغی إلاّ الھلاكء فمنکرہء أیضاً مالك علی ظاھر الأمر نعمء الإشکال فیمن أقر بربە ثم جعل 
یدعو لە نداً في ذاته أو صفاتهء فھل تناله المغفرة أو لا؟ فنبه علی أنه أیضاً کأخوین إن مات عليهء وابالجملة) 
کان الغموضٔ في مغفرة المقر المشركء لذا وقع التعرض لہ خاصة. وھناك جواب آخر للشاہ عبد العزیز رحمه اللہ 
تعالی فی تفسیرہ ولا یعلق بالقلب ولا ثقة بالٛسخة أ٘یضاًء غیر أن المولوي عبد اللہ قال: إن نسخة من تفسیرہ 
بلغت إلینا من حیدر آباد فطبعناھا والشاہ عبد العزیز رحمه اللہ تعالی معاصر لابن عابدین الشامي ولکنە أفقه منه 
عنديء ومراد البخاري رحمه الل تعالی أُن الکفر لما کان غیر معفو وما دون الشرك معفوء لزم أنه لیس بکفر؛ 
ولا یطلق عليه الکفر؛ انتھی ما نقله في تقریرہ. 


کتاب الایمان ۰٥‏ 


سہلسےےہ 





۰۔ قولە: (وعليه حلة) وفیه مسامحة من الراوي؛ لن الحُْلة اسم للثوبین من جنس؛ ولم 
یکن عليه ثوبان من جنس؛ لما عند المصنف رحمه لا ضا تی (الأدب) بلفظ : (رأیت عليه 
بُرداٴ وعلی غلامه بُرداً . فقلت : لو أخذت ھذا فلبستّه کانت < کور لے ناد : فقال القوم : ۲ئ 
ذر لو أخذت الذي علی غِلامك فجعلته مع الذي عليك لکانت خُل ة. ئثم أجابە أبو ذر بحکایة القصة 
التيی کانت سبباً لذلك. رََطَالکدرکے ئة اتتقی اھر اساشحرة السازاقہ لکھ 167ءعلی 


ھا تھیتادے سی 2001,۵0 دقمة 20- 80ھ" إِن شاء وھ 


أُمة. اط - با تکن اہ اُمةٌ ۲ ابّخذت ُمً القر۔ وفيی پ افتح' أُئه بلال: 


اؤشست اسیو گی سط اس ای ای کی رای زشہت 
صحابی واحد أو اثنین فسق: وسٹتس انبا الھ لسن کن فانہ یکون لداع لا لمجردِ 
تبریدِ الغی . بخلاف سب من بعدھم إیاھمء فإنه لیس بسب صحیحء بل لمجرد تبرید الغیظ . 
فإنھم قد انقطعوا عن الدنیاء ولم یبق لھم معاملة مع الناس؛ فلا یقعُ مَنْ یقَعٌ فیھم إلا لاجل 
الغیظ منھم: ٹم إنھم اختلفوا في إکفار الروافض : ولم یکفرھم ابن عابدین رضی الله عنە. 
واکفرھم الشاہ عبد العزیز رحمه الله تعالی؛ وقال: إن من لم یکفرھم لم یدر عقائدهم. ثم فصل 
فی المسألة وبە أفتی؛ والل أعلم . 

١۔‏ قولہە: (لأنصر ھذا الرجل) وھو علیٌ رضی اللہ عنە. 

قولە : (القاتل والمقتول في النار) ومع ھذا از لے يک آو کرت سرت اترتا جح 
مباشرة القتل من جانب؛ وعدم السا می جانت آھں ران گاتا'قی التان :َوَعَرٰف مذا 
قاتل علی الظلم والجُور. وأما علیٌ رضیي اللہ عنه فکان علی الحقء وأما معاویة رضی اللہ عنه 
فکان أیضاً علی الحق عندہ. ولذا کان اکثر الصحابة رضی اللہ عنھم مع علي رضي اللہ عنه؛ ولا 
أَعلمُ أحداً من الأنصار تخلف عنه. غیر أن المھاجرین اختلفواء فتردد بعضھم؛ وسکت 

ٹم إن العقل یکاڈ یعجز عن إدراك مما کان في صدورھم من تقوی اللہ حیث کان علي 
رضی ال عنە یقول في ابن عمر رضي ال عنە: لل در وکان ابن عمر رضی اللہ عنه حین وفاته 
یبکی علی تآخرِہ عنه؛ لما تبین لە الحقء ولا ینقل عنھما أن یکونْ اأحدہُما طعن علی الآخر 
ولو کان الأمر کما هو الآن لصارا عدوین یغتابُ أحدھما الآخر ویقع فيه والعیاذ باللہ ثم ھذا لا 
نائض ٹر االیے فا للذثرب4 اھر ابضا حدیث ٹوی. لان موردہ فیما لم بد المقتول قتل 
صاحبه؛ بخلاف مذا الحدیث . وإذا صح أن ا السیت محاة أی یمحو الذنوب؛ ظھر شرح آخر 
لقوله کال۶۶۰ ارڈ کسر 27 وك کی تن انار ک4 [المائدۃ: ۲۹] وھو ان المراد 
من قوله: ان تبوء بإئمی؛ محوَہ عنه من اُجل سیفه. 


٦‏ قنات الاتاۃ 





وحاصلەه: إني أرضی أُن تکون من أصحاب النار بإاثئمك: وینمحي إثمی من سیفكء لأن 
السیف محاء. فکأنه إذاً انمحی عنه إثمہ من سیفه؛ ومن فعله؛: فکأنه باء بە ورجع بإئمەء وذڈھب 
به معه. لا بمعنی أنە رح عليه لیخالف قوله تعالی: طوَل وَاَةُٔ ِلد اَم (الأنمام: ]١٦٦‏ 
0م حول وی ولكنه محی عن المقتول ذنوبَہ ارَضاج فكأنه ذھب بذنوبه معہ؛ وإن لم 

والحاصل: أن قوله تعالی : آن تَُوَاً يِإِئٌی وَاِئكَہ٭ إنما هو بطریق محو الاإئم عن 
المقتول؛ لا بحملِهِ علی نفسه. وإنما ذکر ھکذا فی التعبیر تھویلاء والمراد ما قلناء والقرینة 
عليه ما بیٹا أعني حدیث المحو. وقد مر بعض الکلام في حدیث مِرَثل تحت قوله: ‏ وعليك 
إئم الیریسین٤ء‏ وقد شرحت ھناك ان المراد منە: إئم إھلاك الیریسین عليك؛ آما إٹم کفرهھم 


وڈ بابٔ ظلم دُونَ ظلم 


٢۔‏ حدَثنا أَبُو الوَلِیدِ قَالَ: عَدَنتَا شُبَۂ (م) قَانّ: وَحَدثَیْی بشر قَال: تا 
6د-سوات سینرا سا ری کو ا ا ٠‏ عَنْ عَبْد الله قَالَ: لَمًَا تَوَلَْ: 
الین > امیا وک لوا يمَتَھُم بظلر وك کہ الاَنُ وَُم هد نہ [الانسعام: ۸۲]ء فَےال 
ا فان سر0 0ل بن نا ئع بوخ تفب۹ فائون الگڈ: لاک اترک اظلر عظبۃ 4 
[لقمان: .]۱٣‏ [الحدیث ۳۲۔ أطرافہ فی: ٣٣۳۳ء‏ ۸٤٣۳ء‏ ۹٣٣۳ء‏ ٤٤٦٦ء‏ ٢۷۷٦ء‏ ۹۱۸٦ء .]٦۳۷‏ 

نو یھو ری سو مسا أي كفرْ دون کفر . فقال الشارحون: معناہ إن 

فی الظلم أیضاً مراتب کالکفر؛ فدون عندھم ؛ می 'آفرت+: :وائول؟ معناہ أن ظلماً مغایرٌ لظلمء 
فدون عندي بمعنی لغیر). . وھذا حدیث مرفوع في الخارج . ومن عادةۃ المصنف رحمه اللہ تعالی 
أكٔ الحدیثٌ إذا لم یکن علی شرطہ ویکون مثبتاً لمقصودِوِ یضعه فی الترجمة. 

قولە: (فأنزل اللہ : ۴ الک اَلِيْزكَ لَظْلَرٌ عی4 [لقمان: )]٣۳٢‏ ظاھر ھذہ الروایة أن نزولھا 
علی السؤال المذکور ھھنا. وفي روایة آخری فی جواب قولھم: ١‏ أیّنا لم یلم ألا تسمعون 
إلی قول لقمان: الک اَلِيِرَككَ لَظُلُ عَظي٭. وظاھرہ أن تلك الاّیة قد کانت نزلت من قبلء 
وکان الصحابة رضي ال تعالی عنھم یعلمونھا . قال الحافظ رحمہ اللہ تعالی فی جوابە: إن الاّیة 
نزلت في ھذہ القصة ثم استشهھذ بھا النبي قلهِ أیضاً وبە تلتثم الروایتان . ثم إتھم اختلفوا في 
محصّل السؤال والجواب : فقال الخطّابيی رحمه الل تعالی : کان الشرڈ عند الصحایة أَكبرّ من 
ان لقّبّ بالظلم نچوئی ات می جا عاائی ا امن ولٰذا قالوا: بنا لم یلم وبیّن 
لھم رسول الله أنه عامٌ للکفر وغیرہ من المعاصی؛ رت رت تّ.۔ 
فقط . 


وقال الحافظ رحمه اللہ تعالی : بل إنھم حملوا الظلم علی الاعم من الشرك؛ فما دونە؛ 
وخصصۃہ البي قيُ بالشرك. فحاصلُ جواب النبي لٌُ علی شرح الخطّابی تعمیمُ الظلم علی کُثْر 


کتاب الإیمان ۹۷ 


الخلود وغیر وعلی شرح الحافظ تخصیصۂ بہ أي أَنکم زعمتم نہ عامٌ للکفر والمعاصي مع 
أنە خاص بالظلم الذي لیس بعدہ ظلم . 

أُقول: ومنشأً شرح الحافظ رحمه اللہ تعالی ترجمة المصنف رحمہ اللہ تعالی؛ فإنه عمم 
الظلمَ وجعله ظلماً دون ظلم لیمکن إطلاقه علی الکفر والمعاصي سواءٍ بسواء وتقام فیه 
المراتب. فحمل الحافظ رحمه اللہ الحدیث أیضاً علی العمومء لیکون ألصق بالترجمة . وعندي 
ما اختارہ الخطابي رحمه اللہ تعالی أظھر شر ور سں سیر و بد او 
بینھم ؛ بخلاف شرح الحافظ رحمہ الله تعالی؛ء وذلك لان المعروف فی معنی الشرك والکفر 
عندھم کان هو لفظ الکفر والشرك 0 2 فإنه لم یکن عندھم معروفاً في الشركە 
والکفر؛ بل في سائر المعاصي . فعلی هذا حَمْلٌ الظلم علی ما وراء الکفر حَمْل علی ما کان 
اتور رارف مم ویلزم علی شرح الحافظ حملّهُ علی غیر المتعارف عندھم؛ فان 
الظلمَ لم یکن عندھم معروفاً في الکفر؛ فھو حَمُلٌ علی غیر المتعارف . ٰ 

أما مناسينّه للترجمةء فبأن الصحابة رضی اللہ تعالی عنھم لما فَھِمُوا من الظلم غیرٌ الشرك؛ 
وأطلق النبي قيةٍ الظلمَ علی الشرك أیضاء ثبت إطلاق الظلم علی کفر الخلود وغیرہ؛ وثبت منہ 
ترجمة ظلم دون ظلم علی ھذا التقدیر أأیضاً . فإن قلت: إذا کان الظلمُ مشھوراً عندھم فیما وراء 
الکفر والمشھورُ في الشرك والکفر کان لفظاً ھما دون الظلمء فمن أین آراد النبی گل منه 
ا ر۹20 فنتث: إذا کان الل هو المتکلم: والرسول هو الشارع فلا سؤال؛ ولا جواب . وقال 
لوت سو ورس ہہ 3232ھ۶۲ یی کے 
کے لسل ‏ دای و سمل سس سی لآن ما وراءَہ من 

وحینثل لو کان المراڈ من الظلم غیرٌ الکفر من المعاصيء لما صح قوله: هولر يلِٹُوا 
إِيعَتَھُم 4 [الأنعام: ۸۲]. فإن قلت : إن الإیمان والکفرَ ضدان: فکیف یتحد محلھماء فلا یحصل 
س ھی رس سس سے ۱ ان الكفرّ وإن لم یختلط مع الإیمان 
حشفقة؛ إلا ] نە یمکن أُن یلتبس معه في القلبء والالتباس غیر الاختلاط: لان فی الاختلاط 
یکونٔ الجممُ حقیقةء وفي الالتباس لا یکو الجممُ حقیقةء بل توھم الجمع شبهھة ا رآیٹ 
فی کلام السُبُکی : أن تفسیر النبي پل بالشرك مأخوذ من قوله: ول سا مسج غاد 


)١(‏ قلت: مذا غایة تقریر الکلامء ولم أجد لإیضاحه غیرَ ھذہ الألفاظ وھو واضح في الھندیة بلا تجشم فإن معناہ: 
(رلنا) لا (ملنا) ومن کان یعرف اللغةٌ یعرف الفرق بینھماء ھذا ما عندي؛ وتقریرہ علی ما عند الفاضل عبد القدیر 
في تقریرہ في الھندیة عن الشیخ محمد قاسم النانوتوي رحمه اللہ تعالی أن النبي پل حمل الظلم علی معنی 
الشركء بقرینة اللبس؛ فإن الأعمال محلھا الجوارحء فلا لبس للایمان معھما لاستدعائه اتحاد المحل؛ ثم راہ 
الشیخ رحمه اللہ تعالی في اعروس الأفراح) عن السبکي عن والدہ: ان قرینة حمله عليه هي اللیس : والش تعالی 


اأعلم . 


۸‌ کتاب الإیمان 


وعندي یمکن أن تکون ھذہ الترجمة مأخوذۃً من مجموع قوله تعالی : *ظلملت بعضہا فو 
[النور: ٤٠٤]ء‏ والحدیث النبوي : ٦الظلم‏ ظلمات یوم القیامة)ء حیث جعل الظلمٌ في الدنیا 
ظلمات یوم القیامهء والظلمات تفوق بعضھا علی بعض:؛: فثبت ظلمٌ دون ظلم . فالمصنف 
رحمه اللہ لعله نظر إلی هذہ وترجم بظلم دون 0 اما الاختلاط واللن فإنه وإن احتاج إلی 
اتحادِ المحل؛ لکنە یکفی لە اتحاد الشخص أیضاً. وعلی ھذا یصح اختلاط الإیمان مع 
المعاصي؛ مع کونھا علی الجوارحء؛ والإیمان في القلب. فإن محلھما هو ذلك الرجل بعیلهء . 
وھو واحدہ وإیجاد تغایر المحل في الشخص الواحد بأنه القلب لادٍیمان والجوارح؛ للمعاصيء 
نظر منطقي؛ وھو بمعزلٍ عن نظرِ أھل الُرف. 

ٹم اعلم أنه ۶ػ ی: وآن قولہ: الک ایك لَظلُ علیہ نزل بعد 
قول: ٭االِنَ ءَامَٹوا وَلر يَلیٹُوا اِيكَتَهُم بِظُلَي٭. .. إلخ مع أن الأمر علی العکس. والجواب: أنه 
آراد بتلاوته دفع الاستبعاد وتفریہ غ ھمیم: وعبّرہ الراوي بالنزول کما تلا آبو بکر رضي الله 
تعالی عنه قول تعالی : 'إوَمَا حَمَدُ إِلّا رَسُول4 ال عمران: ]٢٤٤‏ إلخ فی خطبة بعد وفاتہ قيُ تسلیاً 
لھم ودفعاً لاستبعادھم فقال قائل مۂ منھم: کأنھا نزلت الان؛ وانکشف عنھم ما رابھم؛: فھذا 
توسٌّع في البیان لا غیر . 


٥۔‏ باب عَلامَةِ المُنَافِق 


لما قذُم تفاوت المراتب فی الکفر عَقَبَه رکز الفاق فا اك ولا إشکال فيه علی 
تحقیق الحافظ ابن تیمیة رحمه اللہ فإله یمکن أن توجد فی المؤمن خصائل النفاق بل خصائل 
الکفر . نعم یشکل علی الجمھور فإن هذہ الأشیاء إذا کانت علامات علی النفاق وجب 
وجودھا سلب اسم الإیمان عمن تحققت فیھم . فاجاب عنه بعضھم بأنھا کانت علامات 

وأقول: العلامة غیر العلة فھذہ علامات وأمارات للنفاق؛ وهھی تتقدم علی وجود 
الشی2 یکرت الْتقَاق عََا ما علیھاء وتلك علامات عليه. فمن تحققت فيه هذہ؛ لا یحکم 
عليه بالنشفاق: لان تحقی العلامة لا یستلزم تحقق المعلم عليه؛ ٭ بل یقال : تےکسلاامت 
النفاق. ولآن قیام اس3 لا تو حت إطلاق المشتق عند الأادباء ما لم یعتاد بە حتی یصیر له 
فاقلے این 

وبعضھم قُسم النفاق : إلی عملي واعتقادي کما فعله البیضاوي في (شرح مصابیح السنةا. 
قلتٌ: دعهء فإن لے واحذ وھو العمل بخلافِ الاعتقادء أو الاعتقاد بخلاف العمل . أ 
الأاول فکالمنافقین''' فی زمنە َء فإنھم کانوا یعملون أعمال المسلمین: ور کا 


٢فاشکٰلا( واعلم ان البیضاوي لہ یصنف کتابه علی طور المحدثین؛ بل اُخذ کثیراً من (الکشاف)؛)؛ وصاحب‎ (١) 
. اتی فی کتابه ۸٦الفائق) بالموضوعات أیضاً فاعلمه ھکذا فی تقریر الفاضل عبد العزیز الکاملفوری‎ 


کتاب الایمان ۹ 





سواہ دہ سے ہے 


پل اظالت ‏ کھرا: وأما الٹانی ۂ کا ا شر من المسلمین؛ والمعصومٌ مَنْ 


الله . 
٣۔‏ حدّثنا سُلَيمَان أَبُو لیج قَالَ: حَدَتتًا ِسماعِیل بن جَعْقرٍ قال: حَدَنَنَا نَافِم بْنُ 
مَالِكِ بْنِ أَبي عایر أَبُو سُقَيل؛ عَنْ أَبیو عَنْ أَبي ۵_0۵۵,‌ٗ0‪ 0ئ عَن النِّیْ و فَالَ: ٛيةُ المتَافِق 
ٹلا اذا رٹ كْذْت؛ وَإِدا وَعد ات ادا اؤْنْمِنٌ كان٤.‏ [الحدیث ۳۳۔ أطرافه فی: 
.]٤۰۹۰۵ ۱ ۷۲‏ 

٣۔‏ ٹم إن قولە: (إذا حدث کذب) یتحقق فیما قالء أو فعل شیئاً فی الماضي؛ فحکی 
عنهہ بخلافه . 


وقوله: (إذا وعد أخلف) یکون فی المستقبل. وفيه أن الإخلاف نوغ آخر غیر الکذبء 
وإن کان أھل العرف یعڈُونھما واحداء وإنما کانت ھذہ علامة علی النفاق؛ لآن الظاهرَ من حالِ 
المؤمن أن یخبرّ عن الواقع کما هو في نفس الامر؛ وھکذا الألیق بحاله أُن یوفی بما وعدء 
ویظھر الحق عند الخصومة؛: لکنه خالف الظاھر؛ فإذا لگ کذب؛ وإدا وعد اُخلف وإدا 
خاصم فجر ولم یظھر الحق؛: فکان کدي الو جھین بانه غیر ظاھر فصلحت تلك الصمات ؛ 
لکونھا علائِم علی النفاق . 

والفرق بین الوعد والعھد: أن الوعد یکون من طرف؛ والعھد من طرفین؛ وفی خلف 
الوعد عندناء قولان: الأول: إنه مکروٌ کراهةً تحریمء والثانی : کراهة تنزیه. ھکذا نقله النووي 
رحجے اھ تعالنی فلت بل الأمر عندي أن بُقَسٌُم علیٰ الأحوال''': فإن أراد اللإخلات عند 
الوَعد کرہ ا وإن راد الإنجاز تم مَتَعه مانمٌ لا نكرق یکر وَقعا . والعھد یقابله الغدر . 
والفجور معناء آن لا یتمالَكَ لفّه غند الخصومةء وینزل |لی السیات ٭یعتی اپٹی آبی مین ثه 
رھی أو کالی کلوج براتر آوی ". 


قوله : (حتی بدعھا) وإنما زادھا لأنه إذا تر ھذہ الخصائلء حتی خرج عنھا وخرجت 
عنهء لا یبقی عليه حکمُ النفاقء کما في تمثیل إیمان الزانيء أنە یصیرُ کالطلة حین یزني؛ فإذا 
فرغ منہ رجع إِليه 


7 - 


عك کا عَنِ الِأعْمَشٍ می وت پیر 
ان 0 


و: أَنَ البىٗ ا قَا۵َ: ۷َاَرْيَمْ مَنْ گُن فبہ کان 


(١(‏ ویؤیدہ ما فی (المشکاة؛ في باب الوعد عن زید ؛ بن أُرقم مرفوعاً قال: فإذا وعد الرجل أخاہ ومن نیته ان یفي لە 
فلم یف لە ولم یجیء للمیعاىی فلا إئم عليه٢‏ رواہ ابو داود والترمذي . 


۲۰ کتاب الإیمان 


تھے غر 


خالصاًء وَمَنْ کانّت فِیه عَضْلَهً ِنْهُنٌ گنت فی عَصْلَةً مِنّ النَقَاي عَلی تَلَفَتا اذا اوت 
ان وإِذا ری كذّت؛ ادا عامّد غُدرٌ وادا خاصم فجَر. 


ک۔۔ 7 


تابعه یں عَنْ الاغی۔ [الحدیث ۳٣‏ ۔ طرفاہ في : ۹٤٤۲ء‏ ۳۱۷۸]. 

٤۔‏ قوله: (من کانت فيه خصلة منھن کانت فيه خصلة من النفاق) یدل صراحةً علی 
تحقیق الحافظ ابن تیمیة من أنه یوجد فی المسلم آشیاء الکفر . 

٦۔‏ باب ام لیلة الشَذْرِ مِنَ الإِيمَانِ 

٥۔‏ حثثنا أَبُو الیْمَانِ قَال: آ رك وت 00 ک1 رف نٍ الاخَر ۱ 
عَنْ أَبي مُرَيرَة قَالَ: قال وسول اللہ گلا : 70۳ را انا عو سپ کا 
تَقَدُمَ مِنْ دنا . [الحدیث ٣۳۔‏ أطرافه فيی: ۷ ۸ ۱۹۰۱۱ ۸٠٠ب‏ ۹٠٣ب .]۲۰٢۱٠٢٣‏ 

واعلم نی متردد فی معنی القیام : نہ ناک دمن القیام فی الصلاۃ 7 أُنہ مقابل للنوم 
فقط. وعلی الأول معنی قوله: ”من یقم؛ أي من یصلي لیلة القدر فله کذاء وإن کان مأخوذاً 
من الثاننی فمعناہ: من أحیا لیلة ج رت فقط سواء کان بالصلاة أو الاذکار أو لم ینہ فله 
0 05ط وفرت کی رقاب فإنه لا ىر بشترط فیھا القیام وإن کان مستحباً ٠‏ وکذا أتردد فی 
قوله تعالی: طز ايل إِلّا في 2ی (المزمل: ]٢‏ إن المأمور بە هو القیام للصلاة؛ أو إحیاء 
اللیل واختار الممفسرون ائه القیام اك الصلاةۃ فإن کان الآمرُ کما قال المفسرون؛ فالمقصود 
من الامر بالقیام هو الصلاةۃ ویکون المقصود منە القراءة کما یستفاد من قوله: ٭ورَبْلِ الئَْانَ 
ریلا ہچ [المزمل: ]٤‏ وإن کان المراد به مطلق القیام فالمقصوذ هو القرآنء سواء کان فی 
ضمن الصلاة أُو غیرھا٘ ومن ھهھنا اترذد فی النَُخ اتا نع في القیام فقط والقرآن 
باق إلی الاآنف أو فی تطوبله مع بقاءِ نفس القیام والمقصود ھو قراءة القرآنذ فی ضمن 
الصلا٥.‏ 


فائدة مھمة فی معنی الاختِسٌاب 

قوله : (إیماناً واحتساباً) واعلم أن الاحتساب کثیراً ما یُستعمل فی الأحادیث. فاعلم أن 
اشتراظ الإیمانِ ظاهرٌّء فإنه لا عبرۃ بالعبادات بدون الإیمان. أما الاحتساب فھو مرتبة علم العلم 
واستحضار النیةء وعدم الذھولِ عنھا واستشعار القلب بھا . فاإنا وجدناہ بعد التتبع مذکورا فيی 
مواضع؛ أما في مواضع الذھول؛ إذا یذھل عنھا ذاھلء فیوجه الشارع ھناك إلی الاحتساب کما 
فی المصائب السماویة؛ فإنه لا أحد یرجو فیھا الثواب؛ لعدم دخله واختیارہ فیھاء فھذا محل 
التنبیه لیحصل لە الآأجر ولذا قال النبي گا لمن مات ولدھا : افلتصبر ولتحتسب٤‏ فإن الموتٌ 
أُمرٌ سماوي مضی علیھا کما یمضي علی سائر الناس؛ رص ھت ان آ نع تال2ا ئے انی 
اج فکان موضع دُھول. 


ى 


فنبّه علی أنه وإن کان أمراً سماویاء إِلّا أنه توفرٌ لھا الأجرُ إن تصبر وتحتسبء أو فی 


کتاب الإیمان ۲۰۱ 


مواضع المشقةء والمجاھدة کقیام اللیل فیڈھل فيه عن النیة رسای سرت اغرف لاہ تا 
فیه من حَمُل المشاق وإتعاب النفس؛ ومقاساۃ الأحزان و المرء طاعةً بنفسه؛ ولا یری فیه 
وو مور لت الحیہ می اھ ا فا ا ساوت فإنه لا یری فیھا جھة الطاعة . فوجه 
الشارع عھنا أیضاً إلی توفیر النیة لیزداد أجرأء أو في موضع یعدّہ الرجل خفیفاً غیر موجب 
لاجر کما في الاإنفاق علی الاھل والمجيء من البٔعُد للصلاۃء فإن الأول راعت عاله ظطتا 
وعرفاء والثانی وسیلة. فالمراد منە توفیر النیةء واستحضارْمَاء وإشعارُ القلب بھا في تلكَ 
المواضع؛ اور و عم العلم: دون العلم وقد مر معنا أنە لا حاجة لاحراز مطلق الاجر 
إلی نیة زائدۃ علی ما تکون في الأفعال الاختیاریةء بل تکفي منھا ما یکون قبیل الأفعال 
الاختیاریة . 

نعمء لا بد من انتفاء النیة الفاسدةء وبعدہ لا تجب عليه نیة آخری لتحصیل الثواب؛ ومذا 
الشرح أخذته من حدیث (مسند أحمدا: مر یسہ کپ مافر جات إذا أُشعر بە قليه 
رحرمن .. الخ . فھذا هو الاحتساب عندي آ إشعار القلب؛ وھو أمر زائڈ علی نفس اللیف 
فالنیةُ وإن کانت کافیة لإحراز الأآجر إِلّا أن فی الاحتساب معنی لیس فیھا!''. 


۷۔ باب الجھادِ مِنْ الإِيمَانِ 
اس حدَثنا حَرَمی ؛ بن فص قال: 0۰٢‏ تا غُمَارَةُ قَالَ: 
دنا ابو زُركة بن تممرو ین جربر قال: با 7 کی عَنِ اللِْیْ للا فَالَ: (اليَدب الله 


بے سی سر اھر اتی سور می ا ات ومن 
أَجْر و ناس ت کا 


ڈگ أَني 2 فی سُپٍیل الف حا 0 او : تم أَحْی اَل [الحدیث ۳٣‏ ۔ 


أطرافه فی : ۲۷۸۷ء ۲۷۹۷ء ۲۹۷۲ تو ٦ء‏ ۷ ٤ء .]۷٤٦١٣‏ 


٦۔‏ قوله: (إیمان بي وتصدیق). .. إلخ. وھذا تنوين فی المُسند إلي٭ء فلا تخلو عن 
فائدةء وإنما الخلاف فی تنوین المسندء کما مر فتفید التبعیضء وتدل علی أن إیماناً دون إیمان 
(وتصدیق ہرسولہ) إن کان بأو العاطفةء فالغرض أنە لا فرق بین الایمان والتصدیق ھھناء إلا 
باعتبار المتعلق؛ وھو الله في الإیمانء والرسول في التصدیق؛ بخلاف ما إذا کان بالواو 
العاطفةء قال الشیخ الأشعري: إِن التصدیق کلام نفسي؛ رسر تری افا لا اعت 
غایة القتال قول: لا إله إلا اللہ فقال گل: ١أمرث‏ أن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إله إلا ا١ء‏ 
فجعل قول تلك الکلمة إیمانأء ومبدا القول هو الکلام النفسی“ والمراڈ منە قول النفسء فإذا 
قال النفس بتلك الکلمة تبعه اللسانء وأقر بھا. وقد مر تفصیله من قبل. 


)١(‏ قلت ویتوھم من بعض الالفاظ دخول قسم في قسم آخرہ وإنما لم نھتم بتمییزہ في التعبیر لوضوح المراد؛ فعليك 
بالتاملء في الأمثلة لیتبین لك تباین المراد. 


(من أجر أو غنیمة) قیل: إن (أوا لا یناسب هھنا . فإنھا للتردید بین الآأمرینء ولا تردید 
ھھناء فإن المجاھد لا یخلو عن الأجر بحال. قال القرطبي : إن الکلام في الاأصل کان ھکذا 
من أجر فقطء أو أجر وغنیمةء وکان فيه تکرار فحذف الأجرُ من المعطوف؛ فصار من أجر أو 
غنیمةء والاختصار في مثل ھذہ المواضع شائع . لأن حصول الأآجر معلومٌء ومفروغ عنهء فصار 
ذکرہ حشوأء فحذفە اعتماداً علی فَهُم السامع. ونظیرہ ما قررہ الطحاوي رحمه الله تعالی في 
قولہ کا : ل(إما ان تصلی معی وإما أن تخفف عن قومك)ء فإن التقابل فی الظاھر غیر مستقیم: 
وسیجيء الکلام فیه فی موضعه إن شاء الله تعالی . 


اُفول: والذي ظھر لي أنه يكمٰي متعتعثال دا العاطفة تغایر الحقیقتین فقط وإن احتمعا 
في الخارج؛ فلا پَشترط فبھا ود یر شک وعلی ھذا فاستعیبال 0ا ؛ بین التابع 
والمتبوع لاآفادة ان ھذا أُمِر وھذا أُمِر اخں کما فی الحدیث : ل(من آجر أُو غنمة)ء فإن الخنمة 
تابعة للآجر . ولما کان الاجر مغایراً للغنيمة صح استعمال (اوفآ ومکذا قلت في قولە تعالی : 
لا کسبت فه ایمتہا خۂ حر [الأنعام: ۸ استدل بە الزمخشري علی ان الإیمان بدون الأعمال 
غیر منج وقال: تقدیز الایة مکل : لا تنفمٌ نفساً إیمانھا لم تکن آمنت من قبلء و آمنت ولم 
تکسب فی إیمانھا خرا لتصح المعادلة. وهذا صریحّ في أن الإیمان بدون کسب الخیر غیر 
منج وھو مذھب المعتزلة. وأجاب عنە اہن الحاجب فی ١(أماليه)‏ وأبو البقاء في 9کلیاته)؛ 
والشیخ ناصر الدین في (حاشیة الکشاف)ء وکذا الطیبي فی (حاشیة الکشاف)ء وابن ھشام في 
(المُغنی)ء وکلامُ الطیبی آجود من الکل . 

والذيی عندي غو آن او لیست:لىا3 التنافي بین المعادلینء بل جيء بھا لافادة ان 
در ۶7 .2 رو تن کی میں اتی کے الکسب یا ویمات 9 ., 7ڑ 
الک . 5 لوس اکا ا لانتفاء الایمان ذ وکسب | العمال جمیعأ ولا ر8 فه4. 
پانتظرت 

۸۔ بابٌ جس ام - 2 الإيِمَانِ 
الرَّحمنء 2 کے 7 ول لہ لو ان لم خر ہہ مس 7 
مَا تَقَدُمَ مِنْ دَنْه). [طرفه فی: .]٣٢‏ 
۹۔ بابٍ صَوٰم رَمَضَانٌ اخْتِسَاباً مِنٌ الإِيعَانِ 


۸۔ حدثندا ابْنُ سَلام فَال: أَخْبَرَنا مُحَمّد بْنُ فصیل فقَال: حَدثنا یَحْیی بن سَعیدٍِء 


کتاب الإیمان ۰۳ 


عن ای 0ئ اس ےی سا20 0ال تشرل الا کا هَنْ صَامَ رَمَضَانَ إِيمَانا 
وَاحْتِسَاباً غَفْرَ لَهُ مَا تَقَدُمَ مِنْ دَنها. 


٠۔‏ بابٌ الین بُسُر 


ول ال 5ی2: ٥‏ اَحَبٌ الڈّین إِلی الله الحَیِفِیَةُ السُمْحَة. 


پرید ۔ ان الإیمان بعد کونە کاملا ہجمیع أجزائە ینقسم نہ2 : إلٰی العسر: والِسو ومع ھذا هو 
إیمانء فصار کالکلي المتکرر بالنوع . 


چوور حر 6د ان القرآن جعل الیھودیة؛ والنصرانیة مقابلاً للحنیفیّٰةء قال تعالی : 
الو کووا هُودا آؤ تصریٰ پتدوا لی مات ھٹم نا بر ١۳9۰‏ فالقرآن دم ٥‏ الیھودیف 
راتضرات ویمدح الحنیفیة؛ ولا پُدری وجھهه؛ فإنھما اك من الآدیان السماویف یر 
کانت المَدَمَّة علی المتبجین لما کان فيه إشکالاء إلا اھا علی هذہ الأدیان: فالوجه عندي : ان 
الیھودیةً والنصرانیة في الأصل أَلقابٌ لأتباع التوراۃِ والإنجیل؛ + ولما 9۵ەء- وا ا ا0 
و را ا 56 واشتروا بہ تا قلیات اتا بغضب من ال صارت ال ٤ھ‏ ۲ک"ت×("ْ 
الاب لأتباع التوراۃِ المحرفة؛ والانجیل المحرٌٗف الذی في یدھم فذمه القرآانء وقابل بینھما 
وبین الحنیفیّة لھذا. 


والحنیفك في الأصل لقبٌ لإبراھمیم عليه الصّلاۃ والسُلام وھو الأصل في ھذا 
اللقب؛ وسائرٌ الناس فیه تبمٌ لە. لأنه کان مبعوثاً إلی الکفار بخلاف موسی؛ وعیسی 
علیھما الصّلاة والسّلام فإنھما کانا مبعوثیٔن إلی بني إسرائیلء وھم لیت نسپا فلم بَقبًا 
بەء وإن کان حنیفین فَظتَاء قالوا: الحنیف: هو المائل عن الأدیان الباطلة إلی دین الخ 
سُمَي بە إبراھیم عليه الصّلاة والسّلام لمیله عن الباطل إلی الحق. قلت: الحنیف هو 
الذامب إلی الدین الحق بدون التفاتٍ منە إلی الجوانب والأطراف؛ وإليه أشار الشیخ فرید 
الدین العطار: 


"یھی حر وہ وئی یکسوی باش يك دل ریہ وی روی ب4اش ' 

قد اب الا جمیع الناس بالحنیفیة فقال : را لا ڈو الک ین لہ الین نہ 
[البینة : ]٥‏ ٹم رأیت في (الملل والنحل): ان الحنیف مقابل للصابیء؛ ولیعلم منه آق ات مھ 
المعترف بالنبوۃء والصابیء هو المنکر بالنبوۃء ومر عليه الحافظ ابن تیمیة رحمہ اللہ کو 
اضر رم کت ظا فَائا وقال: إن قوم نمروذ قلاضانا ح کات تی الات ود 
ھؤلاء تعلمه الفارابيء ئم مر علی تلك الاأیة : طإَِ لی موا ول ماڈوا در 7 
من ےَامَن با وَالُو گنز وَعَیل صَيْحًا فَلَهُم ابر ,رھب همٌ عند ربّھم وَلا وف عَلَیہم وَلا هُم ےوک 6× 
[البقرۃ: ]٦٦‏ ولمّا لم یدرك حقیقةً الصابئین ۶ فی تفسیرھاء ففسر قولە: فإمَن ءَامََ بل وَلیوو 
الین 4 إلخ بالصابئین الذین کانوا مؤمنینء وزعم اُن الیھود والنصاری کما أُنھم کانوا مؤمنین في 


۰٤‏ کتاب الإیمان 


زمنھم مع بقائھم علی الیھودیةء والنصرانیةء کذلك الصابثئون أیضاً کانوا مؤمنین في زمانھم؛ مع 
بقائھم علی الصابئیةء مع أنھم لم یؤمنوا قطء فإن فریقاً منھم کان یتدينُ بأول المبادیء علی 
طریق الفلاسفة وفرقة آخری کانت تتعبدٌ بالنجوم في ھیاکلھم؛ وأخری کانت تنحت الأصنام 
وتعبدھاء صرح بە في (روح المعاني؛ والجَصٌاص في عو القرآن٤.‏ 


وقد بحث العلماء عن شؤون الصائبة؛ وأأحسنُ من بحث عنھم هو الإمام ابو بکر 
الجصاص؛ وی ا وسر و ایور یت عیدا شافاً تا 
وکذا ابن اللّدیم في (الفھرستافلیراجع' سمەوعم وس وممحتج جو اوس ومليووعلسرص 


)١(‏ ۔قال الجصاص في تفسیر سحر أھل بابل: إنھم کانوا قوماً صابئین یعبدون الکواکب؛ السبعة ویسمونھا آلھة 
ویعتقدون أن حوادث العَالم کلھا من أفعالھاء وھم معظّلة لا یعترفون بالصانع الواحد المبدع للکواکب؛ وجمیع 
أجرام العالم؛ وھم الذین بعث اللہ إلیھم إبراھیم خلیله صلوات الل عليه؛ فدعاھم إلی اللہ تعالی . .. وکان مل 
بابل والعراق والشام ومصر والروم علی هذہ المقالة إلی أیام بیوراسب الذي تسميه العرب : الضحاك... وکانت 
علوم اُھل بابّل قبل ظظھور الفرس علیھم الحیل والنیرنجیات: وأحکام النجومء وکانوا یعبدون أوثاناً قد عملوما 
علی السماء والکواکب السبعة؛ وجعلوا لکل واحد منھا ھیکلاً فيه صنمهء ویتقربون إلیھا بضروب من الأفعال 
علی حسب اعتقاداتھم موافقة ذلك الکوگب الذي یطلبون منە بزعمھم فعل خیر أو شر فمن أراد شیئاً من الخیر 
والصلاح بزعمه؛ یتقرب إليه ہما یوافق المشتري من الدخن؛ والرقي والعقدِ والنفٹ علیھاء ومن طلب شیئاً من 
الشر والحرب والموت والبوار لغیرہء تقرب بزعمہ إلی زحل بما یوافقه من ذلك؛ إلی آخر ما بسطه من خرافاتھم 
وأباطیلھم کذا في ٦‏ أحکام القرآن. 
وقال في آخر باب تزوج الکتابیات : 
قال أبو بکر: الصابثون الذین یعرفون بھذا الاسم في ھذا الوقت؛ لیس فیھم أھل کتاب٠‏ وانتحالھم في الأصل 
واحذٌء أعني الذین بناحیة حرٗانء والذین بناحیة البطائح في سواد واسطء وأصل اعتقادھم تعظیم الکواکب السبعة؛ 
وعبادتھاء واتخاڈھا آلھةء وھم عبدۃ الأوثان في الأصلء إِلا أنھم منذ ظھر الفرس علی إقلیم العراق وأزالوا مملکة 
الصابئین؛ وکانوا لٌبٔطاً لم یجسروا علی عبادة الأوثان ظاھراء لأنھم منعوهم من ذلك؛ وکذلك الروم؛ وأھل الشام 
والجزیرۃ کانوا صابئین فلما تنضرَ قسطنطین حملھم بالسیف علی الدخول في النصرانیة فبطلت عبادۂً الاوثان ِن 
ذلك الوقت ودخلوا في غمار النصاری فی الظاھر؛ وبقي کثیر منھم علی تلك النّٗحلة مستخفین بعبادةۃ الأوٹان 
فلما ظھر الإسلام دخلوا في جملة النصاری؛ ولم یمیز المسلمون بینھم وبین النصاری؛ إِذ کانوا مستخفین بعبادة 
الأوئانء کاتمین لاصل الاعتقادء وھم أکتم الناس لاعتقادھم؛ ولھم أمور وحیل في صبیانھم إذا عقلوا في کتمان 
ذینھم . 
وعنھم أخذت الإسماعیلیة کتمان المذھب؛ واإلی مذھبھم انتھت دعوتھم؛ وأصل الجمیع اتخاذ الکواکب السبعة 
آلھة وعبادتھاء واتخاذھا أصناماً علی آسماٹھاء لا خلاف بیٹھم في ذلكء وإنما الخلاف بین الذین بناحیة حرّان 
وہین الذین بناحیة لّطائح ني شيء من شرائعھم؛ ولیس فیھم أھل کتاب٠‏ فالذي یغلب في ظني في قول أبي حنیفة 
في الصابئین آنه شاھد قوماً م: منھم أنھم یُظھرون آنھم من النصاری وأنھم یقرؤون الإنجیل وینتجلون دین المسبیح 
تقیةٌ لأن کثیراً من الفقھاء لا یرون إقرارَ معتقدي مقالھم بالجزیة ولا یقبل منھم إلاّ الإسلام أو السیف؛ ومن کان 
اعتقادہ من الصابثین ما وصفناء فلا خلاف بین الفقھاء أنھم لیسوا أھمل کتاب : وأنه لا تؤکل ذبائحھم ولا تنکح 
نساؤھم. انتھی . ۰ 


کتاب الإیمان ۰۰٥‏ 


وظني : أنھم کانوا یعتقدون بمخترعاتِھم وتسویلاتِ شیاطینھمء وکان عندھم من أشیاءِ النبوۃ 
اأیضاًء إلا أنھم لم یکونوا یتبعون نبیاً خاصاء وقال بعضھم: إِن المراد من ٭لومن آمن باللہ4 





< وتعلَمْ نحوہ في باب أخذ الجزیة من أھل الکتاب ورُوي في ذلك اختلافاً بین التابعین. وقد بسط ابن الندیم في 
کتابه (الفھرست٢؟‏ فی أحوالھم بما لا مزید عليهء فذکر في الفن الأول من المقالة التاسعة معتقداتھمء وصلواتھم: 
وصیامھم: وذبائحھمء وسائر أحکام دینھم مفصلاء ٹم ذکر حکایة آخری فی أمرھم فقال: قال أبو یوسف أیشع 
القطیعي النصراني في کتابه في الکشف عن مذاھب الحرانیین المعروفین في عصرنا بالصابئة : إن المأمونَ اجتاز 
في آخر أیاِهِ بدیار مصر؛ یرید بلاد الروم للغزوء فتلقاہ النىاسء یدعون لە وفیھم جماعة من الحزانیین وکان 
زیھم إذ ذاك لبس الأقبیةء وشعورھم طویلة بوَفْرّات کوَفُرۃ جدٍ سنان بن ثابت؛ فأنکر المأمون زیھم وقال لھم: 
مَن انم من الذمة؟ فقالوا: نحن الحرنانیةء فقال: أنصاری آنتم؟ قالوا: لاء قال: فیھود أنتم؟ قالوا: لاء قال: 
فمجوس أنتم؟ قالوا لاء قال لھم أفلکم کتاب أم نبيٴء فمجمجوا فی القولء فقال لھم: فأنتم إِذاً الزنادقة عبدة 
الأوثانء وأصحاب الرؤوس في أیام الرشید والدي. وأنتم حلال دماؤکم؛ لا ذمة لکم فقالوا: نحن نؤدي 
الْخَریةء:: 
فاختاروا الآن أحد أمرین : إما أن تنتحلوا دینَ الإسلام؛: أو دیناً من الأدیان التی ذکرھا الله في کتابهہ؛ وإلا قتلتکم 
عن آخرکم؛ فإئي قد أنظرتکم إلی أن أرجع من سفرتي ھذہ؛ فإن آنتم دخلتم في الإسلام أو في دین من ھذہ 
الأدیان التی ذکرھا اللہ في کتابه وإلاً أمرت بقتلکم واستثصال شافتکم ۔ ورحلٌ المأمونُ یریڈ بلد الروم؛ فو 
زیھمء وحلقوا شعورّھم وترکوا لیس الأقبیةء وتنصر کثیرٌ منھمء ولبسوا زنانیرء وأسلم منھم طائفةء وبقي منھم 
شروِمة بحالھمء وجعلوا یحتالونء ویضطربون: حتی انتدب لھم شیخ من أھل حران فقيهء فقال لھم: قد وجدتُ 
لکم شیئاً تنجون بە وتسلمُون من القتل فحملوا إليه مالا عظیماً من بیت مالھم.. . 
فقال لھم: إذا رجع المأمون من سفرہ فقولوا لە: نحن الصایثون؛ فھذا اسم دین قد ذکرہ اللہ جل اسمه في القرآن: 
فانتجلُوہ فآنتم تنجون بە. وقضی أن المأمون توفي في سفرته تلك بالبذندون. .. وانتحلوا ھذا الاسم منذ ذلك 
الوقت؛ لأنه لم یکن بحران ونواحیھا قومُ یسمّون بالصابئةء فلما اتصل بھم وفاۃ المأمون ارتد آکثر من کان تنصر 
منھم؛ ورجع إلی الحرنانیة؛ء وطولوا شعورھم حسب ما کانوا عليه قبل مرور المأمون بھم؛ علی أنھم صابثون 
ومنعھم المسلمون من لٔنْس الأقبیةء لأنه من لُنْس أصحاب السلطانء ومن أَسلّم منھم لا یمکنە الارتداد خوفاً من 
ان یقعلء فأقاموا متسترین بالاإسلام: فکانوا یتزوجون بنساء حرانیات؛ ویجعلون الولد؛ الذکر تلم والاٹی 
حرانیةء وہذہ کانت سبیل کل أھل ترعوز وسلمسین؛ القریتین المشھورتین العظیمتین بالقرب من حران إلی منذ 
نحو عشرین سە. 
کان الشیخان المعروفان بأبي زرارۃء وأبی عروبةء علماء شیخ حران بالفقه والأمر بالمعروف؛ وسائر مشایخ أُھل 
حران وفقھائھم احتسبوا علیھم ومنعوھم من أن یتزوجوا بنساء حرانیاتء أعني صابئات؛ وقالوا: لا یحل للمسلمین 
نکاحھم؛ لأنھم لیسوا من أھل الکتاب ھکذا في النسخةء وبحران أیضاً منازل کثیرۃ إلی هذہ الغایة بعض أھلھا 
حرنانیة ممن کان أقام علی دینه في أیام المأمونء وبعضھم مسلمون؛ وبعضھم نصاری ممن کان دخل في الاإسلام 
وتنضٌر في ذلك الوقت إلی ھذہ الغایةء مثل قوم یقال لە: بنو أبلوطء وبنو قیطرانء وغیرھم مشھورین بحرانء اھ. 
وقد فصل أحوالھم وذکر في خاتمتھا ۔ وقد کان ھارون بن إبراھیم بن حمّاد بن إسحاق لما کان یلي بحران وأعمالھا 
القضاء وقع إليه کتاب سریاني فیە أمر مذاهبھم وصلواتھم؛ فاحضر رجلا فصیحاً بالسریانیة والعربیة ونقله لە 
بس ماس غیر رَااة ولا نات والکنات جرد کی بیة التاصض+ راخحقت مازرق ین رام ضلد الین آسي 
الحسن علي بن عیسی وفي ذلك الکتاب مشروح؛ فلینظر فيه فإنه یغفي عن کثیر من الکتب المعمولة في معناہ. 


انتھی ۔ 


۰٣٦‏ کتاب الإیمان 


من یمن في المستقبل؛ وإنما اضطروا إلی هذہ التوجیھات؛ لن في ظاھر الاآیة تکراراً في 
قولہ: فإمَنْ ءَامَن یلو4 لما مر ذکرہ فی صدر الاّیة أیضاً. والوجه عندي: أن فإمن ءَامَہ* 
الات کاب کات اعابق اتل سرت ما رف مل رتو وک تع ید 
7 مرتبط مع قوله: إ٤‏ الَيِنَ ءَامَثا چ4 فاعید بالاستئناف لیظھرَ الترتب. ٹم إني ریت ني 
كُتُبٍ أھل الکتاب ان الحنیف سی لو او والكامِنُ من ألفاظ جج حتی أنھم 
کانوا یستعملونه فی الآنبیاء اتا وفي عرفنا پاہھن: الحنیف من أوصاف الانساء 
والکاھن من أُوصاف الکفار. قال لَلؤ: )من آتی کاھناً وصدقه فقد کفر) أو کما قال: 
والحاصل: أ۵ المراد من الحنیفیة الآن هو الملڈ الاإبرامیمیڈ؛ وسیجيء بعض الکلام فی باب 
اتی 

۹ ۔ حدثنا عَبّد السّلام بْنْ مُطهُرٍ فَالَ: تنا عَمَربْنْ عَلِيَ عَنْ مَعْن بن مُحَميٍ 
العْفَارِیٌ عَنْ سید بْنِ أپي سَعید المَقبْرِيٌ؛ اف ر26 عَن اي لا فَال: إِن الدينَ 
وت شا الدينَ اد لا عَلَبَةُء فَسَددُوا وَقَارِبُوا وا وت بالکَدوَۃ 





والروحة وَشَيء فا رر کر . [الحدیث ۳۹۔ أطرافہ فی: ٣۷٦٤ء‏ ٦٦٦٦ء .]۷۲۳٢‏ 


۳۰۹ ۔ (لن یشادٌ الدین). .. إلخ أي من أراد أن یعمل بالعزائم فقط ولا یترخص بالرخصء 
کرد سای اہو و ا را فلیعمل:بالعزائم 
والرخص 


(فسددوا وقارہوا) من السداد بالفتح وھو : القصد. وحاصله عندی : ان اقتصدوا في 
الأعمال واترکوا التعمق؛ وترجمته في الھندیة (میانه روی کرو اور بلندیروازی نکرو) فاغتنمه 
مه ار فإنه سھل ممتنع وإن کثیراً من الناس عن حقیقته لغافلونء فلا یدرکول مراد ھذین 

(واستعینوا بالغدوة). .. إلخ وکان مولانا قطب العالم الشیخ الجنجوھي رحمه الله تعالی 
یؤوله بالذکر فی الغدوۃ والروحة وشيء من الذّلجة وإِن ورد الحدیث في الجھاد. 


١۔‏ باب الصّلاًۃ ِنٌ الإِيمَانِ 


و انتا ایی ما کان ال لسیم ایمنک ک4 [البقرۃ: ]٣٢١‏ يَعُيْي صَلَائَکُمْ عتد 
اتا 

وو و ہت الال: : أنە لا خفاء في أُن العمل بالمنسوخ قبل نزول الناسخ 
مقیولة فما وجه إشکال الصحابة رضي ال تعالی عنھم فیمن ماتوا وھم یصلون إلی بیت 
المقدس؟ والجواب : : أنه کان أول نسْخ في الإسلام کما رٌوِي عن اہن عباس رضي اللہ تعالی 
عنه فلم یکونوا یعلمون المسألة. والإشکال الثانيی علی ترجمة المصنف رحمہ الله . وحاصلەه: 
أنە لم یکن للصحابة تردد في الصلوات التی صلیت إلی بیت اللہ إنما کان التردڈ فیما صلیت 


کتاب الإیمان ۰۳۲۷ 





إلی بیت المقدس؛ وإذن لا معنی لتفسیرہ بالصلاة عند البیتء ہی ری سر سس 
الصلوات؛ مع أنه روی النسائي وغیرہ في الحدیث المذکور ر فأنزل اللہ : ٭إْوَمَا کان الله لیم 
إیمننکہ ک4 : ار یی ا می ا فقول المصنف رحمہ اللہ تعالی : (عند البیت) 
بنگںی مع أنہ ثابٹ في - جمیع النسخ . 

۳ 8 اق الس اد ا الت سر یت ا فاس 3:9 12 عمج تی لساز 
الحاقل! یش آلی بت افقاس 


ن2 نراف رتس اعت ا از کے اڈ ذوزويت الْقدَس۔:واخات عتہ 
الٹووی: أن المراد منە الصلوات بمکة؛ وھو أیضاً کما تری؛ فإن التردد والشبهة إنما کان في 
الصلوات التی صُلیت بالمدینة سبعةً عَشَرَ شھراً إلی بیت المقدس . وقال الحافظ رحمہ الله : 
مقاصد البخاري فی ھذہ الأمور دقیقة وبیان ذلك: أُن العلماء اختلفوا في الجهة التي کان 
النبی قهُ یتوجه إلیھا للصلاةۃ وو بمکةء فقال ابن عباس رضي اللہ تعالی عنه وغیرہ: کان یصلي 
إلی بیت المقدس؛ لکنە لم یکن یَسْتدبر الکعبة؛ ٭× بل پجعلھا بینه وہین بہت المقدسن: وأطلق 
آخرون: أنه کان یصلی إلی بیت المقدس . وقال آخرون: کان یصلي إلی الکعبةء فلما تحول 
ال العَلَية اتا بے المتدسى) وھذا ضعیف: یلزمُ منه دعوی الخ مرتین؛ والأول أآصح؛ 
ورام جع التفصیل من (شرح المواھب١‏ للرّرْقَاني . 


وکأن البخاري أراد الإشارۃ إلی الجزم بالأصح؛ من أُن صلاتھم عند البیت کانت إلی 
بیت المقدس؛ واقتصر علی قوله: اعند البیت)؛ ولم یقل إلی بیت المقدسء اکتفاء٤‏ بالأولویةق 
لآن صلاتھم اإلی غیر جهة البیت ؛ وھم عند البیتء إذا کانت لا تضیع فاحری ان لا تضیع إِدا 
غابوا عنهء فتقدیرُ الکلام ھکذا یعني : صلاتکم التيی صلیئْمُوھا عند البیت إلی البیت المقدس . 
تلے> إن ند عھتا للزمان والمرا من لیے عو بیت الله والمعتی: ان صلائکم إلی بیت 
المقدس لم تضیع عند کون البیت قبلة؛ وحینئلِ (عند٢‏ زمانیة لا مکانیة. 


بحثٗ أَنيق فی استقبال الکعبة واستقبالِ بیت المقدس؛ وھل کانا قبٔلتین : 
ام گانت الكکعبة قِبلة لجمیع الملل: وھل النسخ وفع مرة او مر کین؟ 
بقی الکلام في ان استقبال بیت المقدس کان من الاجتھادء أم من الوحي؛ فحقق ابن 
القیم رحمه اللہ تعالی في (ھدایة الحیاری) أُن مكەٌ شرفھا الل وبیتّ المقدس کانتا قبلتین من 
قبلء وکان إبراھیم عليه الصلاۃ والسلام عیّنھماء کالفا نت مال وشن امت ای آ3 
(١)‏ وفی (حاشیة جامع البیان؛ عن ابدائع الفوائد) ۔ والیھود کانوا ینصبٔون التابوت ویصلون إليه من حیث خرجواء 
فإذا قُیموا نصبّوہ علی الصخرۃ وصلوا إليەء فلما رُوِعٌ صلوا إلی موضعه وو الصخرة ۔ کذا في امُشکلات القرآن) 


للشیخ رحمه الف ص٤٦.‏ 


۰۰۸ کتاب الایمان 





بیت المقدس لم تکن قِبلة قط؛ وإنما کان بنو إسرائیل مأمورینٌ باستقبال التابوت في صلواتھم؛ 
ولم تکن لھم جھة متعینة لصلواتھم؛ وإنما کانوا یستقبلون بیت المقدس من عند أنفسھمء لا أنھا 
کانت قِبلة لھ ووجهه ان سلیمان عليه الصّلاة والسّلام لما بناہ في زمانەء وضع التابوت في 
البیتء فجعلوا یستقبلونه لاأجل التابوت؛ لا لکونھا قبلةء إلا أنه لما استمر بھا العمل اشتھر أُنھا 

قلتٌ: ولي فیه تردد. والأصل أن الذبیحَ اثنان: إسحاق عليه الصّلاة والسلام وقرب بە في 
بیت المقدس؛ فکانت قبلة لبني إسرائیل: وقرب بإسماعیل عليه الصّلاۃ والسلام في بیت اللہ 
فجعلت قبلة لِیِیِء وفی سس سم و رت ہہت 
ادس وکان أوصی لبنیە أن یجعلوھا قبلةً عندما تفتح علیھم الشامء وکان أصل التعیین من 
أبیەء وحینئلِ تحصّل أن القبلتین کانتا علی تقسیم البلادء فبیت الل کانت قبلاً لأملھاء ٠‏ لانھم 
کانوا بني إسماعیل عليه الصّلاة والسّلام وبیت المقدس لاھل المدینة وأمثالھم؛ لأنھم کانوا 
من یھود بنی إسرائیل؛ فلما کان النبي گل فی مکة توجه إلی البیت تبعاً لأھل بلدتہ لآن قبلته اذ 
ذاك کانت ھی البیتء کونوسی بَا تھا للت الححہ فیا تعرل لیا متا جع اتی جا 
کان أھل تلك البلدةِ یتوجھون إلیھا ٠‏ علی ما مر أن تقسیم القبلتین کان علی تقسیم البلاد لا أن 
بیٹٌ الله کانت قبلة ٹم صارت بیت المقدسء قبلة بل کلتاھما کانتا قبلتین علی السویة؛ الا 
ا وی ا و کو وو ہہ 7 6اا فی 
الاأاصل: یعني من لدن إبراھیم عليه الصّلاة والسّلام ولکنہ توجہ النبی و فی الموضعین 
بخسب تقسیم البلاد وإنما کان النبي قلُ یحب أُن یوجّه إلی البیت: ھی بنی إسمعیلء 
فکان یحب قبلة اأُجدادہ. 

وعلی ھذا التقریر لا حاجةً إلی القول بتکرر النسخ کما علمت. ولك أُن تقول: إن حاله 
في الاستقبال پُشْبَهُ بحاله لیلة المعراج؛ فکما أنە غُرج بە من بیت المقدس؛ ولم بُعرج بە بە من 
البیت ابتدا٤ء‏ کذلك آمر النبي قلُ بالاستقبال إلی بیت المقدس أولاء ثم إلی البیت ثانیأء فإن 
المقرٌ ونھایة السفر هو بیت اللہ رای 0ا کی و راع سی سس 
تعالی َ ساوت نے النسخء عل آن یٹ الل کالدیوان الخاص؛ وبیت المقدس کالدیوان 
العامء لا یکون إلا لحاجة؛ والمقرٌ الأصلیٔ هو الدیوان الخاص٠؛‏ فھذا النظر أیضاً یؤید کون 
البیت قِبلة بمکة؛ ثم بیت المقدس بالمدینة لحاجةء ثم البیث قِبلة إلی الأہد . 


واعلم أن إطلاق الإیمان علی الصلاۃ لیس من باب إطلاق الکل علی الجزء کما قال 
بحضو ٠‏ بل لان صلواتھم إلی بیت المقدس في ستہً عَشٌر آو سبعةً عشْرَ شھراً إِن ضاعت کلھاء 
فکأنہ ضاع إیمانھم؛ وھذا وإن کان فيه إطلاق الاإیمان علی الصلاة أیضا 1ة لس مح الات 
الذي فھ بل هو راجع م الی نات الشراية وون اح وحینئلِ یضعغف استدلال المصنف 
رحمه الله تعالی منە . 


٠۔‏ حلثنا عَمُوُو بْنُْ حَالِدٍ قَالَ: حَدَتَنَا زُعَيرٌ قَال: حَدَتَنَا ابو إسُحاق؛ عَن اليَرَاء: 








أنْ اتی گل کان أَوَلَ َ مَا قَيمَ المَیِينَة ترَلَ عَلَی أَجْدَ ناو 
ون صَلّی قب بَیتِ المَثّس بِئّ عَفَرَ شَهْراً أو سَبْعَةَ عَشر شُھراء وکان یَعَجبة ان کون 
َبْلَته قَبَل البَیتِء وَآَلَه صلی أَوَّلَ صَلَاۃِ صَلَامَا صَلَاهً الَضرء رووا ا وی ُحَرج 
رَجْلْ مِمّنْ صلی مَعَدُ فَمَرَ عَلَی ال مَسُجد وَمُمْ رَاىِعُونَ؛ فَقَالَ: آ شْهَدُ بالله لَقَدٌ صَلیثتُ 
مَع رَسُولِ الله و قَيلَ مَكُةَء كََارُوا گما هُمْ قِبل البَيتِء َگائّتِ الَهُود قد أَعُجََهُمْ إِذْ گان 
علے قل ایت الس وَأَھْل الکِتّاب؛ فَلَمَ کال نو ات انت و نات 

۷:0 گکلتا ار انعاک عَنٍ البْرَاءِ فِي حَیِیثِه ھذا را ما 
أْ تُحَوٌلَ رِجَالَ وَقيلَواء قَلَمْ نَذر َ َا تَقُول فِیهمء فَأَنْوَلَ الله تعَالَی: ٭وَما کان الہ لیم 
إِيعَشک پ4 [البقرةۃ: .]۱٤٤‏ [الحدیث ٠٤‏ أطرافہ فی: ۳۹۹ ٤۸٦٥ء‏ ٤۹٤٦ء .]۷۲٢٢‏ 

٠‏ ۔ (أول صلاة صلاھا صلاة العصر) وفي السیر أُنھا الظھر وجمع الحافظ رحمه اللہ 
تعالی بیٹھما بأن أول صلاةً صُلیت إلی بیت اللہ هی صلاة الظھر؛ نزل النسخ فیھا بعد 
الرکعتین''' وکان النبی قَلُ إذ ذاك فی مسجد ذي القبٔلتینء وأول صلاة صلاھا بتمامھا إلی 
لیس بات اسر کاعق الممجداری۔ 

وفی (وفاء الوفی بأخبار دور المصطفی للسُمْھُودي وھو تلمیذ ابن حجر رحمہه اللہ تعالی 
مامالا علی اضاو لک ق اعد ای دون مسجد ذي القبلتین؛: والحافظ دُعَلَ عنه. ٹم 
رأیت فی تفسیر الشیخ محمود الألوسي رحمہ اللہ تعالی عن حاشیة السیوطي رحمه اللہ تعالی 
علی البیضاوی : اه کان پردٌ توجیه الحافظ ویرجح روایة السٗیر علی 9صحیح البخاري؟؛ 
رامورطی رس ا گال ا ای ال ا موا لکن رأیت الألوسی رحمہ اللہ تعالی أأیضاً 
اختار ترجیح روایة السیرء فترددت فيه بعدہ أیضاً. 

(فمر علی أھل مسجد) قال العینی : إن ھؤلاء أھل مسجد القِبْلتین: ومرٌّ علیھم المار في 
صلاۃ العصرء وأما أھل قباء فأتاھم آتٍ فی صلاة الصبح. 

(وآھل الکتاب) قیل: إن کان المراد منھم الیھود فقد مر ذکرهم؛ وإن کان النصاری 
فلیست قبلتھم بیت المقدس؛ بل هي بیت لحم؛ جانب الشرق من بیت المقدس؛ وھو مولد 
عیسی عليه الصّلاة والسّلام؛ فکان الأمران عندھم سواء؛ فُلِمٌَ سخطوا علی التحویل عنھا؟ 
والجواب: أن المراد منھم النتصاری؛ ووجہ إنکارھم أن النبي قِلهُ إذا کان یستقبل بیتٌ المقدس 





)١(‏ ونقل الحافظ رحمہ اللہ عن شرح الحافظ برھان الدین الحلبي علی البخاري: ان نصف صلاته کانت إلی بیت اللہ 
ونصفّھا إلی بیت المقدس؛ والحافظ برھان الدین حنفي من جھابذۃ الحفاظ؛ کان من حفاظ الیمن کما ان ابن 
حجر رحمہ اللہ کان من حفاظ مصر ۔ وکان کثیر التصانیف: إلاّ أن ملك تیمور حرق کَببّه کلھا بین عینيهء فلم یبق 
من تصانیفه نقیر ولا قِظُمیرء إِلاّ ما کان الناس أخذوہ نقلاًء وقد أحال الشیخ ابن الھمام رحمه اللہ تعالی علی 
شرحه في موضع من باب المھر؛ فلعله یکون عندہ نقل عنەء ویمکن أن یکول بلغ کلام إليه من آفواہ تلامذتهء 
ھکذا في تقریر الفاضل عبد العزیز معربا۔ اھھ. 


۰ کتاب الإیمان 


ےس ہو سوہ ےجا 04 ۶کی0" 
المقدس قَبلەًء فإنھم کانوا ۶ ۶ہ" سے والقبلة فبھا بیث المقدس ۔ والله نغائن 
٦‏ 

(قال زھیر) قال الْگُزمانی : إنه تعلیق . قلت : والصواب ما قاله الحافظ رحمه اللہ تعالی : 
0 1 
قبل التحریل: لسم رازہ مرو تل الد اقول: اَی القتل نطلتاً تشکل: "مت 
راہ ال مکل الا الترة گا کر العافظ رعمد اھ قبالی ےا 

(فلم ندر ما نقول) المشھور أن الشبھة کانت في صلواتھم. ویحتملٌ عندي أن تکوںَ الشبهة 
فی دفن الموتی؛ فإنھا دُفنت قبل القِبلةء وَأَثْرْمَا باقی بعد التحول أیضأء بخلاف الصلاةء ولذا 
خطٌپا الراوي پالدگر: وعلی الوجه المشھورِ لا یظھر بتخصیص الموتی معنی ؛ فان الأحیاء 
والأموات کلھم مشترکون فی إضاعة الصلوات لو ضاعت''' وقد مر أن وجه الإشکال فيه کونه 
أول نُسُخ کما رُوي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنہ. قلت : نے تا الا ان کرد اولا باضار 
الو فإنه أُول نسخ اشٹُھرء لنزاع اُھل الکتابین فیه. 


٢۔‏ باب حُسْن إسشلام المَژء 


۔ گال مَالِگ: أعبَربي زیڈ بی اَسْلمَ: أه عظاء بی بََار برا ج رپ وھ 
الحذْرِيٗ َخْبَرَہُ: أَنَهُ سَمعَ رَسُول اللہ پل یَقُول : '٢إِدَا‏ أَسْلَمَ العبد فحسر اِسلام بیز وا 





ا 


َثَهُ گُل سك گان رَلَمَهَا وَكانَ بَعْدَ ذلِكَ القََام: احَسَنَة بِعَشْرِ أَمْنَايِهَ إِلَی سَبُعمائة 
ضعفِ؛ وَالسَیكةُ بِمثْلِهَا لا أُنَ تاد الله عَنْها). 


سے الام لی الاشین خر چو شتۃ لی الضردوائیسر: رالكسن ایضا سن 
الإیمانء کما أن حُسنٌ الوجو من الوجه. واعلم أن ھھنا إشکالاً: وھو أن المصنف رحمہ اللہ 
تعالی تر قطعة من الحدیث وأاخرجھا النووي رحمه الله تعالی فی (شرح مسلم) وقال: ذکر 


)١(‏ قلت ھذا الاحتمال جیدٌ جداً لو کانت الألفاظ تُوَدہء ولم أسمع من شیخي رحمه اللہ تعالی غیر تلك القطعة 
ولا اتفقَ لي مراجعةٌ فی ھذا البابء وا أعلمء فلا أدري ماذا قال الشیخ؟ وماذا فھمت؟. 


کتاب الإیمان ۱۱ 





الدارقطنی في غریب حدیث مالك ا می فیے ضع ھا نل اف2 اذا 
حَسُنَ إسلامة یُکتب فی الإسلام کل حَسَنَة عملھا في الشرك. ا 

می یں سد ورپ ارت وس کر 
افغالباہ لاکا 2ل علی انا حنات الکا رفا مسترة 

قلت: وھو کما تری؛ والوجه عندي: أن تلك القِطعة الواردة فی حدیث أبي سعید 
الخُدري رضي اللہ تعالی عنه لیست في أحدِ من الروایات التي رُویت في ھذا البابء اي في 

وو کچ سے پوت وإن کانت ثابتة فيی حدیث أبي سعید رضي ال تعالی 
عنەء فحدیث ان ھریرةۃ رضي اللہ تعالی عنە: (الاإٴسلام يھهدمٌ ما کان قَبْله وإن کان مغایراً 
لحدیث أبي سعید رضي اللہ تعالی عنه بحسّب ضابطة المحدثین؛ الا نع لاتعاد الییتی کن 
آن کت راعناعنة اعت رحھة :اھ تغانئی: ولما لم ترد تلك القطعة في احد من 
تلك الروایات سوی حدیثٍ أبي سعید رضي الل تعالی عنه فیما أعلم تردد فیھا وترکھا والله 
اأعلم . 

بقيی حدیث عبد اللہ بن مسعود رضي ال تعالی عنه قال: قاتاحا سر 22ر ھن سا 
عملنا في الجاھلیة؟ فقال : امن أَحسنٌ فی الإسلام لم یؤاخذً بما عمل في الجاھلیة: ومن أآساء 
في الإسلام أَخِذٌ بالأول والآخرا. بات وروی رجہ الله تعالی فی (شرحه): تک 
بالاحسان الدخول فی مود ظاھراً وََاظتا ومن الاساءة عدم الدخول فيی الإأسلام بقليه 
وکونە منقاداً في الظاھر مُظهراً للشھادتین غیر معتقدِ للإسلام بقلبهء “0 
السا الملسی یس سی سی مہب بس سپا ضا ما 
إظھارِمَاء لأئہ مستمرٌ علی کفرہ. انتھی 


قلت: والمراد من إحسانِ الإسلام عندي ان بُسلم قلبْهء ویتضمن إسلامة التوبة عما فعل 
فی الکفر؛ فلم یعد بعد الإسلام إلیھا ء فھذا الذی غُفر لە ذنبە. ومن إساءة الإسلام ان یُسلم ولم 
یتضمن إِسلامُّ التوبة عن معاصيه التي زلفھا في الکفر؛ واستمر علی ما کان؛ فھذا وإن صار 
یس" 0وع تر الا رت لاپ وعلی ھذا فحدیث الھدم محمول علی ما تضمن إِسلامه 
قرف وحلوت این معرغرقی اھ عالی فه علی عالم یکن کلف 
ٹم ھھنا حدیث آخر عن حکیم بن حزام عند مسلم: أنه قال لرسول اللہ و ارانث ایودا 
کنت أتحنث بھا في الجاھلیة ھل لي فیھا من شيء؟ فقال لہ رسول الل ا : (اأسلمت علی ما 
اأسلفت من خیر) وھذا یدل علی اعتبار حسناتِ الکافر فی کفرہ. وَارَله لاس بتأویلات ذکرھا 
النووی رحمہ اللہ تعالی. وعندي لا تأویل فيەه: بل هو علی ظاهرہ: وليٌ جزمْ بأن طاعاتِ 
الکفار نافعة بتاأءکما مر فی حدیث أبي سعید رضي ال تعالی عنه صراحةً من أُن الکافر إذا حَسُنٌ 
إِسلامه یکتب لە في الإسلام کل حسنة عملھا في الشرك. 


تق الگاو غل آتحرہ تا کالجلم: وصلة الرٌحم؛ والڑإعتاقء والصدقة؛ 


سم 


۲۱۲٢۲‏ کتاب الإیمان 





فھذہ کلّھا نافعة لہ في الآخرة وإن لم تكنْ منجیةء فإن المنجئ من النار هو الإیمان لا غیرں 
الا انھاتسر سا اتننت التذاف تسا ولذا أجمعوا علی أن الکافر العادل أخف عذاباً من 
انکائر الظالم وکذا عُلم من الشریعة تفاوت درکات العذاب؛ ولیس هنذا إلا لنفع الطاعات 
ہے 
۱ بقیت العبادات: فلا تعتبُ أصلا + فما أول به النووي فی (شرحه٥‏ قول الفقھاء وقال: 
وأما قول الفقھاء : لا تصح من الکافر عبادةء ولو اسلم لم بُعتدٌ بھاء فمرادھم أنه لا یعتد لە بھا 
في اأحکام الدنیاء زلیس لےة کعرضن ارات الاخرق :اتتہی: لیس بصواب عندي قطعاء فان 
عبادات ھا سیت تر تی اکا الدنیا ولا تن ولٰذا لم تُذکر فی حدیث 
حکیم بن جزام غیر العتق وأمثالەء ولم تذکر فیھا العبادات أصلاً۔ 

پا لعال: آ3 الطاعات الات کلہا تافڈاللکائی آیا الماالت فیا یرابلا نا 
تأویل والل أعلم , بحقیقة الحال . 


٣۔‏ باب اَحَبٌ الدٌینِ إِلَی الله أَدْوَمِهِ 
کے سی جرب ہاو جو یکیہاربود نے وجب واقسسی والاس یت 
وم يك ارفا ما۵ ہو میں سر رای یی و یو ہس 
٦‏ عليه کما فی الحدیث: .7 الغزالي رحمه اللہ تعالی ان الماء إذا فُطرَ علی حجارۃ 
قطرة قطرۃء ولم یزل کذلك یقطرٌء فإنه یثقبٔ فیه یومأء بخلاف إذا صض٘بًٌ صباأء فإنه لا یؤٹر فیہ 
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سے۶ . 
٤٤۰‏ ۔ حذد حدثنا محمد بُنُ المثنی؛ قَال حخد حَدَثنَا يَحیی "َ۳" خبرَي أبی؛ عَنْ 
قَةً: أنْ الَْيٌ قی مَعَل عَلَيهَا وَِننَمَا ا را قال: اخ عذہ ٤‏ قَالت: فلانةٌ و 
فُوَالله لػ 2 و 


صَلَاتَهاء ال يف ٠‏ عَلَيکُمْ بِمَا نطيقُونَء ٥‏ ۱ 00 2 گے تر وَکَان 
الڈین إِلَيه مَا دَاوَمَ عَلَيهِ صَاحبْ. [الحدیث ٦٤‏ ۔ طرفەه فی : .]۱۰٢‏ 

(لا یمل) قیل: إت:العلال لا شست: إلی : ائة تعالے فالنمی فيه علی سبیل المَشٌاکلة 
اھر اه مت ات الله تعالی لا یترك الثابة ما لم تترکوا العبادۃ. قلت: وشاکلہ کالید والأصابعء 
زالوَكَفء نا قرو تھایثرر فے اأرضا: یت او سی عليه الکلام فی موضعه إن شاء ال تعالی ما 
یکفي ویشفي . 

٤۔‏ باب زِيَادَةِ الإيِمَانِ وَنَقصَايْهِ 

وَفُوْل الله تَکَالی: رد نكهھم هُدی 4 [الکھف: ٢٣]ء‏ و ویزداد لن ءاموا کنا کچ [المدئر : 

۱ءء وقَال: الوم لٹ لم يک [المائدةۃ: ٣ء‏ ادا تَرَكُ ٹا مِن نَ الکمَالِ فَهُوَ ناقصّ . 


سے 
ہے ھا جح کم 


۔ حدثنا مُسْلِمٌ بْنُ إِْرَامِيمَ فَال: حَدَثنَا مِشَامُ فَال: حَدَنَنَا فَمَادَهُء عَن أَنسء عَنْ 


کتاب الإیمان ۲۱۳ 





بے -- مے 


ابی قل قَال: لَِحْرْخ مِنَ النّارِ مَنْ فَال: لا ِلإِلّا اللهُ. وَفي قَلٍه وَزن شَحِيرَة مِنْ حَیر؛ 
نر2 5ن 0و تن مِنْ خُیر وَیَحْرُمْ مِنّ النَارِ مَنْ 
سث ل الله و او رن 

کنا فا2 کنا اناکپ ھا اك 06 سن 
ِيمَان) مَگانٌ: ا گیر6: [الحدیث ٤٤‏ ۔ أطرافه فی: مص عفد ھک گلا اھھا 


٣ 
مج‎ 


.]۷۱۱۰ ٣٠٣ 


٥‏ ۔ حدثنا الحَسَنُ بنْ الصّبّاحء ا : حَدَنَنَا أبُو العُمَیس: 
آ2 0ت ہووت ٠‏ عَنْ طارقِ بْن ىِهَابء عَنْ عُمَرَبْنْ الخَطاب : اک 
اليّهُودِ قَال لَهُ: يَا امیر المَؤمِیْینَ؛ کپ نارگن قرَوْونهَاء لو عَلَینَا مَمْشَر اليَھُود 
وَلّث لائتعْتْنًا ذَلِكَ الیَرْمَ عبداء فَال: أَيُ آیڑ؟ فَال: ان لت لک دینکم وَأَمَتُ 
ماک کی مر دنا ک4 [الاة: ۱٤‏ قال عَمْر: عف ادناج الوم 


۸ نعمی ورضیت ٦‏ الاسلم 
َالِمَکَات الذیٰ ٹ فی عَلَی انی گل وو فَائِم بعرفة یوم جِمَعَة. [الحدیث ٦٤‏ ۔ أطرافه 
في : ۷ں ٤٤٦٤ء .۱۷۲٦٤١۸‏ 

کو رو سر ینقص ؛ شاف سا تیطتاے قساف 
کتاب الفرائض عن معاذ بن جبل: (أنه ورث المسلم عن الکافر ولم یورثه من المسلم وقال: 
الإسلام یزید ولا ینقص . قیل فی شرحە: أي یعلو ولا بُعلی. وقد مر معناہ : × آن رجلا من 
الیھودا قیل: هو کعب الأحبار''ء وکذا وقع في بعض الروایات مُسمّی؛ وقوله یدل علی حقیة 
الإسلام عندہ. 


٥۔‏ (قال عمر رضی ال تعالی عنہ) : حاصل جوابه القول بالموجّجبء لان نزول الایة ٹي 
حَجٍ الوداع من یوم عرفة في عرفات لتاسع من ذي الحِجّة. 
٥۔‏ باث ڑا مِنَ الإسُلام 
کی ای تا اس وا ِا لیعیدوا آ2 ما 72 2 الین حا موا الا ودوڑوا نک 
وك دن الَييَمَة - ا7ا 


و ہمز بیو ہیں وو ا و کس ا 
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)١(‏ وکان هب بن مَنبّه اشنا دنا عَاتاً بالتوراۃ ٹم أسلم الا آية کان أُصغر من کعب؛ وکان کعب من علماء 


(٤‏ کتاب الإیمان 








تاور الا قال: ج مو وا نون ؛ حَنٌی نَا قَإذًا مُوَ يَسْألُ عَنْ 
الإسُلا فَعَاَ رَسُولٌ اللہ کے : (خمس صَلَوَاتِ فِي الیَزْم وَاللَيلَة؟ کَقَالَ : مل عَلَيٌ غَيرُمَا؟ 
قَالَ: طإ إل ان نوع فَالَ رَسُولٍِ الله 2: اوَصِيَامْ رَمَضَا۵) فَال: مل عَلَىٌ غَيرٌ مم 
1 ا : وَدکر ا لهُ رَسُولْ الله یه الرّكَاءَ قَالَ: قل عَلَیْ عَھا؟ قَال: 
إِل آہ تلع تال: ایر الرَجْلَ وَمُو يَمُولَ: الله لا أَرِيدُ عَلَى ھذا ٦‏ 30 
کت الله 26: لح إ إِن صَدَق٢.‏ [الحدیث ٦٤‏ ۔ أطرافه فی: ۱۸۹۱ء ۷۸٦۲ء .]1۹۰٦‏ 

واعلم ان قصة ھذا الرجل تٌشبه بقصة ضِمام بن ثعلبةء فاختلفوا فيه أنھما واقعتانء أو 
واقعة واحدةء وأتی ضٍمام في السنة الخامسةء فاعلمه. 


حا 


بے 
۲ 
1 
٭ 
:3 
کی 
ے۱( 
" 
گے 
نے( 
جج 


٦۔‏ (ال ان نطو )واستدل منە الشافعیة علی نفي''' وجوب الوتں ولیس بشیء. 
مرو وہ چا ومیےررسی وجعلوا الاستناء متصلاً؛ ای درو 
اھ و رت 

وأحسٌُ ما شٹدل ںہ للمدذھب ما اختارہ صاحب (البدائع) وقال : آِنه نذڑ فعلی٘ فقسم 
النذرَ إلی قولي وفعلي؛ وجعل الشروغ نذراً فعلیأء وھذا جید جدا. أما الاستدلال بقوله 
تعالی : ٭ابلا دُطارا الہ 4 [محمد: ٣۳‏ فلیس بناھفی؛ لآن الاَیةً ات تو الثواب 
لا للبطلان الفقھيء کما یدل عليه السیاقء فھي کتر لہ ٭ بطلوا صدفتےڈ بالمن کیپ 
[البقرة: .]٢٦٢‏ 


روہ إِن الحدیث رہ اع فإن الایجاب بہ ا اسنا ت 
بِحَْرَتّهِ عہہ فافھم 7 تعجل . 


اوأبیها وفیە حَلفٌ بغیر اللہ . قال الشوکكاني : وھو من فَلَتّات لسانہ 2. والعیاذ بالل ان 
ری علی لَسائه فَلنَة تا تک رت اه شرات الک . مع آنه قد ثبت عنه في نحو أربعة أو خمسة 


)١(‏ نقل المَقَرِیزي في (تلخیص قیام اللیل) لمحمد بن نصر چکایة أن رجلاً سأل أبا حنیفة رحمه اللہ أن اللہ تعالی کم 
فَضِنَ من الصلوات؟ فقال: خمساء فقال: أین الوتر؟ فأعاد عليه السؤالء کل ذلك یجیہّہ الإمام رحمه اللہ تعالی 
بأنھا خمس؛ فسخر منە الرجل وقال: إنە لا یدری الأعداد أیضاً. اقلت): أما اہ تفر تا فیەء فإنه 
رجل عظیم القدرء آما هذا السائل فإنه عَجرٌ أن یفھم جواب الإمام رحمه اللہ تعالیء مع أنه کان أجابه مرتین: 
فإن الوتر تابعٌ للخمس وإن کان مستقلاً فی بعض الأنظار وبعض المسائل؛ وقد أنکر صاحب االبدائع) من کونہ 
گانیا'افشتف رای ا لی ورس لضاف راف طاع للعشاء عندي قطعاء وإن لم یکن تابعاً فی بعض 
الملاحظ؛ فذلك أمر آخر . 


کتاب الإہمان ۲۱۵ 





مواضع؛ وقیل : إنه تصحیف اوالل١؛‏ وقیل: إنه منسوخ وھو مھمل. وأحسنُ الأجوبة ما ذکرہ 


الجلبی'' فی (حاشیة المطول) علی لفظ : ١‏ ولعمري؟ء والشامی علی (الدر المختار) في 


(١) 


سور ہو یسرم ا 


وقال فاضل الروم حسن جلبي في ل(احاسشمة المطول): ویمکن ان یکون المراد بقولھم: لعمري وأمثاله دک صورہ 
'القسم لتأکید مضمون الکلام وترویجه فقطء لأنه أقوی من سائر المؤگٌذدّات؛ وأسلمُ من التأکید بالقسم بالل 


تعالیء لوجوب البر بەء ولیس الغرض الیمينٌ الشرعي؛ وتشبیە غیر الل بە في التعظیم حتی یرد عليه ان الحَلف 
بغیر اسمه تعالی وصفاته عرٌ وجلٗ مکروہ کما صرح بە النووي في اشرح مسلم) بل الظاھهرَ من کلام مشایخناء 
أنه كِفرٌ إِنْ کان باعتقاوو أنه حَلِف یجب البرِ بەء وحرام إن کان بدونەء کما صرح بە بعض الفضلاء وذکر صورۂ 
القسم علی الوَجُه المذکور لا بس بەء ولھذا بر کیف وقد قال عليه الصلاة والسلام اقد أفلح 
وأبیە إِنذ صدق)؛ وقال عرٌّ من قائل فلس إِنم لی عَیيمَ یَنَمَھُونَ لچ [الحجر: ۷۲] فھذا جري علی رسم اللعغة 
وکذا إطلاق القَسّم علی أمثاله. اھ. رگا نے وہ امنعارتت ضھی ق اکالروہ یمر لان شر 
الحسن الجلبي ھذا متقدم علی ا خي الجلبي محشي (شرح الوقایة) کذا قاله شیخنا رحمہه اللہ. قال الحافظ 
فضل الله القُورِِڈیِي رحمہ اللہ في شرحه علی المصابیح: وقد ذھب فیه بعض العلماء إلی النسخ طلباً للتوفیق بین 
ما نقل فيه عن النبي ب مت وعن الصحابة رضی ال تعالی عنھم وبین التھي الوارد فی ولا آراھا إِلأ زله من 
عالم فإن النسخ إنما یتأئئی فیما کان في الأصل جائزاً وروي عن ابن عمر رضي اللہ عنە أنه قال: سمعت 
رسول الل قلٍ بقول: ١‏ من حلف بغیر اللہ فقد أشرك+. وکل ما کان راجعا إلی إخلاص الدین وثتنزیه التوحید عن 
شوائب الشرك الخفي فإنه مأمورٌ بە في جمیع الادیان القویمة وسائر القرون الخالیة . 

وإنما الوجه فيه ۔ واللہ اُعلم ۔ أن نقول: قد رُوي عن النبي و ا فی حدیث طلحة بن غبید رضي ال تعالی عنە: : جاء 
رجل من أھل نجد ثائر الرأس إلی رسول اللہ 8ل . . ٠‏ الحدیث. وفيه قال رسول ال ٍِٛ أفلح الرجل وأبيه إن 
صدق ۔ فإنه لیس بخَلبء فان ابی ہا لم یکن یشرك بل وقد آخبر آنه شِزْكء وإنما ھو تدعیمٌ للکلام وصلة له 
وھذا النوع وإن کان موضوعاً في الأصل لتعظیم المحلوفِ بە فإنھم قد أسبغوا فیە حتی کانوا یدعمون بە الکلامء 
ویوصلونه وھذا النوع لا یراد القسم وأما غیر النبي اه ممن جمعە زمان النبوۃ فإن بعضھم کانوا یحلفون بابائھم 
تعظیماً لھم؛ وبعضھم عادهٌَء وبعضھم عصبیةًء وبعضھم للتوکیدء وقد أحاط بسائرھا دائرة النھيء وإن کان بعضھا 
اأُھون من بعض؛ شی پی ے و ہے بے ہی رر والنبی ت ىا وإن امتاز عن غیرہ بالعصمة 
عن التلفظ : ہما یکادٔ یکون قادحاً فی صٍزف التوحیدء ولا یشبہ حاله فی ذلك حال غیرہ فالظامر أن اتساعه فی 
استعمال ھذا اللفظ قد کان قبل النھی ولم یعد إليه بعدهَ کیلا یقتدِي بە من لا یھتدي إلی صزف الکلام. والہ 
تعالی أعلم . انتھی 

وقال الخطّابيی: هذہ کلمة جاریةً علی ألسن العرب؛ تستعملھا کثیراً في خطابھاء ترید بھا التوکید وقد نھی 
رسول اللہ ي أن يَحلِف الرجل بأبیەء فیّحتملٌ أن یکون ھذا القول منە قبل النھيی؛ وبُٔحتمل أن یکون جری ذلك منەه 
شی ہہ پر سیت رفر الا سد مد اسب گل این النتخ اع قاہ ال سای لا 
ادگ اللہ الو ؿ ایمیک ون ادگ با کٹ لوک ٭ الآیة قالت عائشة: هو قول الرجل في کلامە: لا والل: 
وبلی والل ونحو ذلك. وفيه وجه آخر: وھو أن یکونٌ ِا أضمرٌ فيه اسم اللہ کأنە قال: لا ورب أبيە؛ وإنما 
نھاھم عن ذلك لأنھم لم یکونوا یضمرون ذلك في أیمانھم: وإنما کان مذھبھم في ذلك مذْھبّ التعظیم لابائھم 
ویٔحتمل أن یکون النھي إنما وقع عنە إذا کان ذلك منە علی وجہ التوقیر لە؛ والتعظیم لحقه دون ما کان بخلافه 
والعرب قد تطلق ھذا اللفظ في کلامھا علی ضربین: اأحدھما: علی وجه التعظیم؛ رالاكر:غلی مسل التز کت 
للکلام دون القُسم . 5 


۲۱٦‏ کتاب الإیمان 





الثائي تکیڈع تعظیم ال المحلوف ب یہ والممٹغ مو انی 02920 والمذکوژ هو الاول 


بقي ان هذا الرجل حلف علی ترك السنن والمستحبات فکیف ھو؟ قلت: أولاً في بیان 
المسألة: إن الأمرَ مع الوعیدِ علی الترك یفیڈ الوجوبّ عند ابن الھمام رحمه اللہ تعالی وابن 
نجیم کلیھماء والمواظبة الکلیة بدون توم تعی الترك یفید الوجوب عند ابن الھمام رحمہ الله 
تعالی مس سی والفعل أحیاناً یہ أحیاناً یفید السنیة عندھما'''. 


سام ا ار ان نات ا حم ایآ وجب لطاب قلت :اس ازع اتکی 
عنلدی با عار ات اہر رتا لے شوعل ناکد اع تر را دی و 
الواجب؛ وتر الستة الع کل لت غیر أنْ الإئم فی الأول امس الام ئی۔الای وآنا 
مع ابن نجیم رحمه ال تعالی في تلك المسألة. ھذا جو وی سب بت 
الخلاف الو وإن کان الاختلاف فیه ممتدثاً فله وجەہ؛ ولا اأُدخل فیەء فإنہ حکم بالتاثہ ٹیم علی 





۔ قال ابن مَيَادَةَ: 
آظنت سفاھامن سفامۃۂ رأیپا لامجومهمالما مجتني محارب 
للا رارپاإَتےٗپجىی شی ونغفسےي عن ذاك المقاملراضغب 
ولیس یجوز أن يُعَسِمَ باب من یھجوہ علی سبیل الإعظام لحقہ 
وقال آخر لعبید اللہ بن عبد اللہ بن مسعود أحد الفقھاء السِعة ۔: 


لعمر أبي الواشین أیام نلتقي لمالاتلاقیهیامن الدھر آکٹر 

0ج010 وسوو ما کاقوعلئ :ااتای تین 
وقال آخز: 

لعَمے انی پ ارات امب شرع لت گلنتتتی خعطظت لا ارتا 


وهھناك جواب آخر للبیضاوي وحاصلە: أن الأقسام في القرآن لیست لتعظیم المحلوف بەء أعني بە الأقسامَ 
المْرفیة عند الفقھاء بل مدخول الواو فیھا شھادات لما یأتی بعدھا فھی شھاداتء وما بعدھا مشھود عليهء لا 
عَلِفٌ عليه لیرد الاعتراض ومن شاء تفصیله فلیراجع رسالة الحافظ ابن القیم رضي اللہ عنه فی ١‏ أقسام القرآن' 
اقلت٢:‏ ما ذکرہ صوابء وإذن فالخطاأً من النّحاۃ في التسمیةء حیث سموھا واو القسم؛ ولو کانوا سموھا واو 
الشھادۃ لم یرد می وہبتسمیّتھم بواو القسم یتبادز الذھن إلی القَسَم المعھود ھکذا آفادہ الشیخ رضی اللہ 
گن ۔ رسکی أیضا 

)١(‏ یقصد ابن امن رحمه الله تعالی وکتابه رد المختار علی الدر المختار)؟ء المشھور بحاشیة ابن عابدین ۔ 


کتاب الإیمان ۲۱۱۷ 


نعم؛ قال محمد رحمه اللہ تعالی ذ في موطئہ): لیس من الأمر الواجب الذي إِن تَرگە تار 
أٹم فخرجً منە أن ترك السنة قد لا یوجبُٔ الإئم؛ کما أن التثلیثٌ سنٌ وترکُهُ لا یوجب الإئم. 
فان وینبغی أن بُقَیدٌ بترکە أحیاناء أو بقدر ما ثبت عنه قيُ لا مطلقاً . وھو الذي اختارہ 
المحقق ابن آمیر الحاج تلمیذ ابن الھمام رحمه ال تعالی وصرح بالاثم إذا اعتاد الترك. ثم إن 
عبارةً محمد رحمه الد نان قال علی کو ہس تا الات فإنھا تشعر بتقسیم الواجب عندہ: 
إلی ما لا إئم بترکە؛ والی ما بترکھ إثم؛ ولیست تلك المرتبة عند الجمھور: وھی عند الشافعي 
رحمه الله تعالی ذ فی الحج فقط وعندنا في جمیع العبادات المقصودة وتّوجد ھذہ المرتبة فی 
(المبسوط) 7 ولیس له اسم في کتاب الطحاوي؛ وھو من المتقدمین ‏ ولذا اعتثدیت بلفظ 
محمد رحمہ الله تعالی ھهذا. 


(والل لا أزید علی ھذا ولا أنقص) قیل فی توجیههە: إله محاورۃٌ لتحفظ الأمور''' 
وقیل معناہ: لا زیڈ عددَ الفرائض ولا أنشُص منھا وو مھمل. والأول ینتقض بما أُخرجه 
البخاري في الصیام من طریق إسماعیل بن جعفر: والل لا أتطوع فإنه صریحٌ في نفي التطوع 
والقضر علی الفرائض؛ فسقط ما أُجاب بە المجیبون. والوجه عندي ان ھذا الرجل جاء إلی 
مامت (ھفرسار مر کس بات لاد سی اتا عاتھ اح مکی من 
القآعد افاقلہ کھاائی الاصتث را کید مد اعت الات رتا اکا ّائت تعال آعل 
العرف؛ فلا أثر له علی القانون العام فمن أراد أن یترخصّ برخصیهِ فلیسترخص من الشارعء 
وإذ لیس فلیس . 


وأشار إليە القَّیبی رحمہ الل تعالی أیضاً إِلّا أنه لم یفصٍخ بمرادہء وأراد الزرقانیُ إعلال 
تلك الروایة من جهھة إسماعیل بن جعفر. قلت: وھو غیر مسموع؛ کیف وقد أخرجه البخاري . 
وعند أبي داود من باب المحافظة علی الصلوات عن عبد اللہ بن فَضَالة عن أبيه قال: علمني 
رسول ال ا فکان فیما علمني : وحافظ علی الصلوات الخمس؛ قال: قلت: إن هذہ ساعات 
لي فیھا أشغالء فمرني بأمر جامع إذا أنا فعللهُ أجزأً عني فقال: ٦حافظ‏ علی العصرین؟ إلخ ومر 
عليه السیوطی رحمہ اللہ تعالی وقال: ولعل ھذا الرجل إنما فرضت عليه ھاتان الصلاتان فقطء 
واستثناہ النبي ا عن الحکم العام. 


قلت: بل التخصیص بھما لمزید الاھتمام بھاتین الصلاتین؛ وقد ورد التأاکید بھما فی حق 
جمیع الأمة أیضاء کما رواہ أبو داود مرفوعاً الا یلج النار رجلٌّ صلی قبل طلوع الشمس وقبل 
ان تغرب٤.‏ ورواہ غیرہ: ‏ من صلی البّرْدین دخل الجنة) فلیس فی حدیث فَضَالة غیر ما فی تلك 
لاتی حر اس عناائصل مفضربا سیسات کا د انوطی رسمد ال 


)١(‏ قلت: ونظیرہ ما عند الترمذی فی أبواب السٗیر فی قصة معاویة رضی اللہ تعالی عنە وعَبَسة رضی اللہ تعالی عنه: لا 
یحلن عقداً ولا یشدنه مع أنە لا باس بالشدء فقالوا: إنه کنایة عن التغیر. 


۲/۸ کتاب الایمان 


تعالی . وعندي عليه روایة أیضأء وھنا إشکال آخر: وھو أنه کیف بشرہ بالفلاح علی أداءِ الزکاۃ 
والصلوات الخمس فقط؛ مع أن في الإسلام أحکاماً غیرھا. وجوابهُ أن في بعض طرقہ: فأخبرہ 
بشرائع السلام. 


٦۔‏ باب اثْبَاع الجَدَائِزِ مِنَ الإِيمَانِ 


والمشیٔ عندنا خلف الجنائز أولی لأنه للتعظیم. وعند الشافعي رحمه اللہ تعالی أمامھا 
آرلی ۷ہ اتا ولفظٌ الاتباع مات ارت لی گا انانتا رجہ ال غانی۔ 

۷ ۔ حذ حدّثنا اأَحْمَدُ بی عَبْدِ الله بْن عَِيْ المَنْجُوفِی قَال: حَدَثنًا روخ قَال: حَدَثنَ 
عَوْفٌ ءَ عَنِ الحَسن وَمُحَمَو عَنْ أَبي مُرَيرَة: ول ال لت 06 امن اتبّع جِتَارَةً 


۔ او 


کت ۰2ع) رقااحت گی بعلی او ا مر مس و 
َ 


ک۔۔ ھھے ا ۶۶ جڑ ھے ہے تا کس حاوحھهھ ئ2 لس رر سک گڑے ےے س 
تابعه عَثمَان المَوؤدن فَال: حدثنا عَوْف؛ عَن مُحمّد؛ عَن أبی هِرَیرَہٌ عَن الیْئ لا 


تُحوَہ. [الحذدیث 1۷ ۔طرفاہ فی ؛ ۱۳۲۴ء .]۱۴۲٣‏ 


۷ ۔ (واحتساباً) إنما جيء بە لأن الناس لا یحتسبون فيه أجراً بل یحسّبونُ من مراسم 
المودةء فھو موضم ذھول عن النیة؛ فنبّه عليه الشارع لئلا يذْمَل عنھا وبٔحرم عن توفیر 
الو اب . 

(حتی پَصلی علیھا) قال العلامة القاسم فی افتاواہ): إن صلاةً الجنازۃ في المسجد 
الحاِج. وقال صدر الإسلام أبو اليَسَر: إنھا إساءةء وھي رتبة بین التحریم والتنزیهة. وإنما 
اشتھر بابی الیسَر لکون تصانیفه أقرب إلی الفھم ویسمی أخوہ الکبیر بفخر الإسلام أبو 
بنی لە مکاناً منفصلاً إلی جنب المسجد ولو جازت فيه لما کان إلی بنائه حاجة ولم پثبت 
عنە قلُ صلاة الجنازۃ في المسجد إلا مرۃً أو مرتین؛ فلا تکون أصلاً وضابطةء وخروج 
النبي قا من المسجد للصلاة علی النجاشي دلیل علی کراھیتھا فی المسجد: فإنه لم یکن 
هناك احتمال التلوث أیضاء ومع ذلك لم یصل فيهە. ولم یقف الحافظ ابن حجر رحمہ الله 
علی تعیین مصلی الجنائن وذلك لانه حج مرتین فلم یتفق لە تحقیق الامکنة بخلاف تلمدہ 
السُمھودي فإنه أقام بالمدینة مدةٌ مدیدة وحققّ المواضع؛ فالعبرةُ لقولِ السمھودي في أمثال 
ھذہ المسائل . 


۷ ۔ باب خُوْفِ المُؤْمِنِ 
مِنْ أَنْ ىَحْبَط عَمَلَهُ وَھُوَ لا يَشْعُر 
وَفَال إبرا اع روا ما می در ظا او اد 
زقال ان آپی من : أَنْرَكُبُ تُلائہ یر یو امک ا ا ا وا ا می 
َِوء مَا مِنهُمْ أَحَد یقُول: إِهُ عَلَی إِيمَانِ جبْریل وَمیگا 5 وَيْذگرْ عَن الحَسَنْ: مَا 
الا مُؤْمِنٌ ولا أَيتَهُ إِلا مُتَافِقٌْ وَمَا سر ای یی رو ا 
توْبَدَء لِقُوْل الله نز تعالی لم بھوا علٰ ما فَمَلوا اکم پثلرتک وو کن 
وھذا التعبیر مأاخود من قوله تعالی : فا آن تَحبط أَمَمللک وَآثر لا تمف [ الحجرات: ]٢‏ 
ٹر سے یت وب فی خر ہد ا شی 
من أمر الجاهلیة. 


سم 9ں 83و 


وحاصلھا عندي: التحذیر من الجْرَاءة علی المعاصي؛ وآأنە ینبغی للمؤمن ان یخاف من 
سوء الخاتمةء ولا یغتر بکونە علی صلاح الحال؛ فإن الکفر قد یطرأ فيی وسط المُمُر وآخری 
عند الموت٠‏ والعیاذ بالله . وھذا کفر تکویناً لا تشریعاء یعني أن الرجل رہما یرتکب المعاصي 
ولا یحکم عليه بالکفر لاجلھاء ٠‏ لکٹھا قد تؤدي إلٰی سلب الإیمان عند الموت من جانب الله 
تکو تا فحذر المصنف رحمہ اللہ تعالی عن ھذا 0.0 او راد بە الرد علی المرجئة 
خاصة القائلین : بأنه لا تضرْ مع الإیمان معصیة؛ فرد علیھم : بأن المعاصي من شأنھا إحباط 
رے جےئے ‏ جت ت ےرت المعاصيی 
مات ۱ 


ومن أقوی شبه المعتزلة : أن المعصیةً دلیل لنقصان التصدیق؛ فإن من أذعن بکون الحیة 
فی ھذا الجحر مثلاّء لا يُذْخِلُ یدہ فیھا أبداء فکذلك من صدق بأن الزنا موجبّ للنارء ینبغی 
أن لا یأتی بە. وإتیائُ دلیل علی ضَعفِ فی تصدیقه ونقصانِ فی اعتقادہ. 


قلت: کلا رر یا اعتماداً علی 
أُبواب المغفرة وت قا برحمة اللہ تعالی . فإذا همٌ بالسیئة تطلع قلبه في تلك الأبواب حتی یقعَ في 
المعصیة. رہن گار ار مر اس ماق بات کردا کو وجزاؤہ الحبس فی الحکومة 
الحاضرۃ وما ذلك إلا لتطلعه في آبواب أخرء فیزعم لعله لا يِظفرُ بە مثلاًء ولو ظفر بە فلعله لا 
تثبت عليه جّریرتەء ولو ثبتت فلعله یٔعفی عنە إلی غیر ذلك من الاحتمالات . فکذلك فیما نحن 
فدہ رق الاضسا کی اشتاضی ریختعلی رحسھالی آآز اف سرت تح فحرث کر 
ذلك . 


وبالجملة قد یحدثُ بین الأسباب تزاحخٌء فیمیل القلبُ تارةً إلی هذا وأخری إلی ذاك 
علی أن الناس خُلقوا علی أصناف: فمنھم من تغلِبٔ عليه القوة الشھوانیة فیزداد فی المعاصي 


ہہ کتاب الإیمان 
ولا یحاشیں ومنھم من یکونْ علی عکيه فیزداد في الطاعات: الا تری أن کثیرا وت الاغان 
واللصوص یفسدون في الأرض؛ ویعلمون کالشمس في نصف الٹھار أُنھم نات بأصناف من 
العذاب؛ ٹم لات و ن رَڈلكَ لِعلیَة الِفَھود والھوی فیھم . 


وبالجملة الإقدام علی المعاصي لا یوجب النقصان في التصدیق الذي هو مدار الْنٌَجاۃ. 

ومن أُقوی شبە المُرْجثة أن المؤمنٌ العاصي لو دخل جھنم لزمٌَ دخولّ الإیمان فیھاء وإذا 
لم یدخل الکفرٌ في الجنةء فکیف دخل الإیمان فی جھنم؟ والجواب : أُن العاصی إذا دخل في 
النار پُنُوُْ عنه إیمانه ویوضع عند باب النار؛ کما يْنْزَعٌ الوم ثیاب المجرم عند باب السجن؛ 
إذا خرج من سجن يُعطی ثیابە. کذلك المؤمن بُنْزُعْ عنه الإیمان عند إلقائه في النار ثم یُعطی 
إیمانه بعد تعذیبه علی قدر ذنوبه وإخراجه من النار . 

وقد علمت سابقاً أن المصنف رحمہ الل تعالی تعرض في ھذا الباب إلی التخویف 
المجرد؛ ولم یرض بأن یأولَ الأحادیث التي أطلق فیھا لفظ الکفر علی المعاصي : بأنه علی 
طریق التخویف دون التحقیق. وقد مر من قبل بعض ما یتعلق بە فراجعە. 

(کلھم یخاف الاق) فَن ایی جاز للَمْركَةآة درا مطمئنین بإیمانھم!! فعلی المؤمن 
أن یخاف کل آن. أما اختلافھم''' في جواز القول: بأنا مؤمنٌ إن شاء اللہ تعالی؛ فلا یرجع 


)١(‏ وفي عقیدۃ السفاریني واعلم أن الناس في جواز الاستثناء علی ثلائة أقوال: منھم من یوجبە؛ ومنھم من 
یُحوْمه ومنھم من یجوژ الأمرین باعتبارین؛ ومذا الآخیر أصح الأقوال: فالذین یحرمونه ھم المرجثة؛ 
والجھمیةء ومن وافقھمء ممن یجعلٴ الإیمانَ شیثاً واحد یعلمه پ یہ کانتتدیق ناارت رت ضس كت 
مما في قلبه فیقول اأحدھم: أنا أعلم آئي مؤمن؛ کما أعلم أئي تکلمت بالشھادتین؛ وکما أعلم آئي قرأت 
الفاتحةء وکما أنه لا یجوژ أن بُقال: أنا قرأت الفاتحة إن شاء الف کذلك لا بقول: أنا مؤمن إن شاء اشۂ 
لکن إذکات یعاك آئی ذلك نتر لہ لت إت فا ات قالوا یئ :انکتی ٹی اعاله نہر ناا ومُعم 
الشٌَاکة. والذین أوجبوا الاستثناء لھم مأخذان: أحدھما: أن الإیمان هو ما مات عليه الإنسانء والاإنسان إنما 
یکون عند اللہ مؤمناً أو کافراً باعتبار الموافاة وما سبق فی علم اللہ أنه یکونُ عليه ۔ وما قبل ذلك فلا عبرة بە. 
قالوا: والإیمان الذي یتعقبّه الکفر فیموت صاحبه کافراً لیس بإیماۓٴء کالصلاۃ التی یُفسدھا صاحبھا قبل 
الکمال؛ وس الذی یفطر صاحبه قبل الغروب؛ فصاحب مھذا هو عند اللہ کافرّ یعلمه ہما یموت عليیه 
وکذلك قالوا فی الکفر. انتھی مختصراً. 


ثم قال: والذین قالوا بالموافاۃ جعلوا الثبات علی الإیمان إلی العاقبة والوفاء بە في المآل شرطاً في الإیمان شرعاء 
لا لغةء ولا عقلاء حتی إن الإمام محمد بن إسحاق ابن خزیمة کان یغلو فی هذا ویقول: من قال: أنا مؤمن حقاً 
فھو مبتدع: قال شیخ الإسلام: ومذھب أصحاب الحدیث کابن مسعود وأصحابه؛ والثوري؛ وابن غٰيَیْنةَء واکٹر 
علماء الکوفةء ویحیی بن سعید القطانء فیما یرویه عن علماء البصرة والإمام أحمد بن حنبلء وغیرہ من أئمة 
السنة : کانوا یستثنون في الإیمانء وھذا متواترٌ عنھم؛ لکن لیس فی ھؤلاء من قال: إنما أستثنيی من أجل الموافاۃ؛ 
وأن الإیمان إنما هو اسم لما یٔوافی بەء بل صرح أئمة ھؤلاء بأن الاستثناء إنما هو لآن الإیمانٌ یتضمنُ فعل جمیع 
الواجباتء فلا یشھدون لأنفسھم بذلك کما لا یشھدون لھا بالبر والتقوی؛ فإن ذلك مما لایعلمونه وھو تزکیة 
لأنفسھم بلا علم . ٠‏ 


کتاب الإیمان ٤‏ 


بعد التحقیتِ إلی کثیر طائل؛ فإن التردد في نفس إیمانە في الحالة الراهنة غیر جائز عند 
7-0-2 سار ات عاتم اقل ھ جساصبا ا70 کر رت 
أجازہ فبالنظر إلی الخاتمة فإنه لا یَعلمُ أحدٌ علی ماذا ختمُ لە علی الإیمان أو علی الکفر؟! 
والعیاذ بالل . قال وَةٍ: (واش لا آدری ما یفعل بی وأنا رسول اللہ ولا بکم). أو کما قال کما 


(ما منھم أحد یقول إیمانی علی إیمان جبریل ومیکائیل) وفي ھذا إشارۃ إلی أن المذکورین 
کانوا قائلین بتفاوت درجات المؤمنین فی الإیمان. وعن أبی یوسف رحمە اللہ تعالی في 
اتذکرۃ الحفاظ) بإسناد صحیح : لا أقول: إیمانی کإیمان جبریل . ونسب ابن عابدین الشامی إلی 
الإمام الاأعظم رحمه اللہ تعالی عدم جواز الکاف والمثل کلیھما في تلك العبارۃ. وفی (الدر 
ام کی جس مسا رونا الله تعالی جواز الکاف دون المثل في روایةء وفي 
راو کروی او متا ۰ وجمعھما 800 ہے سس ہمہ 





قلت : وفئی (خلاصة المٰتاوی) وجدٹ نقلاً عن محمد فقط وعلی ھذا لم تجیء فی ھذا 
الحابفثت روایة عن الإمام ر حم اللہ تعالی وکیٹ التمیٰ غنخ الصاحبین؛: وظاھرہ یدل علی إثبات 


(وما یحذر من الإصرار). .. إلخ فمن أصر علی نفاقِ المعصیة یُخشی عليه أن بٔمضی إلی 
نفاق الکفر . وکأن المصنف رحم الل تعالی أشار إلی ما عند الترمذي عن أبي بکر الصدیق 
رضی اللہ عنه مرفوعاً : ل(لما أصرٌ من استغفر وإن عاد في الیوم سبعین مرة) . قال الحافظ : إسنادہ 
حسن. وھذا الخوف علی الطالحین کما أن ما قبله کان في خوفِ الصالحین؛ فإنھم کانوا 
یخافون علی آأنفسھم النفاقء وھذا الخوف کان لصلاجھم فلا یرد أن إیماننًا آقوی منھم؛ لأنه 


<_ فمأخذ سلف الأمة فی الاستثناء ء أن الإیمان المطلق فعل جمیع المأمورات: وترك؛ جمیع المحظورات٠‏ فإذا قال 
الرجل : ار رد ود سا رج رنّھ سس ےت 
نھوا عنەء فیکون من أولیاء الله وھذا تزکیکُ الإنسان لنفیِهِ وشھادته لھا بما لا یعلم . 
وعن أحمد رحمہ اللہ تعالی: أن الإیمان قول وعمل فقد جٹنا بالقول ونخشی أن نکود فرٌطنا في العمل؛ فیعجبنی 
ان یستثٹنی في الإیمانء یقول: آنا مؤمن إن شاء اللہ ومع ھذا فلم یکن ینکر علی من ترك الاستثناء إذا لم یکن 
قصدٔہ فعل المرجئة: أن الإیمان مجردُ القولء بل یترک لما یعلم أُن فی قلبه إیماناء وإن کان لا یجزم بکل إیمانە. 
وفي (شرح مختصر التحریرا: یجوز الاستثناء فی الإیمان بأن یقول: أنا مؤمن إن شاء اللہ تعالیء نص علی ذلك 
الإمام أحمدء والإمام الشافعي وحُکي عن ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنہ. وقال ابن عقیل: یُستحب ولا یقطع 
لنفسە؛ ومنع ذلك الإمام أبو حنیفة رحمہ اللہ تعالی وأصحابہ والآکٹرون: والل اأعلم . انتھی من عقیدۃ السفاریني 
باختصار . 


۲۲۲ کتاب الإیمان 


لا بخطرُ ببالنا النفاق وذلك لأنھم کانوا أخشی خلت اللہ بعد الأنبیاء علیهم الصّلاۃ والسّلام. 
وطریق الخائف أن یخافت علی نفسه کل حین؛ بخلاف غیرھم من الناس فان قلوبَھم خالیةً عن 
تلق تار کااتری سی تلق انت اتا ومن لم یذق لم یدر بخلاف الطالحین فإنه 
یُخاف علیھم النفاق لسوء أعمالھم . 

۸ ۔ حد حلثنا مُحَمد بْنْ عَرْعَرَةَ قَال: و ا عَنْ زبیدِ قَال: مَأَلثُ با وَائلِ عَنٍ 
المرٌح کہ اہ عیفر الا أنّ الََیٌ قلا قَالَ: هِبَابُ المُسْلِم فُسُوق وَقَتاله کفرا. 
[الحدیث ۸ ۔ طرفاء فی: ٦٦٦٥ء :۷٢‏ ۰۷.۔. ِ 

۸۔ (وقتاله کفر) قیل : مقابلته بالفسوق یقتضي أن یکول المراد من الکفر ھھناء الکفر 
المخرج عن الملة. والجواب : أنه اطلق:الکٹر علی الضصرق تْلظا ولو قال : وقتاله فسوق؛ 
لساوی حال السٌّیابں؛ مع أن القتالِ اقلتامہ الات فلاإاظھار ھهذہ اك ا٘طلقَ عليه الکفر . 
وھذا الذي یُعنونَ بقولھم: إنه محمولّ علی التغلیظ . 

والأصل: أُن الحدیث اتٌبع القرآن في ذلك؛ فإن اللہ تعالی أخبرَّ عن جزاءِ القتل بالخلود ۔ 
بأى معنی کان ۔ والخلود جُزاء الکفر؛ فاتبعه الحدیث وقال: قتال المسلم کفر . وإن لم یحکم 
به المُقھاء فی الدنیاء إِلّا أن الحدیثٌ یختارُ من التعبیرات ما هو أدعی للعمل فیشددُ فيه لا 
محالة. 

وقال الدُوَاني : إنه وعیدٌ ویجوز الحْلْف في الوعید. وأنت تعلم أنه إنشا لا خبر. وقیل : 
إنه محمولٌ علی التب کقوله: ١لا‏ تَرْجمُوا بعدي کفاراً یضربٔ بعضکم رقاب بعض)؛ ومعلومٌ ان 
المر٤‏ لا یصیر کافراً بضرب الرقاب؛ ولکن لما کان شأنْ القتل أن یجري بین مسلم وکافر؛ لا 
بین مسلم ومسلم فمن ضرب رقبة أخیہ وقاتل؛ فقد تشب بالکفار؛ وفعل ما یفعلهُ الکفار: ومن 
تشبّه بقوم فھو منھم. وھذا هو المختار عندي في الجواب؛ والل أعلم . 


فائدۃ 


توؤمیت آ0 بی مل الاہرات ارس سد رَارعاظا2 الار ات جات التاضی عن 
آمر الجاھلیة . والثانی : باب کفرٗ دون کفر؛ والثالث: باب ظلمٌ دون ظلم. والرابع: باب 
خوف المؤمن أن یحبط عمله... إلخء فإن فیھا علی المشھور إِیمَاضا إلی ما نقلته عن ابن 
تیمیة وتأویلاً للأحادیث التی لق نیھا الکفرُ علی المعاصي۔ وقد بینت لك ما سن لي 
فيھا ۔ واللہ أعلم ۔ لآن كلامَه مھ فلکل وجھة هو مُوَلِھا. اما نظات جواب آاتی:وائل 
للسؤال عنھم: فبان مقتضی الحدیثِ تعظيمُ حق المسلم؛ واللحكَمُ بالیٔسق علی من سَبّه بغیر 
حق٠؛‏ وبالکفر علی من قاتله فکأنە قال: کیف تکون مقالة المرجئة حقاً والنبي قةُ یقول 
هھذا؟! 


مِ٘ے 


فتيبَة بِنٌ سعیل: حَدَثنَا إسُماعِیل بن جَعْمرء عَن حَمَیدِ؛ عَنْ 


اخبرََا تین ا 


تو 


21 


6٠ 


۹ ۔- 


کتاب الإیمان ۲۲۲۳ 


اا فنافازع الات ٠‏ ات رَسُول الله ا حَرج بُخِْر بِليلَة در ََلاحَی رَجُلَانِ مِنَ 
المسْلِمِينَ فَقَالَ : نی خَرَجْتُ لأحْبرَكُمْ بِلَيلَةِ القدر وَإِنَه ُلاحی فَلَانْ وَفْلَانء فَرْفِعَثء 
رعش أنْ کون خیراً لّكُمٌ التَمِسَومًا فی السُبٔع وَالتْسُع وَالحَمّس) [الحدیث ٦۹‏ ۔ طرفاء فی 
۳ء ٤‏ .. 

۹۔ (فتلاحی رجلان) أي تنازع . قال الحافظ : إن المخاصمةً مستلزمة لرفع وت 
یسل اس ال سای 0آ کک نین ان کان کے ںا 
لا تتمفگ وبە یتضح مناسبة الحدیث للترجمة. وقد خفیت علی کثیر من الشارحین . 


(فرفعت) وفي روایة قویو ما يَدلَ بظاھرہ علی رفع أصلھا عن ھذہ الامة. أقول: بل المراذ 
منھا رفعٌ العلم القطعي بھاء لا رفعُ لیلة القدر کما فھمە الشیعة خذلھم ال و 
بالتماسھاء ولو کانت رفعت مطلقاً لما کان لطلبھا معتّی . وی ا اظرت الاب ۷ھ حجبۃ علٰ 
وجە آخر أیضاً وھو: أن التنازع صار سبباً لرفع علم لیلة القدر فکذلك المعصیة قد تکون سببأً 
[الخط 


قولە: (فی السبع)... إلخ؛ واعلم ان الشارحین عامّة ذھبوا إلی ان المأامورَ به هو 
التماسھا فی لیلة واحدو من تلك اللیالی۔ والمراد عندي إحیاء کلھا لاجل لیلة القدر. رع 
وإن کانت في الاوتاز ون 1ع ل ہت القیام مطلوبٌ في الکل: گا الَكماسھا وت 
بالقیام ذ و جیب أو السبعء أُو اللخمس؛ وھو المعھود من حالہ ق وحالِ الصحابة 
رضي اللہ عنھم ۔ ٹم أقول: إِن قَُمتَ الشھر علی العشرات فلیلة القدر فی الآخیرة منھاء وإن 
تسکھا علی الأساہیم ٹھی فی الأسبوع الآعیر وإن قسمتھا علی الآأخماس فھي في الخمس 
الآخیرں وکیف ما کان تکون في وتر منھا. هذاء وإن لم یُقرغْ سمثُك بە من قبل؛ لکنە هو 
التقق ان فا آلة ای 


۸ ۔ باب سُوَالِ حبْرِیل السْبِيْ كه عَنِ الإِيما مانِ وَالإسلام وَالإحْسَانِ 
وَعِلم السَاعَةِ وَبَبَانٍ الَبِيْ و نَهُ ل 


تم فَالَ: جَاءَ جبْریل عَلَيهِ السَلامْ يہ ُعَلمْكُمْ وِينکُمٰ٢.‏ فُجَعَل فَجَعَل لک فلا تا 9ھ 0“ 
النٍیُ 8 لِوفد عَبّدِ الفیس مِنّ الإِيمَانِء وَفَولَه تَعالی: ومن یع عر لالم وِبتا ان قیل 
گر 


مه [آل عمران: ۸۰]. 

والغرض منە احتراس سا سنا و رن إِن الإسلام والإیمان واحد: مع أن ھذا الحعدت 
او لی امعایر 2 وحاصل جوابوِ علی ما قرر الحافظ رحمه اللہ تعالی : : أُن الإیمان والإسلام 
لکل منھما حقیقة شرعیةء کما أن لکل منھما حقیقةً لغویة: رکال سیا مظار 0ھ سی 
التکمیل لە. نکما ان العامل لا یکون مسلماً کاملاً إلا إذا اعتقد فکذلك المعتقدُ لا یکون موم 
کاملاً إِلّا إِدّا عمل. وحیثُ يُطلق الإیمان فيی موضع الإسلام أو العکس؛ أو بطلنٔ أحدھما علی 


۲٤‏ کتاب الإیمان 


إرادتھما معأء فھو علی سبیل المجاز ویتبین المرادُ بالسیاق؛ فإن وردا معاً فی مقام السؤال 
خُمِلا علی الحقیقة؛ وإن لم یردا معأء أو لم یکن المقامُ مقامٌ السؤال: أمکن الحمل علی 
الحقیقة أو المجاز؛ بِحَسّبَ ما یظھر من القرائن . ومحصّل جوابە أن الإیمان والإسلامَ یفترقان 
إذا اجتمعا علی صورۃ المقابلة وحیث انفردا یکون اأحدھما عینٌ الآخر کما هو صنیعھم في 
المتراوِفّات؛ فإنھا إذا اجتمعت یفوّق بینھا فی ذلك المقام خاصة. 

رژاھ اہ روا ارت کیر ال اہ ر1 یدل علی ان الإسلام والإیمان متغایران 
حقیقة لان النبي پل بِْنٗ لوفدِ عبد القیس أُن الإیمان هو الإسلام؛ حیث فسّر الإیمان فی 
عم ساف ہ جات ھونا وفی ضمن الجواب استدل امھت رع ا لمَلَفَدىالایة 
بأنھا صریحة في أن الدينٌ والإسلام شيء واحد فظاعر جوابه معارضة وبعد الإمعان خُل. وقد 
یقرر الجواب بطریق آخر أیضاً: وھو أن الاتحاد بین الدین والإسلام ثابت من الاَیة: طإإٌٰ 
الیہرے یں اه ال تت4 [آل عمران: ۱۹] واتحاد الإسلام زالاینان کاٹ امن حدیث وقَد عہد 


القیس فثبت اتحاد الکل . 


والمصنف رحمہ الله تعالی لم یفغصح بالجواب: وھذا دأںہ کثیرأً فی کتابہ حیثٹ یدگ 
مادة الجواب ولا یفصخ بمرادہ. 


اُقول: وھذا الجوابٔ غیر مستقیمء ء لأن التغایرٌ المقامیٔ إنما یکون إذا کان اللفظان في 
عبارۃ واحدق وھھنا ا ا ا إلا عن الإیمانِ فحسب: ولم یکن الہي وی يعلمٌ أنه 
سائل بعد ذلك عن الاإسلام شا حتی یجاب بالتغایر المقامیٗ . راتا ذکر أولا حقیقةً الایمان 
علی ما کان عندہ بدون نظر إلٰی مفھوم الاإسلام حتی إِذا قثل گاتا عن الإسلام انضاً اجابہ 
كذلك؛ فالجواب بالفرق باعتبار المقام لا یمشی غھنا. 


نعم؛ لو کان مناك سلسلة الأسئلة فی عبارۃ واحدةء وکان النبی گل أَجابّ عنھا أیضاً 
کكذلك لكانَ لە وجه . فالوجه عندي : أن الجواب إنما یُلقی علی السائل بقدر عليه وفَّطانته: 
وسؤالٌ جبرائیل عليه السلام وکذا کا0 گا لعل کان فظات أجاہه مفصلاً بذکر حقیقة کل 
علی حدة؛ بخلاف وفد عبد القیس فإن ضِمّام بن ثعلبة کان حدیث العھد بالإسلام: فاکتفی في 
جوابە علی الإاجمال ولم یلتفت إلی بیان الحقائق 


رحافات ات اض حال احاظم تی کا اتب گنا لایع طقاس نراف جا 
ول علی السل کویا بگر الات الأکائیت ض ات غیت الم سب زلا کا تے 
کلامەء ویقول : تارك الصلاة کافر: ولا یقول: کافر بکفر دون کفر. بخلاف المعلم الذي 
یتصدی لاإظھار الحقائ ثق فیذکر حقیقةً الأمر وب٘بُه علی المسامحات: ویفصّل فی النععاقات, 
فحاصل حدیث جبرائیل عليه السلام : سد سی وبیان الحقیقةِ کما یفعل المعلم وھو 
الاقرب بسیاقہ بخلاق ندیٹ وفة غید الفَسن فان حاضله التحریف علی لعل وفی مثله 
یتمشٗی علی الإجمال فیتسامخُ فی البیان. 


کتاب الإیمان ٥‏ 


فی 


حلثنا مہ 0 010 إِسْماعِيلٴ بن إِيْرَاهِيمَ یں 0م کر کر کت 
ابی رڈ عم آپی مر قَال گان اَی و بَارزا وم لِلنّاسٍء فَأَنَاهُ جبْرِیل 
الإيمَان؟ قَال: ه٦‏ الايمَا ما ان من بالله وَمََايْکتہ َبِلِقَائِه وَرْسُلِه وَنْمِنَ بالبَعْث؛ء فَال: مَا 
الاسلا؟ قَال: َالإِسْلام ان تنب الله ولا نر2 بے تفم الصّلَا٤ٌء‏ وَثُوَديَ الرّگاۃً 
المَفْرُوضَةء وَنَسومَ َ رَمَضَان٢ء‏ قَال: مَا الاحْمَان؟ ٣‏ 3 تَرَا٥ُء‏ فَإِن لُمْ 
تَكَنْ تَرَاءُ فَإِنه ا قَالَ: می المَاعَةً؟ مال ۶ االمشو ول عنها بأعلَمَ من السَائلِ: 
َسَأَغِِْرْكُ عَنْ شرَاطيَا : دا وَلَنَتٍ الا ا ادا تُطاوَل رَعَاة الإبل البْهُم في البْنَيَانِ 
کی غتی ک مت را للا ئا ای و و ا مل 2 سر ۳٤‏ 
لايةٌ تم أَذبَرَ فَقَالَ: : اوْدُوهُ. فَلُمْ یَرَوْا شُیئاء فَقَالَ: ہهذا جبْرِیلٴ جَاءَ بْعَلمْ لاس 
دِينهم) . 
0ق الله : جَعَل ذلِكَ گُلَهُ مِنَ اِيمانِ. [الحدیث ٥٥‏ ۔ طرفه فی : .]٢١۷۷۷‏ 


ابق 0 فار ا برا للتانی ا اہر نت اقظیوں رستااساھارعتصء: آشھالی آن 
النبي َلُ کان یجلس بین أصحابهء فیجيء الغریب فلا یدري أیھم هو . ماف مات 
الغریبٔ إذا أتاہ. قال: فبنینا لە دکاناً من طین کان یجلس عليیه. 


ک* 
برہ 


(الإیمان ان تؤمن باش). .. إلخ فذکر تحته الأشیاءَ الغائبةء کما مر تحقیق الحافظ ابن 
مه رحمةه ا عالی) آت الامات لا غل الا بالات 


(وبلقائہ): وھذا هو الجزء الذي یتمیژُ بە الإسلامُ عن سائر الأدیان الباطلة . 


فان أُمل یونان عقیدتھم ان العلومَ الحقّة کلھا تحصل في الأئفس بعد افتراقھا عن 
الأابدات وتصیرٌ جمیع الا ا مشھوده لھا فیحصل لھا بھا سرور٘ وھو جنتھا ت۔ 
وإِن لم یحصل لھا العلوم أو عَصَلَتُ علی خلاف ما کانت في الواقع؛ تھا کرت عنا 
علیھا آبداً وھو عذابھا وجحیمُھا. . وعندھم العقول بدل الملائكکة؛ ولقاء: تعالی عندھم 
محال. 


زامااغنادگ :الھتد نتر لوَت< سلرآ الال رغةنی الخْشاق ولمس رتھا ذو تا وازتار 
ررنفرڈی صا رام تی اا مرو فاال وااتان ال اق اتی انار ال 
تعالی: فان کان بَا لہ ریییہ فيعَمَل عَبَل صَلِکًا 4 [الکھف: .]٦٤‏ ثم اعلم أنه لیس بین الدنیا 
والقیامة مسافةً یصلٌ إلیھا بعد قطعھاء ٠‏ بل تظھرٌ القیامةً من هذہ الدنیا بعد خرابھا کما تظھرٌ 
الشجرة من النواۃء فإن النواۃً تنشیٔ؛ وینفْض قَشرمَاء وتفنی صورُھاء ٣‏ تظھر من حاقھا 
مجر کذلك الدنیا بعد الانفطار والاندِگاك تفنی وتنعیم ومنھا تخرج - الام و انت 
القیامةً فی بقعة أآخری وموطن غیرھاء بل یسوٗی لھا ذلك المکان وذلك الموطن . 


ولی قصیدة بالفارسیة فی تمثل البرزخ والحشر وأطوار الوقائع؛ ومنھا 
”'سکقت ان جچھان شود گے عه رن خھان:یود 
زندکی دکر جنان ذرەهبلرەموبے مو 
رفیکتلر لاک نے فیية درد فریسنں رھنے تر 
درته خاك خفته جو دشتبلشت سو به سو 
تائه شکست صورتي جلوہ نزد حقیقتی ۔ 
قد ورھاشلالدن ازورنك برنك بسو بہبو 
ظاهھر وباطن اندران ھم جونوات ونخل دان 
نی بعداد یك زدو جنب بجنب دوبلو' 

(ولا تشرك بە) فی طرد وعکسٌ؛ أي إحاطهُ الکلام بطرفیە. 

(ما الاحسان) قال الحافظ رحمه الله تعالی : رافارشی العر ات لی خالقینع؛ ارَنعھاء آن 


یغلبٔ عليه مشاھدة الحی بقليه؛ حتی کأنه یراہ بعینه وھو قوله: (کأنك تراہ) أي وھو یراك. 
والثانیة : ان یستحضر أن الحق مطلع عليه؛ یری کل ما یعمل وھو قولەه: (فإنه یر۱ك) . 


وقال النووي: معناہ أأنك إنما تُراعي الاداب المذکورۃ إذا نت تراہ ویراك لکونهە یراكء لا 


لکكونك ترا فھو دائماً یراک فأحسن عبادتہ وإن لم تر فتأویل الحدیث : فإن لم تکن ترّاہ 


فاستمر علی إحسانِ العبادق فإنہ 0 انتھی ملخصا 


(١) 


0 


قلت: وقد تسلسل ھذان الشرحان فی الکتب: إلاً أنه لم ئببّه أَحدٌ منھم علی الفرق بیٹھما. . وقد کان شیخي 
رحمہ اللہ تعالی یفرٗق بینھما بعبارۃ وجیزة ما کنٹٌ أَفھِمُھا إلی زمن طویل؛ 0 +۰ مھ" 
بعد مرة حتی ظننث أني قد فھمٹُھاء فحاصل الشرح الأول علی ما فھمته من کلمات الشیخ رحمه اللہ تعالی : | 
الإحسان ینقسم إلی حال؛ وعلمء ہے ےت سسجت 
بخلاف قوله: ہفإنه یراكہ فإنه لیس فيه من صفته شیئاء ولکنە علمٌ وعقیدۃ بأن اللہ یراہ وبعد غلبته وأن تصیر 
حالاًء لكنە مع ھذا یکون أقرب من العلم. 

والمعنی أن الحالۃً الأولی إن فاتت عنك فلا تفت عنك الثانیةء فھاتان حالتان مطلوبتانء وإن کانت الأولی أرفعء 
من الثائیةء فإن الأولی حال یدل علی کمال الاستغراقء بخلاف الثانیة فإِنھا أفربُ من العلم والعلم أدون من 
الحال لألك قد سمعت منا أن العلم إنما یکون حالاً بعد رسوخە؛ وصیرورته صفةً للنفس. وإنما قڈر في 
المعطوف قولە: (وھو یراك) إشارۃ إلی أن ذلك أمرٌ لا مناص عنهء ففی الحالة الأولی استحضار لرؤیته إیاء مہ 
علمه بکونە مشامداً لعبدہ. وفی الحالة الثانیة استحضار لمشامدته فقطء فتلك الحالة أقرب من العلم . 

وحاصل شرح النووی : أن الإحسان: هو العباده بغایة الخشوع والخضوعء وھي التي تکون فی حالة العیانء فاعبا 
ربك في جمیع أحوالك کما کنت تعبذُہ لو کنت تراہء فھذا هو المقصود ثم الخشوع ومراعاً الآداب في حال 
الِیان إنما یکون لعلم العبد أُن اللہ مطلِمٌ عليه ویٔبصرُہ وھذا المعنی موجود مع عدم رؤیة العبدء فإنه وإن لم یکرز 
العبدٌ یراہ لکن تعالی یراہ وحینثل وجب عليك أن تستمرٌ علی عبادیه بغایة الخشوع في جمیع الأحوالء ؛ فإن موجب 
وھو رؤیته تعالی متحقیٌ في الأحوال کلھاء فالمقصود د لیس هو الانصباغ بتلك الحالء ٠‏ بل المقصود هو العبادة بھذ 
الجھة فالجھة الأولی حال لکٹھا مفروضة مقدرةء ولذا قال: ‏ کأنك تراہ؛ ولم یقل: لأنك تراہ۔ ۔- 


کتاب الإیمان ۲۷ 


واعلم أن لفظ الإحسانِ ٴ شامل لجمیع أنواع البر من الأذکارء والأشغال وغیرھا. والأذکار 
تقال للأوراد المسنونةء وما ذکرہُ المشایخ من الضربات والکیفیات یقال لھا : الأشغال. والنسبة 
فی اصطلاحھم : رظ خاصٌ سوی ربط الخالقیة والمخلوقیةء فمن حصل له ربظ سوی الربط 
العام یقال لە: صاحب النسبة . 


والطرق المشھورۃ فی التصوف أربعة: السھروردِیةء والفَادِرِیة واتع تحت انت 
والسلسلة السھروردیة قد تسلسلت في أجدادنا من عشرۃ ٍ متصلةِ ثم ما نقل إلینا من الأوامر 
والنواھمی: والوعد والوعید سُمَي شریعة. والتخلَقٔ بھا یٔسمٌی طریقةء وحینئلٍ تنضَبغٌ الأعمال 
بصبغ الإیمان کما کان في السلف. أما الیوم فعلمٌ بلا عمل؛ وإیمان بلا تصدیق من الجوارحء 
ارب تال للقرآن اهت لع ثم لق الد الاستے والنیل پالاتے:الاعلی نی 
حقیقة. دصاق اتارک فی لا ھا ھا ح العوام . 


وقد کتب الغزالي ان بعض العلم لا بٔضطر العَالِمٌ إلی العمل بەء ےی وت 
ویستعمل الأعضاء في الطاعات؛ ومدًا هو الإیمان عند السلف؛ وھو المراد بما قلت: | 
الإیمان ینبیط من الباطنِ إلی الجوارح؛ والإسلام یدخل من الظاھر إلی الباطن. فإِن ہت 
إذا غلب واستعمل اتا صارز الإسلامُ 2 متحدین؛ وھو المراد باتحاد المسافتین ؛ 
وإلی ھذا المقام أشیر في قولە: ۷ أن تعبد اللہ کأنك تراہ). . . إلخء فإن العبادة التي تتعلیٔ 


 -‏ والجھة الثانیة متحققةً لکٹھا علم بحت علی ھذا التقدیر ولیس المقصود تحصیلھاء بل المطلوبٔ هو عبادلہ من 

فالحاصل أن الإحسانٌ علی الشرح الأول عبارة عن الحالتین المقصودتین تُْمُرُھما معرفته تعالی وخشیته. وعلی 
الٹانی عبارةً عن العبادۃ بھاتین الجھتینء فھاتان جھتان للعبادة المطلوبةء لا حالتان مطلوبتان للعبد فالمطلوب هو 
العبادۃ فقطء و١‏ کأنك تراہ) جھة لھاء بمعنی أن العبادة ینبغی أن تکون بالخشوع بدون العیان کما تکون عند العیان 
ومعلوم ُنھا عند الجيان تکون بغایة حسنِ السمتِ والتأدب ظامراً وباطنا؛ فینبغي أن یکون عند عدم العیان أیضاً 
کذلك؛ لن اللہ تعالی یدرك الانضاز ولا ٹنرک الأبصارء فھو غیر مُعَاین لکن عباده ینبغی أن تکون کما لو کنٹٌ 
ثُعَایهء لآن العبادۃ في حالة المعاینة إنما تکون بالخشوع مراعاۃ لرؤیته تعالی؛ ولا دخل فيه لرؤیتكء لانك إنما 
تخشی المَلِكُ لزعمك أنە یراك أو یعلم حالك؛ وإن کنت تزعمّ أنە لا یراكُ أو لا یعلمُ حالكٌَء لا تخاف منہ. وإن 
کنت تراہ فکذلك عبادتك مع عدم رؤیتكء إیاہ ینبغی أن تکوں کما لو کنت تراہ ویراك؛ لآن موجب الاآداب 
والاعتناء بھا هو رؤیته؛ لا رؤیتكء وهو متحقق دائماء فھذا أبضاً جھڈ للعبادۃ المطلوبةء لا حالة مطلوبة في 
نفسھا. بل عِلمُ هذہ الجھة تورث الخشوع في العبادة فھذہ مؤثرۃٌ ومورِثهُ للخشوع. 
وبالجملة المقصود علی الأول هو الانصباغ بھاتین الحالتینء وعلی الثاني المقصود هو العبادۃ من جهة حالة مقدرة 
وعلم محقق. وشرح النووي هو أقرب عند الشیخ رحمه الل تعالی؛ وإنما طوّلتْ الکلام في بیان الفرق بینھما مع 
التکرار الشدید بحیث یکاد أن مل الناظرء لأنه تعسّرَ علیٗ الفرق بینھماء وبعد تفکر وتعمق انکشف لي الأمر؛ 
فکانما نُيٍِطت من عقال؛ ودونك بیتین غریبین في ھذا المعنی: ت۳ 

کان رقیبامنك برعی خواطري وآخضریبرصی ناظري ولساني 

وإِني لأستحییلك والبعد وہبیننا تا گت اسنسعی عالنت قراتی 


۲۸ کتاب الإایمان 


بالجوارح إذا صدرت عنە بذلك الخشوع والخضوع فقد خَرَج إیمانه إلی الأعضاء ودخل إسلامه 
في القلب واتحدت المسافتانء وحینثزِ فالإسلام والإیمان شيء واحذٌء بخلافِ ما إذا بقی 
تصدیقه في القلب ولم یظھر إلی الأعضاءء أو اقتصر إسلامه علی الأعضاء ولم یحصل له 
الاحسان: فبقيَ إسلامه علی الاأعضاء فقط 'ولم یسر إلٰی القلب؛ فہذا الإ(سلام غیر مات 
والإیمان غیر الإسلام وقد ذکرناہ انا اش 


(ما المسؤول عنھا). .. إلخ؛ ولم یقل : لست بأَعلمَ منك؛ لأآن الکنایة أبلعُ من التصریحء 
کقوله تعالی لوَروَدَنه ال هو فی بَتهاہ [یوسف: ]۲٣‏ وذلك لکونه أبلم . 


(إذا ولدت الأمة). .. إلخء أي تصیر الأصول فروعاً والفروغ أصولا . فالمرادُ منە انقلابٔ 
الأمورِ عند إِبٌانِ الساعة. وفيه شروحٌ عدیدة آخری أاکٹرھا مرجوحةً عندي . ویؤیڈ ما قلنا 
قولہ ل2 : ؛(إذا وٴْسّدً الأمرُ إلی غیر أھله فانتظر الساعة)ء فھو الحریُ بالأخذء لأآن الحدیثٗ یفسرٔ 
بعد ضا ٹم إن التمسك فيه علی جواز بیع أمھات الاولاد و علی عدم جوازہ في غیر 
موضٍِعه؛ فلم نلتفت إليه. 


لت ضر ا تی اھ ظھر ھلبھا احد من انبائہإلا ہما شا۔ 
وجعل مماتمحه عندہ فقال : ےوعد مَعَايّح الغیب لا سم ا موک [الأنعام: ۹) لأنھم سوا 
نتر نقسرے ا مان اطم حر گن ت اھ بت اور ما اماطل 
الجزثیات فقد بُعطی منە الأولیاء رحمھم اللہ تعالی أیضاًء لأن علمَ الجزئیات لیس بعلم في 
سی سی ہو دو ںی یر ری وھ 
اتی ۱ 

آلای ۵تاس اممرفات ثقات اتصامی تا ز الاووترنو الا رکلا 
جس و 5ع و" جو ئا "۰" 
سام افتاتس فانك إِٰذا و اتا لے علے کم السائع کرای آزدتہ ي.02 


)١(‏ واستشکلە الرازي ثم لم یُجب عنه موضحًا. ومرٌ عليه الشوکانی فقال: إنه من زیغ فلسفتہ فإنه لا علم لأحد 
منھم یجرٍنئ من جُزثیات الغیب. ٦‏ قلت): وإنما يَسممٌ دعواہ من لا خبرۃة لە بما دار في الدنیاء ولو طالع 
التاریخ لعلم أَنُ لأخبار بالمغیبات فنوناً ذکرھا ابن خلدون. وقد اشمُھرَ ان الکھنة أخبروا بشيء ثم وقع کما 
اأُخبروا بە فلیس ذلك من زیغهء بل لعدم وقوف الشوکاني بحقیقة الحال. واعلم أن الشوكکاني الذي بُنکرُ علی 
تقلید الأئمة ثم یریڈ هو أن یدعوٌ الناس إلی تقلیدہء قد صنف تفسیراً سماہ افتح القدیرا فجاء نواب صدیق 
حسن خان بعدہ وألحق بە مقدمةً من قَبَله وزاد ونقٌصّ فيه وسماہ افتح البیان) ھکذا في تقریر الفاضل عبد 
العزیز الکاملفوري . 


کتاب الإیمان ق۲۲۹ 


ھذا الشآن إلا شأآن العلم الکلی فلم بُعط أحذٌ إلا جُزثیات منتشرة. 

ما العلمٌ الذي کالمفتاح فھو عند ربك الذي لا تخفی عليه خافیة: وحینئدٍ صح الحصر 
في قولە : الا یَعْلمھَا إ ]4 رتا ٹاؤنل آما تخصیصٗ الخمس مع أن اصولَ الاشیاء الأخر 
اض ال بل ضا:لاشن فقیل : : إن ھذہ أنواع والکل راجع إلیھا ر تا بل لأن سؤال السائل لم 
یقع إلا عن ھذا الخمس؛ کما ذکرہ وروی 2ی ا ار سی ان 
النزول) وفيی (الدر المنثور) . 


۹۔ باب 


ك٥ ٥‏ حلثنا إِيْرَاهِيمُ بْنُ حَمْرَةَ فَالَ: حَدْثنًا إِيْرَامِيمُ بْنْ سَعْيٍ؛ عَنْ صالِح عَن ابْن 
ؿِهَاب؛ عَنْ غُبيد الله بْنٍ عَبْلٍ الله: أَنْ عَبْدَ الله بْنَ عَبّاس أَخبَرَۃُ فَالَ: َخبرَي أَبُو سُفيَانَ 
هِرَکْلَ قَالَ أه اہ می تی رس وو و وَكَذلكَ الإِيمَان 
عَتّی يَىمٌء وَسَألنْكَ مَل يَرنتَد ا حَدٌ سَحْظةً ِدینه مد ان بَذْخْلَ یی؟ فَرَعَمْت أَنْ لاء وَكَذيِكَ 
الإِيمَان حِينَ تُکالِظ بَشَاشبۂ 


۔]٥٣٤٤٤٢‎ ۳٣١٣۷٤٢ ۲۷۸ ۱ 


مہ 


٤ 


مت لا يَسحَطٔهُ أَحَد. [الحدیث ٥١‏ ۔ أطرافہ فی: ۸۱٦۲ء‏ ٢۲۸۰ء‏ 


ھذا باب بلا ترجمة والمناسبةُ ظاھرة لأآن مِرَثُل کان عالماً بالتوراةء وأنە أطلق الایمان 
علی الدین فقال: 


0ل ورس اجار سم رما ٹم قال: (وکللك الإیبمان). الخ فدل و لعل آت 
الدينَ والإیمان واحذ عندہ. وھذا الحدیث أَظھرٗ فی مقصودہ مما سبق؛ لأنە أطلق الدينٌ فیما 
سبق علی مجموع الایمان والإسلام والاحسان. وقال فی آخرہ: (حاء یعلم انان دیٹھم1. 
ویمکن المناقشة فيە بأن النزاع في اتحاد الدین والإیمان. أما کون المجموع دیناً فلیس محلاً 


للخلاف؛: وما أُخرجه هھنا صریح في اتحاد الدین والإیمان: فکان أُظھرٔ فی مقصودہ. تم 
الشَاشة فی حدیثہ اناد ال مرتبة الاحسان. 


مور ار وپ اہی 
موحیرت دای بی سر تپ ساد۔ 
اص بج چوس رت وس من الدین مع نہ او رھ را 
سد سن سا ود نے اج تو ری 
من سوا سو ں سو سے ہہ ثم العبادهٔ شي وجودي: والزھد: قله رم فی 
الدنیا والورع : احترازٌ عن الشُبھاتِ فھو شيٴء عدمیٌ . 


۲۳۰ کتاب الإیمان 


واعلم : أن هذا الحدیثٌ من مُهمّاتِ الحدیث وتصدی لشرحه العلماء''' والفضلاءء وکتبوا 
عليه رسائل مستقلة ولكن الحدیثٗ مھمٌء وموضوعةُ یحتاجُ إلی شرح الائمة؛ ولا ینفمٌ فيه کلام 
الآخرین؛ فإنه یتعلق بالجل والحرمة. ولا یمکنُ لنا الاآن إلا شرحُ ألفاظِ فقط ولو انکشفت 
حقیقته لوجدنا ضابطة الحلال والحرام من جھة صاحب الشریعة ولکان ھذا فصلا فی الباب 
فان ظاهرٌ الحدیث أن الحلال بین فی نفسە والحرام أیضاً کذلكء ولکن لا ندري ماذا أراد 
بقوله: ل(مشۃ پر یی یں وش ای سے سس يے تب تو سے بت 
والحرامء بل تکون تلك المشتبه إما حلالاً أو حراماً. 

والحاصل: أن في الحدیث ضابطژً کلیةُ للباب الفقھيء ولکن لم یتحصّل عندنا منه شيء 
غیر حلٗ الألفاظ . ولما کان فی المثل السائر: ما لا يیْذْرّك کلە لا رك کلە: رأینا أن نتکلم عليه 
شیئاأ. فنقول: إن الحدیث بعد ذکر الحلال والحرام انتقل من الأحکام والمسائل إلی الحوادث 
والوقائعء وذکر ضابطۃً غُرْفیةء ولذا تعرض إلی استبراء الِْضء 0" 1 
لا دخل لذکر العرض في باب الحلال والحرامء فمعناہ ہ آن الرجل إذا اتقی الشبھات ومواضع 
وریپ مر جب ہو مت ور دا ا 

رونا تس ال الا ات إنکارہ وإن کان عندك اعتذارہء فلیس کل سامع گر ا رظطیق:آت 
تغل ا . فإنه لیس وارهاً في المسائل فقط بل اعم منھا وکذلك الحدیثٗ ورد صدرْہُ فی 
المسائل وعجزہ فی الحوادث مطلقاً . وقوله: افقد استبرً) علی نحو استبراء المُدّعی عليه عن 
نفسه فی دار القضاء: أي فمن فعل کذلك وترك الشٌّبھات فقد أحررٌ نفسّه عن أن تسري أومهام 
الناس إلی دینه کانت أو فی عِزّضه. وترجمة قوله: افقد استبرأ4... إلخ: 'تواس شخص في 
اینی دین اور آبروکی طرف سی صفائی بیش کردی" 


حتثنا أَبُو نیم : عَنَثتَا ا عَنْ ایر قال: مت 727506001 سر 


نول یف زشول الہ و ٹر اوت رو تع ت7 
کت کر تاپ ھی کی ا20 ات نبرا لِدِيیه وَعِرْضٍو؛ وَمَنْ وَفمَ في 


سیر 


)١(‏ وقد طالعت فیه رسالةً الشوکاني فما وجدت فيه شیئاً یعلق بالقلب. نعمء لو مر عليه نحو الشافعي رحمہ اللہ 
تعالی عنه لأغنی عن الإیضاح؛ ومذا الشافعي لمًّا کان فقيّه النفس آٹنی علی محمد بن الحسن رحمہ الل تعالی؛ 
ہما هو أھله فتارة قال: إنه کان یملاً العينٌ والقلّبء لأنه کان جمیلاً ویملا القلب من العلمء وقال أخری: إذا 
تکلم محمد رحمه اللہ تعالی فکأنما ینزل الوحي. ومرة قال: إئيی حملتٌ عنە وِفْرّي بعیر من العلم. وأما 
المحدثون فمن لم یکن منھم فقیھاً لم یعرف قَذْرّہ ورتبتّه ولم تُنْقَُل عنھم کلماتُ التبجیل في شأنه رحمه اللہ 
تعالیء ووجه نکارَتِھم أنە أول من جرّد الیٔقه من الحدیث. وکانت شاکلكُ التصنیف قبل ذلك ذکر الآثار والیْقہ 
مختلطاًء فلما خالف دَأِبَھم ظمُنوا عليه فيی ذلك. مع أنە لم یبق الآن أحدٌ من المذاھب الأربعة إِلاً وقد فعل فیَعْله 
وسار سِيرَئہ فرحم اللہ من أنصف ولم یتعسف. انتھی تعریب ما في تقریر الفاضل عبد القدیر . 


اع : گراع یَرُعی حَوْلَ الجمیء ٠‏ یْويِكُ أَنْ بُوافَعَهُء الا وَإِنَ لِگُلُ مَلِكِ جمّی٠‏ الا 
نی الله مَحَارةُء الا وا في الجَمَد مُضمَة ِا صَلَحَث صَلع الجَسَد قُلهء وَإِنافََّث 
فُسد الد 1 أَ ھی القلب٤).‏ [الحدیث ٢۔‏ طرفه في : ۱,. 


٥‏ ۔ (مشتبھات) رُوي من الإفعال والتفعیل والافتعال. واعلم أن المفسرینٌ اختلفوا في 

سے تی و ینہ کات کت ھن ام الکتب وَأمر مُتَييهت 4 [آل عمران: فتا“ 
فاکساگ واعثرض علیهم بأن الله تعالی قد وصف بە جمیع کتابه في موضع آخرہ وقال: وا 
کر ھی کک الو 0۳ رتا س4 گا ملق لم ضا2 لا اہ باصن 
ہر بب ہا یو رتس ہس ہر وہ ہی ور 

معنی التصدیق في قولە: ور مُت کٹ اأیضاً وھو مروي عن مجاهھد. وذکرہ البخاري في 
التفسیر . أقول: والمُتَشَابَه بمعنی المُصدق؛ قریب من معنی المُحکم؛ ولیس بینھما کثیر فرق؛ 
مع أُن اللہ تعالی قابل بیٹھما وسَمّی الذین یتبعون ما تشابه منە بالزائغین . وعلی ھذا فتفسیر 
مجاھد مرجوخ؛ وکان ینبغي أُن لا یذکرہ البخاري؛ والعذر عن البخاري رحمه اللہ تعالی یجيٍء 
سے ساد تا لوا مت ھت فو الاسات وفي قوله: کا 
مَتَمْيْهھا٭ مر التصدیق؛ أی مصدقاً بعضۂ بعضاً . فان قلت: إنە یوجب الانتشار فی مطالب 
القرآن. قلت : لا انتشار فی لان تغایر المعانی عند تغایر الصلات وإن کانت محذوفة فی اللفظ 
لیس من الانتشار فی شیء. فالشَانہ إذا کانت صلته (علی) یکون معناہ الالتباس؛ کما في قوله 
تعالی: لن اَلِقر تنب عَتاہ (البمرۃ ۴۸ى ایس عفلہتاہ وقفو اآکیرادقی تر ٭وئمر 
مه کیٹ 23 5 0“ یکون بمعنی التصدیق؛ وھو المراد في قوله: یکا مُتکيمَا 4 
یجوھہ أي مصدقاً بعضُهُ بعضاً ٠‏ والمّرُ فيه عندی أن اللفظًٌ إذا تغایر معناہ عند تغایر 
الصلات یکون تاس 


الو روہ کی ا ظ0 سن سی کردا سار 
المجتھدون؛ فحینلِ یکون الاشتباہ فی حق غیرھم. وقد بقع الاشتباہ لھم أیضأء حیث لا بظھرٌ 
.2× ےے 
پری سر ہں۔۔٠1۱1‏ امھ کات رہ السی ۷ سی 
وذلك محظور في الشرع؛ وأما جمی الل فھو مطلوبٌ لل تعالی أن لا یرغی عبدّہ حوله؛ ففيه 
کے جو رو سو ولا ینبغي أخذ المسائل والاأحکام سی اامشسعات فاعلمهہ؛ ١‏ فإنه مھم 
و جات اتا وت جاء علی عُوْف الملوك وعاداتھم: 2۷۵۵ 
(الا وھی القلب) وبِسبة القلب إلی الجسد کنسبة الأمیر إلی المأمور وھو الأصلء 


مم 


۲۲ کتاب الإیمان 


والأعضاء ۂ کالفروع لہ وھو: : مَعْيْن العلوم والمعارفِ والأخلاقِ والمَلکاتِ . وفی سی نافع 
وا تھر یھو الله تعالی: هن القلب ملك. .. إلخ٢ء‏ وفي البیھقي : أَ الأ٥ََشمْ‏ 
للقلب ٍ يَحضِر المسموعات عندہ من الخارجء والعینان مسلحة یتقی بھما الحجر والشجر؛ 
والیدان جناحانء والرجلان البرید: والکبد رحمةف؛ والظحال ضحك:؛: 070 010بہھ7 فان صح 
ھذا لدل علی أن الضُحكٌ من الطحَال؛ ولم یذکر الأطباء لە وجھاً. وما وَضُحَ لدي؛ أنهە یحدث 
من انقباض الرئة مرة وانبساطه أخری . والقلبٔ هو أصل اللطائفِ کلھا عندي غیر الروح؛ فإنھا 
من الخارج والنفسٔ مَعدنه الکبڈ الطالبة للذات والشھوات: والقلب بعد فنائه فی اللذات والھوی 
می نفساً. وعليه مدار الصلاح والفلاح وھو مهبئٔ الأنوار ومنبِمُ الأسرار. 

وفي الحدیث أنه لما صوٌّر آدم طاف به الشیطان ودخل فيه ورأی فيه منافذ قال: إنه 
مخلوق لا یتمالك نفسّه. وفي تفسیر افتح العزیزا زیادة: وھي ان في یسارہ حُجْرَة مسدودة لا 
ادري ماذا فیھاء وکان فيه القلب . قلت: ولما کان القلب مُظھراً لتجلیاتِ الصمد الأحد جعله 
اللَّهُ صمداً ولم یبق فيه منفذاء فھو إذن کاللَة المُشرفة مسدودةً جوانھا؛ سك آء افا رع نا 
لا یدري سرہ إلا الل العلي العظیم . 


۱ باب َدَاء او مِن الِيمَانِ 
حدْثنا عَلیُ بن الجعد قال: . ر پی ہہ ہی كُنُْ أَفْعْد مَمَ 


ئن قباس: الشني لی شریردہ فَقَال: أَفِمْ عِنْدي عَٹّی أَجْعَل لَكَ سَهما , ِنْ مَالي؛ 
0ٹ ٥ِ‏ وَفدَ عَبْل القیس لَمّا ا وا ای ِا فَال: رظ 
الوَفدڈ؟) َالَوا: بِيعَةُ قَالَ: مرا ا أَوْ بِالوَىدِء ع مر ایا ولا تام نقا را 
رسول اللہ نَا 7 َسْتَطِيمٍ أن اماک الا الشیر الحرامء سنا تا ڑا لک بن 
كفَارِ مُضَرٌ فُمْرْن بأمُر فصْلء ٣‏ َت×" وَنْذْخُْل ہو الجَنْة. َسَأَلَوهُ عَن ۳ 
الأشْربَة قَمَمُمْ بِأَربع وَنَهَامُمْ عَنْ أَرْيَع أَمَرَهُمْ: بالإيمَانِ باللو وَخْنَهُ قَال: (اَرُونَ 
مَا الإيمَان باللَه وَحْنَہُ)ا؟ قَلُوا ٦‏ و 08 أَعْلَمُ کال 0 0اد أنْ لا إِلَ الا ا ات 
ُحَمَدا رَسُول اللوء وَإِقَام الصَّلَاق وَلِتَاء الرُّکاۃٍ َسِيَامٌ رَمَضَان ان تُدظُوا ِىٗ المَكتَم 
الم وَنَهَامُمْ عَن اُرٌبع : عَن الحنتم: اتی وَالنقیرء را 2ن نما قَال: 
(المقیْر ال (احفَظٌومُنٌ وََخْبرُوا بِهيٌ مَنْ وَرَاء ك٢‏ [الحدیث ٥٥‏ ۔ أطرافه فی: ۸۷ء ٥٢١٣ء‏ 
۸ء ٥۳۰۹ء .۱۷۸٥۸٢ ء۷۲٢٢ ء٦٦٦۷ ء٣۳٦٣۹ ء٣٣٤۸ ۳٥۱٣۰٣‏ 
- (کنت أقعد مع ابن عباس) وسبب ذلك في کتاب العلم عند المصنف رحمہ اللہ 

تعالی ولفظە: اکنت آترجم بین ابن عباس رضي الل تعالی عنه وبین الناس)ء لان أبا جَمُرۃ کان 
یعرفٰ اللغة الفارسیة وکانت المعاملات عندہ تجيۂ في تلك اللغة فیترچمٔ لە. 

(أتم عندي) إِن کان هذا الاعطاء ے2 الترجمة کان دلیلاً علی جواز أَخْذِ الأجرۃ علی 
التعلیم أیضاًء وإن کان بسبب آَخرَ فلا ونقل أُنه کان ذلك بسببِ الرؤیا التي رآھا في فسخ 


کتاب الایمان ۲۳۴ 


العمرۃ؛ أنه قبہل حجه وعمرتهہ؛ وقد کان فسحْهُ علی فتواہ فسر بە. 

(إن وفد عبد القیس)''" وأنھم أَئُوہ مرتین: مرۃًٗ في السنة السادسة وأآخری عام فتح مکة. 
ومسجد عبد القیس بجُوائیء أول مسجدِ صُلیت فيه صلاةً الجمعةِ بعد المسجد النبوي؛ فاحفظه 
فإنه ینفعٌك في مآألة الجمعة في القری؛ وسیجيء إن شاء اللہ تعالی تحقیقھا . 

(غیر خزایا ولا ندامی) وفي ندامی مُشاکلة کما في الحْدَابا والعَشایا . وإنما قال لھم ذلك 
لانھم جاؤوا راس بنرد الحرب. ثم ھھنا إشکال وھو أنه وعد بذکر الاربعء فإن عَددنا 
الات تالق اك ٹئی سراہ ازمست ویصیر المجموغ خمساً فیزیڈ العدد. وإن جعلنا ایس 
را لاإیمان وأدرجُنّاہ تحته لم یحصل إلا مر واحد؛ وعلی کلا التقدیرین لا بحصل العدد 
الموعود. 

فقال البیضاوي في ل(شرح المصابیح): إن الإیمانَ باللہ وحدہ أمرّ واحدء وإقام الصلاة. 
إلخ تفسیر للاٍیمانء والثلائة الباقیة ترکھا الراوي. 

قلت: وحاصله مُذُر ما ذکرہ الراوي والأخذٌ بما لم یذکرہ هو الرجم بالغیب. وقیل: إن 
العدد باعتبار أجزاء التفصیلء فالإیمان واحذً ثم فصّلَه في ذلك العدد. وقیل: إِنە وَعَدَ بالأرہع 
وزاد عليه بواحد عند الوفاءء فذْکرٌ إعطاء الخمس تبرع منەء ولا باس فی إعطاء الزیادۃ علی 
الموعود. قلت: وھذا الجواب بعید عن ترجمة المصنف رحمہ اللہ تعالی بمراحل فإن إعطاء 
الخمس علی ھذا التقدیر خارج عن الإیمان والمصنف رحمه اللہ تعالی بَوّبَ عليه بکونە من 
الاماق: 

ویمکن أن یُجاب عنە أن إعطاءَ الخمس وإن کان خارجاً عن الإیمانء لکنە معدودٌ عند 
المصنف رحمه ال تعالی من الإیمانء لأنه قد علم من کت 6 0 حور ھا لمات ۱ 
بالایمان يَسَان قتہ وقیل : إعطاءٴ الخمس داخل فی إیتاء الزکاۃء لأنه ایشا و تو وھذا 
اس اھ عاء-ساحعل نات امافنت فإنھم قالوا: في المعدن الزکاۃء وفي الرُکاز 
الخمس. وقیل: إن الشھادتین لیستا من الأشیاء الموعودة وإنما کڑھا صا کچ اذ 
منھما کرافعاص اف إقام الصلاة . 

اتول: زیردغليه عا غتدالیغازی آنه ذگر الٹمائتیئع وعقد واحة: ومغذاایدل علی آنہ 
عدھا من الموعود. لا یقال: إن العقد کان للا2شارۃة إلی التوحید؛ لانا نقول: المعھوڈ فیھا 





)١(‏ واعلم أن رَبَیْعةء ومُضرء وأنماں وزیداً کانوا أبناء أب. ومضر منھم أحد اجداد النبي لُ ومن هھنا صار الوفُ 
المذکور من بنی أعمامه . ٹم اعلم أن والد ھؤلاء کان من الأغنیاءء فلما أشرف علی الموت أوصاهم 
بالإشارة أن یقتسموا أمواله بینھم؛ وعیّن لکلٌ ولد صٍنفاً من المال؛ فکان الخیل فی حظ ربیعةء فاشتھرت بربیعة 
الخیل وکذا الذھب في حظ مُضَرہ فاشتّھُرت بمضر الحمراءہ فإن الذھبّ یُکنی بالأحمرء وقد ذکرھم خواجه 
آئیں رارقا في کتابہ /ھشت بھشت/ غیر أنه لم یدرك الحقیقة وقد ذکرناھا لك. کذا في تقریرالفاضل عبد 
العزیز . 


۲۳ ٰ کتاب الإیمان 


دح أکؤکگإمصٗچچے- أعأشد3و.---.-.-ید .--- اتوید .-صس۔-ے۔ ےدوپ ۶د سس ...ےت سے وت لو. .٣ش‏ تس جسلتٹ سٹ[-ٰ 


الإشارةً بنصب المسبّحة دون العقد. والراوی یذکر العقد. راو سو کن إن الأربعة 
هو الإیمان مع ما بعدہ وما بعدہ تس للارمات: فادا قلنا تھا ات کلت قلنا : إتھا سيء راع 
وإن نظرنا إلی الأجزاء قلنا : إنھا اربعة فھو واحد من جھة الإجمال؛: راوس چھت اتص 

نار آھرید آن اضر 6ا0 00 تالایعاق کے آ0 00 2ار ظا ان زان 
الَاضتقاھ تالق غا اص رع اڑھاتی افا ات سیل آتاہ الگکیں عخن 
الابمتاف۔ راتقا عاقق لا ک تی جات مال ضسر ائل نات انی لہ تر فقاعید القیس ٢‏ فان 
دلیل علی أنە عذٌ الأشیاء الأربعة من أجزاءِ الإیمان وتفسیرہ. وکذلك بَوٌب فی کتاب السُیر 
والجھاد بقوله : بات اُداء الخمس من الدین فدل علی أنه معدوڈ عندہ من الیمان. 

رد وع سا مھر سا سر إن ي4 3ظ“ 
رافایٰہللفطردن الشسضے رالڈوڈ لا ڈ لا فی سیاق الٰی؛ کقوله: ٭اولا بط رَبّكَ 2 
أي واحداً. والثانی یُستعمل في الإئثبات کقول: ئل هُو الہ اَُحَد 4)3 أي منفرد. ثم قیل: 
إِن الواحد لا جمع لە إلا أنه ثابت في شعر الحماسة: 

َےامََْحرا إلمهہًٰےے فراسات, ور مسداٌیتا 

ہت سی ١.١٠۰‏ مہ ہر دی سجوجحی 
الات 7 7 ڈاله ور کیا نہ اہ قد الات أُو اھ اض اق وکتب فيه 
الیلی رعالاسقلق ْ 

(إقام الصلا8. ۰. ]لخ) فیل: سور وس می و 0وہ شور وھ کو مو وک 
الشھادثٹیخ: ٹم إنه بعد کونە معطوقاً علی الإیمانِ إیمان أیضاً. ٠‏ وقیل: بالرفع . وأقول: إنه داخلٌ 
فی تفسیر الإیمان: وھو الأقرب عندي وأرفق لخرض المصنف رحمہ الله تعالی؛: 0 قال 
گ۰ ان الحج لیس بمذکور في آحد من ظرقد لأنه قُرَضنَ بعدّہ وما ذکِرَ في 

(وصیام رمضان) وھو تار پت ۰ جمم صوم وفی کتب الیْقه من قال: عليٌ صیام 
یلزمه ثلث صیام فدل علی أنه جممٌ عندھم ولعله غُرفٌ حادثٌ. وإلا فالصیام مصدرٌ ولیس 
کمچ 

(الحنتم) "سیر رئك کی روغتی گھر یا کسی مرتام ' والحنتم وإِن فسروھا بالجرة 
الخضراء؛ ولکن لا ی یشترظ ان تکونَ غضراء دائماً . بل ھذا بالنظر إلی الغالب . 


(() قلت: ولا بت ان یقال : إنه لما نھاعم عن أُربعة نىاسب؛ ان یأمرھم باربعق فإن الجمعَ بین أعداد المأمور بە 


والمنھیٔ عنه من نوع واحد چا من المعلکات وحینئلِ لطف تعبیر اللإیمان بالأربعة عڑ فذقه . 


کتاب الإیمان ۲۳۰۲۰ 


یہس ہم -ہصسإُھٗچپسسسسسصبٛٗط"کد_-س---س.-.-..-س- - سىص ‏ سح ے۔متےے ےت 





(الدباء) "تونبری " (النقیر) ما ھا سرت ال النخلة. و(المزفت) وھو المَقیْر والقیر 
والفَار واحد. والزفت لیست ترجمتهہ 7ں کما في الغیاث: بل هو نوع من اللمَنْ بُجِلب مَنْ 
البصرة : والٹھی عن الانتباذ فی ھذہ الأوعیة بخصوصپا نہ سرع فیھا الاسکاں وت 
الرخصة فی الانتباذ فی کل وعاءِ إذا لم یُسکر یُسکر. رواہ الترمذي فی الأشربة قال: زقَ ظرتا ا تخل 
شیا ولا حرّمةف وکل مسکر حرام.اھہ. 

٢‏ ۔ باب ما جاءَ أَنٌ الأعمَال التب وَالحِسْبَةء 
وَلِکُلْ اثِیعِ مَا توی 

فُدحَل فِیه الإيمَانء وَالوُضُوءء وَالصّلَاةُء وَالرُکاہُء وَالحَجٌء وَالصُوْمُء وَالِاحْکامُ 
وَقَالَ الله تعالی وق ھک می کہ کت ایی دہ [الإسراء: ۸٤‏ عَلّی نَيّيه. والَفْقَة الّجْل عَلی 
را التی: اوَلکِنْ جھاد کان 


۵٥٤‏ حتنا عَبْدُ الله بن مَسْلمَةٌ قال: : َفبرَنَا مالِك: عَنْ یخیی بُنِ سعید؛ عَن 
تشوی جات ٠‏ عَنْ عَلقَمَةً بن و عن عم مُمَرَ: ان رَسُول الله قإية فَالَ: الأعُمَال 
بالنیّة وَلِگُل اثریء ما تڑیء کمن کا : ےت ہت وَرَسُولِه فَهجرنتة . الله 
رت ومَنْ انت مِچْرَتهُ لدنیا يَصیبٌ او امُرَأةِ يَتَزَوجَها ٭ فَهجرته إلَی مَا مَا 
الہه) . 


ج‫ 

ص٠‏ 
سر 
ے۶ 


ط 


کس 
2 ات 


حدثنا حَجّاج بْنْ مِنْهَال قَال: حَدََنَا شُعْبةُ فَال: خر عدی ئ ٹات کال : 
رفک ا یکا مکی نکی کو ن۔ النْبی پل َال : (إذْا ای الا علی اك 
کيا ا صَدَقَةا. [الحدیث ٥٥‏ 7 ٦ء‏ ۳۹]. 


٦‏ ۔ حدَثا ا حَكُمْ بْنُ نافع فَالَ: آ ہرک جج سے عَدئیي عامراْنْ 


جو سر ہے لہ َ ۂ: اك رَسُول الله ول قَالَ: (إِىكَ لن تَنْفٍِی نَفَقَةً 

کو ا ال 7 ات فلا ٠‏ َتٌی مَا تُجِْعَل فی فی امْرّ ”ا مك: [الحدیث ٢٥٦٢‏ ۔ أُطرافه 
7 ۵ء .]٦۷۰۳۳ ک٦ ٣۳۷۳٣ ی٦٦۸٦ ی١ئ۹ ی۳٣٥٣ ٣٥٤٤۹ ۳۹۳٣۰۷٤٣٤ ٣۲۲‏ 

الغرضُ منە الردُ علی من قال: إن الاقرار باللسان کاف للایمان. فقال: إن الإيمان عمل 
وکل عمل لا بد لە من النیةء فعُلم أن الإیمان أ٘یضاً لا بد له من النیة القلبیة. اتا الاظراز 
بالقات نتظط تاس حاضات وج وظني أنە لا یکون ھناك من یقول بکفایة الاقرار فقطء ولعل 
غَرَضَھم غیر ما نقَل عنھم الناقلون . 

سس لەهووصسسمصصح+صووے فإن الئیةً مرتبةُ العلم 
والجسبةً مرتبڈُ علم العلمء أي استحضار تلك النیة واستشعارمًا. 

(والوضوء) وافق الحجازیین في اشتراط النیة للوضوء وسوّی بین العبادات المقصودة 
وغیر المقصود دة. وقد مر مني ان الوضوۃءَ بلا نیةٍ لا ثوابّ فيه عندنا ارات کذا فی (خزانة 


۲٦‏ کات الاإیمان 


المفتین٤.‏ والبمحث عن مسألة النیة في العبادات قد مر منا فی شرح الحدیث الاول سر 
وآن اٹ لإنما الاشاق بالنیات) مخصوصٰ عند الکل: فإن طاعاتِ الکافر 7 89-ت-سھ- یصح 
ولا حاجة فیھا إلی النیة عند أحد. 


(والأحکام) لا بُعلم ماذا آراف ھا العمصنت رعحہە اھ تعانلی: ما الفقھاءَ فیریدونْ بھا 
مسائل القضای ولعل المصنف رحمه الله تعالی أراد منھا بقیة المعاملات؛ وھي خارجة عن 
الحدیث عند الشافعیة وعند الحنفیة علی القول المشھور. قلت: وفي المعاملات أیضاً ٭ الا 
أن في المعاملات جھتین : جهھة تتعلق بالعباد ولا عبرة للنیة فیھاء وجھة تتعلق باللہ تعالی والنيۂُ 
معتبرة فیھا أیضاً. فالحدیث عامٌ عندي کما قاله المصنف رحمہ اللہ تعالی. 

(علی شاکلتهہ) فسّرہ المصنف رحمه اللہ تعالی بالنیة. وأصل معناہ علی مناسبة طَبْعيّة 
فالانسان إنما یعمل علی طریقة طبعیة ومناسبتھا کیفما خْلِقَتُْ وطبعَتُ: ٠‏ فمن طٔبعَ علی السعادۃ 
یعمل لھاء ومن طبِمَ علی الشّقّاوة یعمل لھا. 


(ونفقة الرجل. . . إلخ) وقد مر أن النیة الإجمالیة کافیةُ لإحراز الثواب؛ وإِنما الضروریٔ 
انتفاء النیة الفاسدة فقط؛ فینبغی أن يَحْصل الاجرُ فی نفقة العیالِ بدون الاحتساب,ء لآأن 
الات أَمَرٗ زائڈ لی الئیة: رو اکا خہتا لأزہ موضع ذھولِ؛ لا یرججو فيه الآجر 
احدء فانه مر طبعی ؛ فزاد الاحتسابّ تنیھا علی ھذاء کما مر مفصلاً. 

(ولکن جھاد وئیة) ھذہ قطعة حدیثٍ قاله في فتح مکة. ومعناھا أُن الھجرۃ من مك إلی 
القَتة ئل :خحت لان مكة صارت داز الإسلامء ولکن الجھاد والنیة باقیانِ إلی یوم القیامة 
فمن کان منکم یتمنٔی أن یجتھد في الدین فلا یتأمّف من انقطاع الھجرۃ فإن المجال واسم 
بعذڈ فالجهھادُ باقی والنیة باقیء فلیجتھد فیھا . 


٣۔‏ باب قَوْل ا دالڈدنُ النصِِحَة لِلَهِ وَلِرَسولبِه 


ب 
و 


لأکِمَة ىْمَّة المُسْلِمِین ت۰ 
وَقوْلِهِ تعَالی : نَا تد ضا سک مہ 

حتثنا مُسَلة فَال: عَدثنًا يَحْیی عَنْ إِسْماعیل قَال: می 1 

حازم اع رر ان عب اللہ کل: اعت رَسُول اللہ گی عَلَی إِقام الصّلا ةء وَبتّاء الرَّكَاة 
مو ےر [الحدیث ۵۷ ۔ أطرافه فی : ٤ء‏ ١٤٠۱ء‏ ۷٥۲۱ء‏ ٢۲۷۰ء‏ ٢۲۷۱ء‏ ؛ 
حنثنا أَبُو النْحْمَانِ فَال: تا ار سم بد لی 

ری عو الله ول يَو مات الخ کیک ام فَحَمذد الله و ٹی غعَلية وگال 
حر اپ یا والَوَتار ٭ہ کَّ 22 فا یأَئیكم 


7 ا 


کتاب الإیمان ۲۷ 


ای پا فلت : اٹک علی الاشلدی: فُشَرط عَليٌ عَلََ : اوَالتَضح لِگُلُ مُسْلِمء فَبَايَعت 
هذاء وَرَبْ ھذا المَسٌُجد إ نی لَنّاصخ لَكَمْ. ت 

وفیە تعریف الطرفین وھو یفید القصرہ إِلا أن التفتازانیٗ یقول بالقصر من جانب واحدِء 
وھو المُعرٌّف بلام اتی قاط تالائ رید ود االامہ) معتافا واعة علی ایق فضر الاعغم 
علی الأخصّ . وفصّل فيه الزمخشری أن القَصرَ قد یکون من جانب المبتدأً وقد یکون من جانب 
افخ اشنا فجوَّرَہُ من الطرفین؛ وھو الحق عندي . قال فی (الفائق) فی حدیث : الا تسبوا 
الدھر فإن اللہ هو الدھر؛) إن اللہ مقصور والدھرٌ مقصور عليه. والمعنی أن الل هو الجالب 
للحوادث لا غیر الجالب . قلت: بل فیه تعریف المبتداً بحالِ الخبر کما فی قوله: 

ثے و ).تج الا ہی ری رضصسح ا کے ہت ۓ ا کل اھہے سیت 

وحینئلٍ معنی الحدیث عندی : اأیھا المخاطب أنك تعرف الدھرَ من قَبْل بنسبة جلب الخیر 
والشر إليه؛ فالل هو ذلك الدھرّ. وبمثله قررہ الزمخشري في قوله تعالی: وأؤلیك مر 
الہملحون 4 [البقرة: ]٥‏ في (الکشاف)ء وعليه قولہ پا : (ھو الطھور ماؤہ) عندي یعني : : أنك تعلم 
الظّھُورَ من القرآن : ٭ْوَأَرْكا ین لسم مَاء ظھُورًا 4 [الفرقان: ]٥۸‏ فالقھُور الذي تعلمه هو ھذا. 
ومعنی قولە : ٦الدین)‏ مقصور علی النصیحة فقط٠‏ ولیس بغش فالمبتداً مقصور والخبر مقصور 
عليه. وکذا قوله: (ٴالدعاء هو العبادةۃ) معناہ الدعاء مقصور علی صفة العبادة؛ لا أُن العبادهً 
مقصورۃٗ علی الدعاء کما فھمه الناس . فترجمته "دعا عبادت ھی ھی ' والناس یترجمونهە "دعا 
ھی عبادت ھی'. ثم النصیحة لل ان لا تشر3 بە شیتاًء وللرسول أن تصدقه فیما جاء بەء وللائمة 
أن تليعَھمء ولعامة المسلمین أن تتعامل معھم بالخلوص بدون غش؛: والل تعالی أعلم. وھذا 


ہے لے 
آخر کتاب الایمان'''. 





72 عَلَی 


)١(‏ قلت: إن الشیخ رحمه اللہ قد خالف في کثیر من شرح تراجم الأبواب وغیرہ الشارحین؛ وھو أھل لذلك لا یجب 
عليه تقلیدھم ثم مع ھذا رہما یکون من قبیل احتمالِ من المحتملات٠‏ لا یکون علی سہیل الجزم والیقین بل 
هو أیضاً محتمل من المحتملات وسر ذلك قد علمته أن المصنف العلام من غایة رفعته وفُرْط ذکائە: سك 
مسلك الاختصار ولم يفْصٍح بمرادہ في مواضع: لأنه لا یرید أن یتکلم بَلفظ مِن قَبْلِه إلاً إذا اضظر إليەء وذلك 
اأیضاً في التراجمء ولذا یأتی بالأحادیث في تراجمە؛ فإذا آراد ان یقول شیتاً من قَبَلِ نفسه وضع بدلهَ حدیثاً یؤدي 
مؤدّاہ فإذا لم یجد لە حدیئاً آتی بلفظ آو لفظین مِن قَبْلهء ومن هھنا تری ضیق نطاق بیاِوء وحینثل لا بد أن 
َحْذُكٗ الاختلاف في شرح التراجم: وھذا هو السبیل؛ ٠‏ نیما یاتی أیضاء فعليك ان تتامل فی أمٹال تلك 
التواشمعت آتابد متا الاتاب عرتا کلام یل للغاء فالزر رحب غالی تلق مل الام کھت لہ 
من تنبیه شیخی في لامشکلات القرآنہ وھا أنا أَعرّلہ لك إفادة. 
واعلم أن الإیمان في الشرع عبارۃ عن التصدیق بمعنی /کرویدنء وباور کردن/ ویتعلق ہما جاء بہ النبي پل کونە 

من الدین ضرورةء وذلك لآن الله تعالی جعلە من أفعال القلب في مواضع فقال: ونم مظن يال یکن 
[التحل: ]٥٠١‏ وقال: کب تُْویہِمُ ان6 [الم۔جادلة: ]۲٢٢‏ وقال: لِم یَنَحُل الکن ف رك 4 
[الحجرات: ]٤١‏ لا شك أن فعل القلب هو التصدیق لا غیر ثم إن ذکرّہ مع الحسنات والمعاصي وقارن بیّنه 
وبیتنا بالعطف فقال : ٭ اا کے َامُثوا نیلوا اَلتللِکَكتِ4 [البقرۃ: ۲۷۷] وقال : ٭وَإن عَايمَثَانِ مِںَ اَلْمُومِننَ - 





ےھ ا عم مھ اھ اعم اھ مم و مم رھ ےمم مم رھ ےم ھی جو وم مج جج مھ 8ج عو وج“ ھجم وو ےج وو مع ےم وع وج مج ےج مج دع وع ہ ےج ے ےد 





أمْسَتَلوا ۹ [الحجرات : ۹] وقال: ون اما وَلمم پاررا ک4 [الأنفال: ۷۲] فدل علی أُن الطاعات لیست اجزاء لە؛ 
کما أن المعاصی لیست محبطةً لە مطلقا و ربچ یی وت ہس وٹ ےت ہے فی البقرة 
فقال: ومن الّایں من يَقُول ءَامًا باکہ وَيالیَھ الایفر کا ٹم بین لی 4[البقرۃ: ۸] نعلم أن او رستطلین للا 
حکایة عن الإیمانء فإن طابقت تلك الحکایة مع المحکي عنه فبھا وإلاً فالإقرارٌ المحضٔ لا یزید إلاّ الخداع 
والکذب . 

وتحقییٔ المقام أن یمان أیضاً وُجُودّات کما هي لسائر الأشیاء: وجود عینیٌ: ووجود ذھثّي؛ ووجود لفظی. وقدً تقرر 
عندھم أن الأصل فیھا هو الوٗجود العیني ؛ وسائرھا فروع وتوابعٌ فالوجود العیني لاإیمان هو نو بُقَذْفَ في القلب برفع 
حجاب بینە وبین الحق؛ وھذا ھو النور الذي ححکی عن اللہ تعالّی في قوله : مل وریہ کیشکزز ذ ا یمان4 [الئور: 
۷] وذکر تمثیله بإشباع ئم ذکر سبتّہ فی قولہ: طا ال و أأییرک امن یم ین القامتِ لک ال4 [البقرۃ: .]۲٤۷‏ 
وھذا النوژ مل سائر ہت قابل للقوۃِ والضشعف٠‏ واشتدادِ وانتقاص؛ وھو الذي یزیڈ وينقُص کما فی 
قولە: ٭رِدا ثلیت عَلہم ےاینلم تدم كا0 [الاأتفال٢۴]‏ رنعوعا گفیراء والعم' یه ان الحُجِْبَّ کلما ترتفع یزداڈ 
ھذا النور ویزدادالإیمان قوةً وثباتاً إلی أن یبلغٌ الأوجء ثم أنە یتسم ذلك التور شیئاً فشیئاً حتی بحیظ بالأعضاء 
علبآ والقوی اأجمعھا؛ وحینثلٍ ینشرخح الصدرٴ لاإسلامء ویطلعٌ علی حقائی الأشیاء: ونتجلی علی مُذَرَّكيه غیوب 
الغیوب؛ رور ق7 کہدتی سل وار تا ا 00 فا کا الصااذر مات آ ضرا سال 
أو تفصیلاًء ثم یزیڈ ھذا النورٌ والانشراح حتی یتبعتٗ القلبٰ إلی الائتمار بأوامر الشرع والانتھاء عن مناهیه. وبعد 
ذلك ینضم ھذا النورٌ مع أنوارِ الأخلاق الفاضلةء والمّلگات الحمیدةء والأعمالِ الصالحةء فیضيء ظلماتِ 
الطبائع البھیمیة والشھوانیةء فتذل لە؛ وإليه أشیر في قوله تعالی : زغم بی بک اَم وَبأَیْكنم4 [التحریم: 
۰ وفي موضع آخر: مور علی پور ری ۸1م روہ من یکاہ [النور: ٥‏ مذا فی الوجود العیني . 

أما الوجودُ الذھني فله درجتان: ٦الأولی؟:‏ ملاحظة المعارّف المتجلّیة إجمالاًء والنظرٗ إلی الغیوب المنکشفة 
گلا کرعر امت لات ا50 الابسمسرترق افرمحتب ھعھالثا اس جتا ھواا اھ 
/کرویدن وباور کردن/ ؛ واالثائیة) ملاحضة کل من تلك الغیوب المتجلیة تفصیلاًء بمعنی کل فرد فرد مع 
الارتباط بیٹھا وتسمًی تصدیقاً تفصیلیاً . 

أُما الوجود اللفظي ففي اصطلاح الشرع عبارۃ عن الشھادتین فقط . وظاھر أُن الوجود االلفظي للشيء بدون تحقق 
حقیقة لا یُسْمِنُ ولا یُفني من جوع؛ ولا لزم أُن یرويء الغلیل من ذکر الماء ویشبعَ الجائع من اسم الخبزہ ولکن 
ما لم یکن في عالم البشر للتعبیرِ عما في ضمیرو سبیلُ غیر التُطقٍ والتلفظء صار للشھادتین دَخٌل عظیم في الحکم 
بالإیمانء فقال النبي قَُ : ١‏ أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إِله إلا اللہ فإذا قالوھا عصموا مني دماءھم 
وأموالھم إلا بحقھا وحسابھم علی اللہ١‏ ومن هھنا غُلْمْ کیفیۃُ زیادةِ الإیمان ونقصانهء وقوته وضعفہء ولاح أن ما 
ورد في الحدیث الصحیح : الا یزني الزانيی حین یزنی وھو مؤمن)ء وقولە: ہ٢والحیاء‏ من الإیمان)ء وقولە: الا 
یؤمن اأحدکم حتی یأمن جارہ تھا کہا مسوق لی کال اإیمان والوجود العیني لە. ومن ذھب إلی نفي 
الزیادۃ والنقصان أراد المرتبة الأولی من الوجود الذھنی؛ 0 "مھممم"""" خلاف . 

ثم الإیمان علی نحوین: تقلیدي وتحقیقي . والتحقیقي أیضاً ینقَيِمْ إلی قسمین: استدلالی وکشفي . وکل منھما 

علی نحوین : إما أن یبلغ إلی حذٌ لا یتجاوزہ الا والٹانی*: یسمّی عم الیتیئ::والاول علی ضرتین: [ما 
المشاھدةء ویٔسمّی بعین الیقینء أو الشھودِ الذاتي؛ ویسمی حیّ الیقین . ومذانِ الأخیران لا یدخلان فی الإیمان 
بالغیب ھذا. 


۳ َِابُ العلم 


سے 


١‏ باب فُضَلِ العلم 
رکرا ال انج نا ین اما ینک وَالِنَ وو مان دنحت وا ما اون 


ِا ےٌے 


[المُجادلة: ٤١]ء‏ ھ0 تب رد عِلمًا4 [طہ: .]۱٤٤‏ 

واعلم ان العلم عند الماتریدیة : صفة مُودّعة في القلب؛ کالقوة الباصرۃ فی العینء من 
شأنھا الانجلاء بالشروط اللائقة بھا ٠‏ فالعلم واحذٌ مع تعدّد المعلومات . نع وہ 
ضروریي . . بخلاف الفلاسفة فإنھم قالوا ٭د غصرل الشرریق و الصُوٗر الحاصلة؛ ولا مسکة 
لھم علی ذلك. ومن هھنا غُلم أن العلمٌ والمعلومٌ متغایران بالذات؛ لا کما زعموا اتا 
مبّحدان بالذات . ویتعلق بالمعدوم لاکالفلاسفة القائلین زط الصور ؟ ری مور 
العلم بالمعدوم: ڈھبوا إلی إقامة الصُوّر فی البینء وقالوا اق الو تھا ارت ٹم یحصل 
العلمٌ ہالمعدوم بواسطتھا . 

قلت: ولیس في ھذا غیر تطویل المسافةء فإلّا نسال کیف تُعلَقْ تلك الصورۃ بذي الصورۃ؟ 
فان کان بصورة آخری یلزم التسلسلء ٠‏ وإن کان بالمعدوم فلیکن تعلَي العلم أیضاً کذلك ء٠‏ علی 
أنه یلزم علیھم أن يَحْصَل العلم قبل المعلومء فإن المعلومٌ عبارة عن الصورة من حیث هي ھهي؛ 
وھي مأخوذٰة عن درجة العلم التي هي عبارة عن الصورة من حیث الاکتشاف . وتَقَُمُْ المأخوذ 
منە علی المأخوذِ أمرٌّ بدیھیٔ؛ فلزم ان یحصل العلم قبل المعلوم؛ رتلہ امو سط ای 
ھی علمٌ علی الصورۃ الملحوظةِ بقید الاکتشاف لا ینفع ھھناء ؛ فھذا کله جھل وسَفّه. 

والحق إن العلم یتعلق بالمعدوم والموجودء ول ایحتاج إلی تخلّل الصُوّر ثم إن العلم 
ُسْنّه وِقَبْحَه بحسنِ المعلوم وقبحه. سوہ رہف 
وضع الوحيَ أولاّء ٹم الإیمان ثم العلم تم الطھارۃ ٹم الصلاةۃ. إلخ. 

واعلم أن العلعمَ إنما بُعذدٌ کمالاّ 70 ص ‏ وو ےت 
ت الذی لیس علی ھذہ كت فی 1اعلی خاقفمہ اقم 20 0 509 کا 
َعَلوكَ جرب نبّه فیه علی ما بە کمال أولی العلم والفوز بالدرجات . م إِنْ العمل الصحیح 
یرضاہ ربك؛ ولا علم بە إلا من یِلقاء النبوۃ؛ تاعت افش 3ل الات ارالحےت ومَنْ ُنکرھا 
پیا دای مر ےا اس سر برح کو کت وس 


۲۹ 


۲٤‏ کتاب العلم 





والصابئین في کتابه فی نحو ٹلائین ورقة وعَدّھا من غرائبه. ٠‏ ویتضخٌ منھا أنھم کانوا یُنکرون 
طوْر النبوۃ. 

م ٗ المفضرین تکلموا في فضل آدم عليه الشّلاة والسّلام وراڑا أكّ فضله من جھة العلم: 
ومي عندي عبودیتة؛ لان الخلافةً یستجٹھا باعتبار الظاھر ثلائة: آدی والملائكکة: وإبلیس . أما 
ابلیس لت فلت سال زایا مسب پور یو پش رر ںا 
بني آدم يبیء عن سَفْك الدماء وغیرماء ولم یَحُینوا ۂ فی السؤال: غیرٌ أنھم لمّا لم پُصٍروا عليه 
بر . وأما کر سای ا ا ان وا را ات ر الال یر ناد 
ار آتہُگا عَن تَلگا الكَجرَوگ [الأعراف: : ]٢‏ مع أنه کان عندہ جوابٌ أفحم بە موسی عليه الصّلا: 
والسّلام حین تناظر معه؛ کما في الحدیث: إلا أنه لم یأت بحرف منہ حین مواجھة ربە عبودیۃةً 
وطاعة. 

ومن هھنا غُلم سر المناظرۃ بین موسی وآدم علیهما السلامء وإنما اأظھر اللہ تعالی علمہ 
لكونە وصفاً یمکن ظھورہ 5 ع۶" رر ا 
اج0 اکر 2تار لص ٠‏ فعُلِم أَنْ فضل العلم إنما یظھر إذا کان العمل یساعدہ کآدم عليه 
الصّلاة والسّلامء فإن علمه غُدٌ فضلاً وکمالاً لعبودیته وعَمَله حسب عِلمه 9 ٣”‏ 
العمل: والوسیلة لا تفوق ما ہو وسیلة اليه. 

ولعلك الن دُقت معنی قوله تعالی : 'ڑواللہ ہما مماو شملون حببر ہ٭ ولا نَنْکر فضل العلم فان 
نالکاًر ا اسھت سوا اھ ضا سض لی ن الاشتغال بالعلم خیر من الاشتغال بالنوافل علی 
عکس ما ذھب إليه الشافعی رحمہ الل. وعن اَحمذ رحمة الله روارتان؛ إحداھا فيی فضل العلم 
والآخری في فضل الجھاد کما ذکرہ ہ ابن تیمیة رحمه الله في (منھاج السنةاء ولکنی أُردث بیان 
جھة الخلافة علی ما کانت عندي . افرنت لا رو لی لصراب 

قوله: (قول الل : هيَرقح ال الَينَ ےامژا4 . ٠‏ إلخ) فيه أیضاً سابقِیّة لاٍیمان علی العلمء 
والا٦ٴیة‏ سیقت لبیان فضل عامة المؤمنین: اتا ء لا للثانی فقط . ومعنی قوله ولس آووا 
ايل ر4 أي الذین آمنوا رس لت اط اس فو اتا 

قوله : (٭ درجبت4) جمع درجة؛ ستعمل فی الجنة کالڈرگات جمع فَرَكة في النار قال الله 
تعالی : ٭إنٌ لت نی الدُزاے الْشنکل یں اتارک . 

قولە: (وقوله عزٌ وجل : ھرّتِ نذن عِلما4) دلالتہ علی فضل العلم واضحة. 

۲۔ باب مَیْ سُبل عِلما وَهُو مُنْعَْل في حَدِ ذیٹہ 
اَم الحَییث تُم أَجَابَ السُائِل 

۹ حدَثنا مُحَمَدٌ بْنْ سِنَانِ قال: َدَتا فلخ (ح) وَحَدَتَٰي إِْرَامِيمْ بن المنفِر عَدَننا 
ُحَمدُبیْ قح 5ال: حَدي أَبي قَال: عَدثیِي هِلال بْنُ عَلِيء عَنْ عَقاءِ بْنِ يَسَارٍء عَنْ 
ای مر 0ا۵0 : بَینما الَبِيٍ قل في مَجْلِس بُحَدَثُ القَوْمَٔ جَاءءُ أَعْرَابِٔ کَقَال: وی 


کتاب العلم ة۲ 


اه مَضی رَسُون الله بُحَدَثُء قَقَالَ بَکْض القَْم: سَمع مَا قَالَ فَكرِۃ ما 
َفَالَ بَعْضِْھُمْ: بَل بُل لُمْ يَْمَغ. عَتّی إِنّا قَضًی حَیِيئۂ فَال: أَينَ ا 
المََاعَة؟) قَال: - ا یا رَسُولَ الله فَالَ: 'فَإِذًا ضیْعَتِ الأَمَائَةُ فَانَظِرِ المَاعَذًٴ ١اا‏ 
گی إِضَاعَتھا؟ قَال : (إذا ا وُمّد الأَمْر إِلَی غَیر أَهْلہ فَانتَظِر السَاعَة) . [الحدیث ۱۹ ۔ طرفه فی : 
.7٦‏ 

۹۔ قولە: (فإذا ضُیْعَتٍ الأمائة) ومعنی الضیاع: ان لا یبقی اعتماذ لأحد علی أُحد لا 
في الڈین ولا في الدنیا. وقد مرّ مني أن الأمائة صفةً متقدمة علی الإیمانء فیجيء أولا لون 
الأمانة ثم یجيء عليه لون الإیمان. ولذا اشتق منھا الإیمان. وفي الحدیث تأدیب للسائل بأن 
السؤال ینبغي أن یکون بعد الفراغ لا عند الاشتغال. ومَنْ سُیْل عند الاشتغال يَسَمٌ لە ان لا یقطع 
کلامه ویٔمضي فيه. وفيه ترغیبٌ للمجیب أن یُجیبّ بعد فراغه إن شاءء وفيه إجازً لتحقیق 
شال ااک ہہت 

قوله: (إذا وَسّد الأمرٴٗ إلی غیر أھله..٠.)‏ وفي ذلك حکایات عن الائمة والمحدثین . 





فنْقلٌ عن الشافعي رحمه اللہ أنه لم یکن في سَعَوٍ من ذات یدہ: وکان الناسٰ یُھدون إليه 
تحائف: الا أنه لم یکن يْنْيِكُھَاء وکان بُنفقھا علی الفور وکان یعیش فی عَسرۃ ة وتلمیدہ ان 
عبد الحکم کان صاحب الضٔیْعَةَ والنخیل: :الکان تخليف 9ھ ۱. 


واتفق ان الإمام الشافعی رحمه الل رحل إليه مرة فأمر الطبّاخ أن یھییء لە أنواعاً من 
الطعام؛ وکتب أسماءھاء فأضاف علیھا الشافعي رحمه اللہ طعاماً آخرَّ وکتب بیدہ؛ فلما علمه 
ابن عبد الحکم أعتق عبدہ من شدۃ الفرح. فلما کان الشافعي رحمه الله ابن أربع وخمسینء 
یت ا الرحیلء استفتاہ الناس : روس و وع زم تل التدریس؟ فجاء ابن عبد 
الحکم أمامه یرجو أن بُعَیّنْ الإمام إیاہہ إِلّا أُن الإمام الشافعي رحمہ اللہ وَسّد الأمر إلی أھله 
وقال: إِنٌ صاحب الحلقة بعدي یکون إسماعیل بن یحیی المُزّني خال الطحاوي؛ ولم يَبَالِ بما 


صنع إليه ابن عبد الحکم من المعروف مُلَّةَ حیاته. 


وھکذا الشیخ ابن الهُمّام رحمه اللہ وکان صاحب طریقة لم يؤجُْرْ نفسهە للتعلیم مدۃ 
عمرہء رکاج سرلتا لعاف اذ ذاك) اق درس ف رح اف کات ياكذ لہ ا سروف :غیز 
مُت مالاً: وکان مَلِكٌ مصر من أکبر معتقديه متی تَعْرُو له حادثة سُیْل عنھاء مع کون الحافظ 
این حجر رحمه اللہ والعیني رحمه اللہ موجوتیٔن في زمانه أ٘یضاً × فلا دنت وفاقلة سال لاس 
عمن یجلس مجلسە بعدہ؟ قال: العلاآمة القاسم بن قُظْلُوبَْاء وإنما انتخبه من بین سائر 
تلامذتہ؛ لأنه مع کونه عالماً کان أورعھم وأتقاهمم ومن أدلة تقواہ وورعە: ان علماء 
المذاھب انح لتاییدہ فی مناظرة انعقدت بینە وبین الشیخ عبد الِيّرٌ بن الشّحْنَةَ تلمیذ 
ابن الهُمّام رحمه اللہ بین حضرۃ الملك. وبالجملة لما کان العلامة القاسم أھلاً عندہ وَسّد إليه _ 
الدرس بعدہ. 


۲۲ کتاب العلم 


وکذلك قصة الشیخ أبی الحسن السّنْدي من أعیان القرن الثالٹ عشرہ لم یکن یتکلم عند 
الترس تترقفہ وکائایجلی ساکا انان نلیا تا آجا شیکھ سال التاس آہستخلت ادا 
بعدہ؛ فاستخلف أبا الحسن؛ فتعجُّب الناس منە حیث عَیّن رجلاّ لا یحْين التکلم أیضاء غیر أن 
الشیخ لما تولّیٰ الدرس بعدہ عَرّفَ الناس أنە هو الذي کان أھلاً لذلكء فأفاض علیھم من بحور 
العلوم ما ادھمش لان ۰ 


٣‏ باب مَنْ رَفَعَ صَوِتَهُ بالجلم 

۰۔ حتثنا أبُو النْعْمَانِ عَاِم بْنُ الفَضلِ فَال: خَدتنا بُو عَوَائةَ عَنْ أبي بشرہ عَنْ 
وسُف بْنِ مَامَكَء عَنْ عَبْدِ الله بْن عَمْرو قَال: تَحَلف عَتا ال 8 في سَفرو سَافْرامَاء 
ناج کا تا رمَقَثًْا الصّلاةٗ ‏ وَنَحْنْ تتوَصَا ا گے سے 1 و مان 
ضؤته : اویل لاأَغْقَاب مِنّ النّار) ڑےے ْ2 ٹلاٹا . [الحدیث ٠٦‏ ۔ طرفاہ فيی: ٦۹ء .]۱٤٤‏ 

أي رفع الصوت بالعلم جائز عند الحاجة . 

۰٠۔‏ قوله: (نمسح علی آرجلنا.٥٠)‏ أي نغسل ارجلناء وإنما گنی عنه بالمسح لعجلتھم 
فیە لا کما یظھر من الطحاوي أن المسح علی الأرجل کان في زمان ثم لیخ . 


ےنت ترل انعاوہ کنا اہ فا نان 


3 
3 ٤ ہے٥‎ 


رَفَال تا الْكَيرتیَ/ گان عِنْد ابْنِ غَیَينَةَ حَدننَا َأَخْبرَنَِ ا0 "رت0 انار کال 
از مو حَدََنَا رَسُول الله ہل وَمُوَ الصّاوق المَصْدُوقٌ. رک0 2ف 2گ فوالا 
سَمِعْتُ التبیٗ لهُ کَلِمة. 7 0 را ا الله ول حَدیقین. رناق اب الات 
عَن ابن ن عَبّاسء من الليئ لا فِيمًا يَروِی عَنْ رًَّو۔ وَقَال أَنس: عَنْ اللِْئ قل یَرویه عَنْ رَبہ 
عَرٌ وَجْل وَقَال أَبُو مُرَيرَة: عَن البیُ ول َزُویه عَنْ رَبْكُمْ عَزٌ وَجَل. 

۱۔ حدثنا قَتَيبَڈُ ارت اور اھر طراقرو ا کو ات 2ل 
. 0ھ نأ ہی الشْجَی مَجِرَۃ لا َْث روٹم زَٹھا مر اَی 


ے 


: 


٭ھ 


گ۰ 


ما کے مک ارہ ےی تا کت الله ان: هي انل سرد 
سس فی: ٦٦ء‏ ۷۲ء ۱۳۱ء ۲۲۰۹ء ۹۸٦٦ء .]٦٤٤٤ ء٦٦٦٦ ء٦٤٤۸ ۵٤٤٤‏ 








6 ول ارس0 6ا20 اپ ےھ چرم ال کات می جاگاہ امت فان ساےن 
فلما راد شیخه أن يَحُجٌء اشرأبّ الناسُ إلی أن یمُوضِ إلیھم خدمة الدرس؛ ولکنە رحمه الل تعالی وسّد الأمر 
إلی أھله ونصٌب شیخنا رحمه اللہ تعالی لتلك الخدعة؛ وبأنه کان أحقٌ بھا ۔ سقاھما اللہ تعالی من سلسبیل الجنة 


سے 


امین . 


کتاب العلم ۳“ 


سارہ شس لحہ 





اعلم أنه لا فرق بین التحدیث والاخبار لہ ایا تی الاعطلاح یم عق امعر می 
أصل اللعغةُ ونقَل الحاکم أنه مذھب الائمة الأربعة کما فی (الفتح). . وصرح القاري آيہ:یذھت 
ابی حنیفة رحمه اللہ تعالی؛ وھکذا یُستفاد من طبقات الحنفیة للشیخ عبد القادر القَرَشي في 
ترجمة عبد الکریم بن الھیٹم؛ و عمرو بن الھیٹم؛ وھو رأي البخاري؛ لت اذ :قی کتایة کئپرآ 
فی الصلب حدثنا مع نسخة عليه (أخبرنا)ء وذلك لعدم الفرق بینھما عندہء ومنھم من فرق بینھما 
کمسلم فإِنه کثیراً ما یحوّل فی الإسناد لأجل التنبيه علی تغایر لفظي التحدیث والإخبار فقط . 

ثم إنھم اختلفوا ۂ فی القراءۃ علی الشیخ ھل تساوي السماع من لفظه أو هي دونە أو فوقہ؟ 

لخب مالك واصحابه ومعظم أھل الحجاز والکوفة والبخاري إلی التّسویة بیٹھما۔ . قال 
الشیوطین: وعندی: ھؤلاء إنما ذکروا المساواۃ نی صحة الأخذ بھا رداً علی مَنْ أنکرھا لا في 
اتحاد المرتبةء وحُکِي ترجیح السماع علیھما عن جمھور أھل الشرق. قال النووي: هو 
قشع کی لچ اناد غی السا در سی سو رک آ0 لا نے 

قلت: وفي اہستان المحدثین) یس ہے التٔلٰجي؛ ای اللٹگ السمرقندی؛ 
أُنھما سِپّان عندہ ال ان محمد بن شُجاع 0وس ہہ ویٔعلم من (الموطاً) ان الإخبار 
رجح من التحدیث عند مالك؛ ٠‏ علی عکس ما یُستفاد من (الموطاً) لمحمد ثم إن آکثرھم اتفقوا 
لن آن:الاٹث یدل علی السماع . 

ايك قد لا یدل عليه کما فی حدیث مسلم: ٠‏ فی حدیث الدجال: 8038 


و ٹم بُحییة فیساله عندء فیقول الرجل : حدثنا رسول اللہ کیا ہے إلخا فدل علی 
یں > مو السماع ضا الات كکوَهََنْعدا كس مو عفد آآغیر 


۔ بابٔ طرح الما م المَْألةً عَلی أصضحابہ لِیَخْتر مَا عِنَْهُمْ , ِیَ البلم 


مر 


٢‏ ۔ حلثنا کے حتان عَتَنًا سُلَیمانء عَدَكَتَا عبْدُ الله بْنُ دِينَارِ؛ عَن ابْنٍ 

عَن التب قلاِ قَالَ: مِنٗ اللكُجَرِ شُجَرَة لا يَسْقُظ وَرَفْهَاء وَإِنھَا مکل المُسْلِم 

07 دص 2 قَالَ عَيْد الله : فَوَقُم فی تَفسِي أَتھا 
وت وا حَدْثنا مَا می یا رَسُول الله؛ قَالَ: 9ی الْنْحْلَةٌ. لطرنہ فيی: .]٦٦‏ 

۲۔ قوله: (مَكَلَ المسلم. .. إلخ) ووجه الشبه أن النخلة لا تنمو بعد قطع رأسھا 
کالإنسانء ویکون فیھا دُگرّ وأنٹی وتلقح. حتی رأیت فی بعض الروایات التي لا بُعْبَا بھا أنھا 
عمة بئي آدمء فإنھا شحلِقت من بقیة طینتہ. آما کونھا کالمسلم فلکونھا غیر مَضٍرٰۃ بجمیع 
اجزاٹھاء کالمسلم یجء بالسلامة لا غیرء والأمر في باب التشبیھات سھل بعد فلا ضیق. 


۔ باب ما جاءَ فی لم 


٥ل‏ کال 0 ول رت وع لات 1712 


٤‏ کتاب العلم 


۷۔ باب القراءة وَالعرض عَلی المُحَدّثْ 

زرائ لسن مات وَمَالَكَ القِرَاءَةً جَايِزَهٌَء قال ابو عبد اللہ وسمعت أبا عاصم 
یذکر عن سفیان الثوري ومالك أنھما کانا یریان القراءة والسماع او سدقا ند این 
موسی من سیا فان : إذا قریء علی المحدث فلا بس أن یقول حدثني وسمعت وَاحتح 
بَعْضَهُمْ فی القِرَاءَة عَلی العَالم بِحَِیثِ ضِمّام بن تُعْلبَةَ ال لا : الله أَمرَه ان 
ال الكّلَوَات؟ قَال: لَْمْ١:‏ قَالَ فھذو قَرَاء٤ً‏ عَلَی الِیٌ ول ا ضِمَامٌ قَزْمَه بذيِك 
8 0 . وَاحْتٌَ مَالِكٌ بِالصّكَ بَا عَلَی اقم >ْتُولونَ: ات فلان٘ 00 
قِرَاءَةٌ عَلَيْهِمْ وبقرَاً عَلَی المُفْریء فَيقُولُ القَاریۂ: انی فُلان. 


حلثنا مُحَمَد بن سَلام: َدَثَا مُحَمَذُ بْنُ الحَسَن الوَاِطی عَنْ عَؤْفِء عَنِ الحَسَنْ 
09 لا تاس اِرَاءة عَلَی اَلعَالم . 


و اس ہے حسم سر ای و 
با آ1 7 حَدُثني . َال .×0" ام بَقُول: ماك َشفیات ا" 
العَالم وَقِرَاءَتَهُ سَوَا. 
قوله: (والعرض... إلخ) ولعل غرض المصنف رحمہ الل تعالی أن التمییز فیما بین 
لألفاظ الثلاثة فیما قرأ علی الشیخ' آما إذا قرا الٹلعیذ:ہنففه فائه یقول فيه اقرائی فلان 
والمقریء هو المعلّم. . وھھنا رأي آخر وھو أن التلمیذ إذا سمع من شیخه یقرأً او اعتفت 
یعیٔر بالتحدیث أو الإخبار ما لم یقصد الشیخ اإسماعه؛ کما یقول التَسَائي في الحارث بن 
مسکیخ: اخبرنا العازت یع ملکین تَرَاءه علیة واتا اُسمع . 


۳٦‏ ۔ حڈثنا عَبدُ الله بْنُ یوسف حدثنا اللَیْثُ عن سعید هو المَقَبيَ عَنْ شَرِیكِ بن 
عو الین ای ہے أنهُ سَوع أَنَسَ بی مَالِبٍِ یَٹُولَ: : بیکما لح جو مع ای پا فی 
المَسْچد؛ هَعَلِ رَجْلْ عَلی جَمَل فَأَناحَة في المَچیء ثُمٌ عَقَلَهُ قال لَهُم: ٠‏ 
مُحَمّذ؟ ایق مُتکی بین طَهرَاييهِمْ: قَفلَ تا الخ نعل ال کے ۷ کنا 
الرّجُْل: آبْنَ عَبْدِ المُطَلِب؛ فَقَالَ الب پک : قد أَجَيْنْكَ۱ء كَقَال الرَجْل للخ کت 7 
سَایلَّكَ فَمشَدُدٌ عَلَيكَ في المَسْأَلَِ قَلا تج عَلَی فِي تفیكَء قَقَال: اَل عت بنا لک 
َقَانَ: أَسْآَنّكَ يك وَرَبً مَنْ قَبَْكَ الله أَرْمَلَكَ لی الا کلیع؟ لَقال: فاللَیع تم 
نُشْدّ باللہ الله أَمَرَكَ أَنْ تُمَ الصَلَوَاتِ الحُمْس فِي الیم وَاللَيلَةِ؟ فَال: 0 
اف اللہ ۷ت َك أنْ مسوم ھذا الشْھُرَ مِنٗ السَنو؟ قَال: (اللهْمَ عم 


مر 


20 ا 01 7 0 7 کام حر ا مقر 7 بای ھت 





ا سا 


٦ 
اچم‎ 
ہے‎ 

٤ 


کتاب العلم ۲٤٤‏ 


درسام سس 


النبی لا : الله تم. َال الَجْل: آ بمَا جثْتَ به 
کر ےہ 
" تا مُوسی وَعَلی بی عَبْد الحَمیدِ؛ عَیْ سُلَيمَانَء عَنْ تَابِتٍ؛ عَن أَنَسٍ؛ عَنٍ 
۳۔ قولە: (أناخه في المسجد) وعند البخاري من طریق آخرء نالاض لان السجتے 
وھکذا حکی الحافظ رحمه اللہ تعالی عن مسند أحمد رحمه الل: أنه أناخهہ خارج المسجدہ فلا 
حجة فيه للمالکیة علی طھارۃ أزبال مأکول اللحم وأبواله. 


پھر ہر تو فإن الظهْرَانِ تثنیةُ الظھرء ثم ثَنّی فصار ظھرانَانِ 


اقل: ان المنِی والجمع قد یل منزله المفردہ فیثٹی وبٔجمع کما في البخاري: تنا 
غنتادتی: برفع النون مع أنه مثنی؛ باعتراف جمیع مل اللغة. ولکنە بعد العلمیة نژّل منزلة 
المفرد وعغُویل معه ما یعامل مع المفرد ناوت رع نر اف ون الشاعر : 
سس سس سیا سرت 


السٹن:: إن النعام سد نظ جو اتا وبه شرح فوله کل لا آکل 


نا 


ان من ن ورائی مِن قُوْمِي: 


أقول: أما شرح ھذا الحدیث فھو کما شرح بە الحَطابيء وأما شرح حدیث الباب فھو 
اعم مما قالہء ومن الاتکاء المتعارّف . 

7 : (قد اأجتك) کنا نہ گل سمع مقالتهء وقال: قد أجبتك: مع أنە لم بُجب الاآن وھو 

. (رواہ موسی. . 1 ینید و تر او وا ا 


0“ 


بَپْالوا النبی ئل إلا ثلاثة عشر سوالا آقول: ولعل 3 الأآسئلة التيی کوک وإالا 
فھي کثیرۃ . 


قوله : (فمن خلق الأرض) الحَلّق یکون مِنْ گَم العَدم بالاختیار والقدرةء فالعالم بفَضّه 


چ کتاب العلم 

قضیضه مخلوق عندنا دوتاب جو اظطران ترجہ اه ای إنه لم يَقُل أحد من الفلاسفة 
7 اف وکان افلاطون اکنا قائلا بحدوثهء حتی جاء اأرسطاطالیس المخذول جا منتا 
بقدمهەء وھو باطل َطلعاء وقائله کافرء واتفقت الأدیان السماویة علی حدوث العالم . کے کیب 
إلی بعض الصوفیة قدم بعض الاشیاء کالشیخ الأکبرء وقال الشعراني الشافعيی رحمه اللہ تعالی: 
إِن هذہ العبارات کلھا مدسوسة. 





اُقول : وقد تفرّد الشیخ الأکبر رحمه اللہ تعالی ببعض المسائل أیضاء فإله قد اعتبر إیمان 
فرعون وإن لم یکن توبة فیعاقب ہما فعل؛ لکنە لا بُخْلّد في النار عندہ رھ سر الظوم لی 
الشیخ الاکبر رحمه اللہ تعالی قدم بعض الأشیاء. وظٔنّي أن تلك النسبة صحیحة. وأما ما تَسَب 
الدُوٌاني إلی ابن تیمیة رحمه اللہ تعالی من قدم العرش؛ نر مو عسی تحاقاٹ سا 
ألحقت بالقصیدة النونیة لابن القیم رحمه اللہ تعالی : 


وائآ گکعاق:و(س نشی شىيء غیسرہ 
رات صاع گا یی غیرہ 
ا ےگا ےو لن تا سوا امت 
بدوام ھذا الَلُم ایسسھ ذآّالتے 
ھے ات ستا القَرٴْمطلی غند]سلاقق 
وات مرش کڑ تھا حا صستآات ف 
واؤالیحراؤٹ لات اَاليِي تا ھاۃ 


ہےعتاھتطل اف ال ران 
سنھ تار اصحقااے۔ شش گت نان 
سر پ تع ہے 
سے ك2 سو کے ات شال 
وین الخطا حکَبئ. التوانی 


ت03 الع کسی اص 1لا 
ولٰي قصہدة مو تزید علی اُربعمائة بیت في نات الصانع و حدوٹ العالم ستا2 
ابضرب الخاتم) وأیضاً رسالة أآخری دکرت فیھا ما لم قسع 


وکغ بر سصاض ومسا من فض4ارق 


فائدة 

واعلم أن الحدوث الذاتی لم بَقُل بە أحد من الفلاسفة حتی جاء ابن سینا فاخترعه من 
عندہء یبتغي بذلك أُن یتٌَجِذ بین الإسلام والفلسفة سبیلاًء وکان فلاسفُ الیونان قائلین بقِذم 
الأفلاك والعناصر بالشخص: وبيِدم الموالید الثلاثة : الجمادات؛ والنباتات؛ والحیوانات 
بالنوعء وقد بَيْنْتٌ بُطلانه في رسالتي . وقد صنف ابن رشد کتاباً سماہ (تھافت التھافت؛ وتعقّب 
فیه علی الغزالي؛ وعلَقْت عليه رسالة لدحض ما أَوْرَدَ علی الغزالی؛ إلا أنه لم یتفق طبعهہ. وابن 
رَشَِلاغتا أحذق عندي من ابن سیناء ویفھم کلام أرسطو أزیڈ منە. 

احج البیت): قیل إن مجيء ور سوہ یت الخامسة وفرضیة الحج فی السادسة 
ان القاوعت فکیف ذکر الحج فيهە؟ وأجیب بات فرضیة الحج من قبل. وأما فی السادسة أُو 
التاسعة فتفصیلٴ لأحکامەہ وفیه نظر وسیأتي . 


کتاب العلم ۲۷ 


حہسہہہہ مم مہم-صس۔ ہس ×ش _ب۔.ے._۔س۔._-ےص.ٹ.سسسسسر ص۰لد۔ست مم زی ا ما لو نس مسھے ےمج ں مم ےےےے سے سے سے پش پش سے مت سم مصحدہ تشد ج×-س-ص-×-٤‏ لے ےس 


۸ بات ما کر فی المْنَاوَلة 
وکتاب ُفْل دز ہج ال البٔلدان 


فان ام و سو پس سر ہو ل7 
وَيَحْیی بْنُ سید وَمالِك ذلكَ کے : بعضف أُمْل ا 8 لجَازِ فِي المُنَاوَلَ بِحَدِیثِ 
اي ہل حَیثٗ كَتَبَ لأمیر السَرِيَة کِتَاباً 21 رل قْرَأُ عَتٌی تَبلَغ مَكَانَ کذا وَکذا١‏ 2 
بَلَغ ذلِكَ المَكانُ قَرَأَهُ عَلَی التّاسء وَأحبَرَمُمْ بأمر ابی 8ك 

٦٤‏ ۔ حتثنا إِسماعِیلُ بْنْ عَبْدِ الله قَالَ: ہے و وا ہے عَن 


عر سر نفظر 


ابن شاب غُبَیدِ الله بی عَبْد الله بی عُثية بی مَسْمُوو: أنْ عَبْدَ الله بن عَبّاس أَخْبَرَةُ: 
1ل تک ےک رئا أَن يَنْقعَه إِلَی عَِیم البَحْرَینء فَدَتَعَہُ عَظِیمُ 
البَحَرَینِ ایق کی 2 ..“ را وہ المَسیْب قَالَ: فَدَمَا عَلَيهِمْ رَسُولٌ 
اللہ کل اُنْ یُمَزَقوا گل مُمَرٌق. [الحدیث ٦٤‏ ۔ أطرافه فيی: ۹ء ٤٤٤٤ء .]۷۲٦٣‏ 

الْمُنَاولة أیضاً ُکّة: وإن افٹرنت بالاآجازة فھی الأقوی. وأما المُکاتبة ھی أیضاً حجة 
ہن ىست: آلکاتے رات گب ال رتاف ستی اقاض وت تاج لئے انم تاذ کرت 
حُجة؛ وتوٌھم ذلك مما فی (کتاب القاضي إلی القاضي): ان الکاتبِب کے مع کتابه رجلین 
یشھدان بأن هذا کتاب فلان أرسلە إلی فلان. والمحفَّق عندي أن الخط لا عبرة لە في الدعاوي 
عند الجحود کاوبدعی أحذٌ بأن عندہ کتابّ فلانء فیه إقرارٌ بألف درھم وھو ینکرہ . وأما فی 
سائر المعاملات : کالطلاق؛ والنکاح والعتاق؛ فانه معتبٌ قطعاء وفي عامة کتتبنا تصریح بصحة 
وقوع الطلاق بالکتاب . ورام جع افتح القدیر. 


٭ 


فِائدة 

ای ن۲ () ابا صلا رع اق ضالی کا5 بغرط تی اغبار الکابةَصض الات من 
الاول إلی ایز وقال صاحباہ بجوازھا بشرط التذکر عند رؤیة حَقهء ولا بُشْترط التذگر من 
الأول إلی الآخر کما قال الإمام الهْمّام. 

٥٤۔‏ حڈثنا مُحَمَّد بْنْ مُقَائَل َخْبرَنا عَبْدُ الله أَحْبَرَنَا ريغ اق غن آئسی لن 
مَالِكَ فَالَ تب التب لی کتاباء تہ يَكتبَ قَقِیل لہ ان ا يَقْرَوُونَ ابا الا 
مظرتا ئ دا تم رھ اتا و ضے مئے ‏ اعت س2 ہب یک 
فَقَلتُ لِفَتَادَةً: مَنْ قَال: 07 ا299 ٠‏ [الحدیث ٦٦‏ ۔ أطرافہ فی : ۲۹۳۸ء 
۰ء ۸۷۲١ء‏ ٣۸۷١ء‏ ۸۷۰٦ء‏ ۸۷۷٦ء .]۱۷۱٦٢۲‏ 

٥۔‏ (فاتَّكَدٌ خاتماً) وعغُلم منە أنه لم یکن یحب اتخاذ الخاتم ٹم اتخذھا لآجل 
الضرورۃء فاحفظه کالأصل؛ فإنه بدلّ علی آ قد 5 دا خی ھی مرضیٌ عند الضرورة؛ وکان 


۲۸ کتاب العلم 





0 محمد رسول الله علی اختلاف في صورتەء وکان قش خاتم عمر رضی اللہ عنہ: (کمی 
بالموت واعظاًٴ وکان نقش خاتم إمامنا رر حمه الله تعالی : 07 الخیر والا اک تا وھذا بدل 
علی أنه لا یجب کتابة اسم صاحب الخاتم ...۔. مات الخاتم في القدیم أمَانة لا ختتام 
وو یس وقوله تعالی : ٭ وخاتم ان پ4 [الأحزاب : ٠‏ علی المُرْف القدیم 

فلا حُجّة فیه للشقي القادیانی . 

فائدۂ 

واعلم أنْ ا لمصنّف رحمہ اللہ تعالی ذکر في تلك الأبواب عِنَۃ مسائل من أصول الحدیث 

وعمدة التصانیف؛ وأجودمَا فی هذا الباب تصنیف الشیخ ۂ شمس الدین السّخاوي: تلمیدِ الحافظ 


ابن ور التہن باافتح المغیٹ) و (النْکٹُ علی ابن الصلاح) للحافظ ابن حجر رحمه اللہ 
تعالی اکنا لُطیف . 


۹ ری ایر ہج سب 
َمَنْ رای فَرْجَةَ في الحَلقَةِ فَجَلَسَ فِبھَا 
. ٦٦۔حنثا‏ إِسْماعیل فَالَ: : ختقي تالیثگء عن ِحاق بن بد الو : بن أبي لحَة: 
آبا مر موی عَقیلِ بن أبي طالِب أَخبرہُ عَنْ أَہی وَاقدٍ الليثِی: ول اللۂ قابیکتا 
هُو جَالِسٌ في المَسْجد وَالَاسْ مَعَهُ کاو نال ان کی رشول اللہ وی 
رق راخ َال فوفَنَا عَلی رسشولِ اللہ لق ما ا 
فَجِلْس فِبهَاء وَآمَا الاَحَرُ: فَجْلَس عَلقَهُمٍ 
الله ول فَال: 0لا أَخرْكْ عَنِ النفْر الثلا 
الاخر امیا امیا الله ماما 
طرفہ فی : .]٦۷٤‏ 
٦٦۔(...‏ فاأعرض ال عنہ) قد سبق إلی بعض الأومام فضلُ الرجل الأول علی سائرھم: 
وأنْ الثالٹ محروم. 
قلت: فإن کان ذلك معلوماً من الخارج فالأمر کذلك؛ أما فی الحدیث فلا دلالة فیه علی 
ذلك؛ لانه لیس فیه إلا الجزاء من جنس العمل کما فی قولەه: : انا عند ظن عبدي بی . .. إلخ٢‏ 
بث الناس فيه أنْ الذْکرٗ بالجھر أفضلُ أو بالسر؟. 
قلت: وھذا البحث في غیر موضعهء بل تخلیط للمرادء فإِن الحدیث ناطق بأن اللہ تعالی 
َال گُلا بِحَسّبٍ ظنهء فلیس فیه إلاّ الجزاء من جنس العملء فمن ذکرہ في ماٍ یذکرہ في ملا 
عندی عوشتفت رُتلاق عق کرہ کے قد رارہ کی قد لالہ خراء پر اری عنلف فلا 
۴ 9 7 


اع عَدمُمْ گاڑی 7 ا0 ما اقان اکا 
قَأَعْرَضٌْ فأغرض اللہ ن1 [الحفریث ۹٦‏ 


۶ 
الاآخر 


کتاب العلم ۲۹ 
وشُرم عن أجرہ خاصةء وإن أمکن أن یکون ھذا المستحي أفضل منە من جهة أخری؛ فإن 
الحیاء نصف الإیمان: ولأنه اصطفی لنفسه الخمول وتحوٗز عن الشھرۃة فھذا باب آخرء وفضیلة 
من جھة أخری؛ کما فی الحدیث ولعله فی کنز العمال أن من ترك الصف الأول لأجل اُحد 
نواضعاً للہ تعالی فإنہ يَصغُث أَجْرَهُ ۔ أو کما قال مع أن ثواب الصف الأول معلوم ولکن الأآخر 
عنه قد یفضل التقدم إلیەء فھکذا یمکن أن یکون المستحي أفضل من الداخل فیه. فمن قال: إِن 
الثالث کان منافقاً فقد اقتفی لما لیس لە بعلم . 

ونحوہ ما عند الترمذي من حدیث : افلیر أثر نعمته عليك) فإنه یدل علی ان الفضل في 
إراءة النعمة. وحدیث آخر (من ترك ثوب الزینة تواضعاً للہ ألبسە الل خُلَل الکرامة یوم القیامة) ۔ 
و کما قال ۔ یدل علی أُن الفضل فی البذاذۃ. والوجه أنه لا تناقض بینھما لأنھما محمولان علی 
بابی فضیلة فاراءة النعمة أیضاً باب ٠‏ مطلوب بنفسەء والبذاذۃ فضیلة من جھة أخری وباب آخر 
ومطلوب أیضاًء والشيء إذا کان ذا جھات یتأتیٰ مناك مثل ھذا فافھم!”'۶. 

وم قوله فاستحی اللہ منه فمبنیٌ علی صنعة المشاکلة. قوله: (فرجة) بالفتح أو الضم وفيه 
حکایة عن أبي العلاء النحوي؛ وکان إمام اللغة فجریٰ بینە وبین الحجاج شيء؛ فاضطر إلی تر 
الَمُرانات وسکن بالبادیة یتقي بذلك شر ومضی علی ذلك زمان حتی شدا أعرابي بوفاته؛ 
زین 


بب اتک ایر سن اسر تک سے لج الہسشہال 


گت ضوع مه الفرجة بالفتح قال ا اُدري أبموته أفرح أم بتحقفییقی ھذہ اللعة فانی کنت 
مترددا فیه . 


َْ بٌ قَوْلِ ای پلا: رررّثت مُبِلغ أوُعی مِْ شافع) 


۷ ےا تا مد د قَال: عََنيَا بِفَر عَلَتَتا ان وق غُن ان سيرین: عَنْ مب 
الؤَعَيْنْ بن اي بَكَرَةَء عَنْ أبيه ذڈگر لی کی م2 بُعیرء ومک ات سی أَؤ 


را ٤ا‏ و 


بزماِه ٹم قَال: ۷ي يَوْم مذا؛؟ فَسَكتْنَا عَتَی ظِننا آ ےت اسّمت قال0: 
َومَ النَّحْر؟!؛ قُلنا لی فا0 هي شُیْر مذا؟؛ فَسَکْتا اس کی اتآ َیمٹیه پقیر 
اشسل نات الین بزِي الحجّڈة؟! فُلمَا جئ۔ قَال: 'فَإن دِماءَ َكُم؛ رَأَمَوَالْكُم؛ 
وَأَْرَاضَکم بَيتكُمْ حَرَامٌ وی ٠‏ ِي شَهْرِكُمْ مذاء في بَلَيكُمْ مذاء لیب 


المامد الغافت قَاِن اتاعہن ان لم مَنْ مر آوغی 0 [الحدیث ١۷‏ ۔ أطرافه فی: 


4 


0 


.۱۷ ٤۷ ۷۱۷۸ ٥٥٥ ںؤ؛٦٦٢‎ ؤۂ٤٤٣۷٤٥‎ ء۳١۹۷‎ ٤١ ئ٥‎ 


)١(‏ ومحصلەه علی ما أفھمه ان النبي ٛيُ مداہ إلی نیة صحیحة فی الحالین فمن ن راد أ فایلس رت چتالعلے آت 


ینوي إراءة نعمة اللہ تعالی ۔ ومن راد ان یترکه عليه ان ینوی الہذاذة فھذان بابان اُھ۔ 


عبْره بقول النبی 8 7 و وروی ور وع 
في الوعي وا لحفظ فهھذا فضل جزئي . وأما الفضاإ الکلی فلھم خاصةلماثبت. ۂ فسبقھهم 


بالاإٴسلام والنصر . 
- بابِ بٔ الجلم قَبْل القَوْلِ وَالعَمَلِ 
لِمُوْلِ الله و تعَالی: ال آنم لا الله ال لا الله پ٭ [محمد: ۹4 تا بالیلم 000 
٥‏ إ۔ و ٤۔‏ >> ناو ام ظرتا اھ 


سے لے ٭٭ ۰ ے٤‏ 
سم ٌ[ مہ خر س٦‏ ا 


آ 


نال عَل كَن نما بخشی ال من عبادو ] لا کہ رط ۰ ۸. وَقال: لوَمَا 
فلا لا الکن 1 1السیکے ت٠‏ فی رارقا ہر ہیں وو کیہ 


ر6 [المنےك: ٠۰‏ وَقَال: لعل یتو ان ین وا کا یلپ سن 71 فا 
ابی ٹ: ”مَنْ بُرد الله بهِ خَیراً يَمَقهْةُ فی فک وَإإنْمَا العِلمَ الم 

وَقَالَ أَبُو ذَرَ: لؤ وَضَعْتْمْ الصّنٰصامَةً عَأ مار فا نی فا7 اتآ مت 
كَلِمَة سَمعثْھَا مِنٗ اللیٗ قل فِبْلَ أَنْ تُجیزُوا عَلَىٌ لأَمَدتُھا. 

وَفَالَ ان فتا موا رکنکن کہ [آل عمران : ۷۹] حَکماءَ آ2 علعاف۔ وَتال: 

ربَايِیٔ الّذِي 7 0( بصِغْارِ رٍ الجلم قَبْلَ کبَارہ. 

هھذہ مقدمة عقلىةق وايهبھ ھا نل ظا علَرٌ نر لی الہ ) فذکر أولا العلم ٹم 
أردفه بالعمل وقال: 9 وََسَتَتْفرٌ لِدَيْلف4... إلخ. 

۲ ۔ بَابُ ما کَانَ التب وه 
تَتَحَوَلَهْهْ بِالمَوِْظة والجلم کَي لا يَنفِرُو 

۸۔ حلثنا محمد بُنْ یٔوسُت قال: أحْبَرنا سُفیانء عَنِ الِأعْمَشِ: عَنْ أَبي وَائِلء 
عَن ابْن مَسْعُود قَال: گان انی ا يَمَکَوَّلنا ِالمَْعِطٌةِ في الایّام: ٤‏ الما عَلَت 
[الحدیث ۱۸ ۔ طرفاہء فی : ۷۰ء .]٤‏ 

۸۔ (یتخولنا) أي یتعھدنا وقتاً فوقتا لثلا یفضی إلی السآمة "نکرانی کرتی تھی ' قوله: 
(فمل یستوپین الذی یىی بعلٰمون. إلخ4) نل فيه الفعل الہتعدي مت لة اللازم . ودکر 
الاشرتی 30ہ از تھب ستا وکذا العکس ؛ رس ھا اون سا مر وتلك 
المسألة وإن کانت من المعاني ۔ وأھل اللغة لا یعتبرون باعتبارات علماء المعانی ۔ إِلّا أن تلك 
المسألة تی بھا الرّمُخُشری فی (المفصّل)؛ وھو کتاب فی النحو فاعتبروا بھا؛ ؛ لأنھم یعتبرون 
بالنحو . 


2 


کتاب العلم ۲٥۱٢‏ 


وأوثق کتاب في النحو الرّضِيء وأما باعتبار جمع المسائل فالاشمُونيء وأما کتاب سیہویه ۱ 
مر 0ا کا1 ال اعت ہا 1+00 السَیٔرافي حاشیة؛ وھو إمام اللحو؛ فما یذکرہ 
کرج تب ان إدراك مدارك سیبویە بعید من شأنه: 





و ے و وو ۔8 


+۶۷٣ ۰ 00 جس تی ہے تا شی ےَسََسة‎ ٦۹ 


عَتَبي أبُو القَبّاج؛ عَنْ آنسء ٠‏ عَنِ التَہیٔ 8ل فَال: کت وا ین را ش را ا 
تو4 [الحدیث ٦۹‏ ۔ طرفه فيی: .]٦٤٤٢‏ 


الذهبي . وکان یفتی بمذھب أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی وتلمیذہ وکیع بن الجراح تلمیذ للثوري 
وھو أیضاً حنفي . ونقل ابن معین: أن القطان سئل عن أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی؛ فقال: ما 
رأینا أحسن منە رأیاً وھو ثقة. ونقل عنەه أني لم أسمع أحداً یجرح علی أبي حنیفة رحمہ الله 
تعالی؛ فعُلم أن الإمام الھُمام رحمه اللہ تعالی لم یکن مجروحا إلی زمن ابن معین رحمه الله 
تعالی . 

ٹم وقعت وقعة الإمام أحمد رحمه اللہ تعالیء ہے لوت یب کو جمی۔ 
فيه فرقاً . وإلا فقبل تلك الوقعة توجد فی السلف جماعة تفتی بمذھبە؛ ویحبی بن معین أیضأً 
فی ہے سی رو سس بیو دی : أنه کان حنفیا 
تعالی . وم قیل نہ غیر الشافعي رحمہ لہ تعالی فلیس بشيیہ+ والحق عندي إنه وا جرح علیہ 
لكنە غیر مناسب لہ فإن الشافعي رحمه اللہ تعالی لە شأن لا یدرکه ابن معین رحمه اللہ تعالی. ثم 
إِن الدارقطنی قد أَقَرٌ: ان أبا حنیفة رحمه اللہ تعالی اُسن منھم؛ ٦‏ وسو0"0۸9 
عبہ وإنما الخلاف في روایته عنە. وجمع ابن جریر في کتاب (اختلاف الفقھاء) فقه أبي حنیفة 
والأوزاعي والشافعی رحمھم اللہ تعالی؛ ولم یأتٍ بفقه أحمد رحمہ اللہ تعالی ولا بمناقبه فسئل 
المحدثین وأصرٌٗ علی ذلك حتی استشھد بسببە. وکذا أبو عمر المالکی أیضاً ذکر مناقب مؤلاء 
الائمة الثلاثة ولم یذکر مناقب أحمد رحمه الل تعالی: والبیھقی أیضا لم یقدح في أبي حنیفة 
رحمه اللہ تعالی مع کونە متعصباء کما ذکرہ الشیخ شمس الدین في ٦الغایة):‏ أنيی سمعت من 
مشایخی أنه متعصب؛ ومر عليه ابن السبکی فقال: إنی سمعت أُن لحوم العلماء مسمومة من 

قلت : هو کذلك لکن من الطرفین ثم لم آر محدثا فقیھا أو فقیھا فقط یقدح في أبي 
حنیفة رحمه الله تعالی . نعم من کان منھم محدثاً فقط فإنه جرح عليه : ثم إنە نقل عن أبي داود ما 
یدل علی أنەه من معتقدي أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی حیث قال: رسر اھ ناکد ظائ تا 
وأما البخاریي فإنه یھجوہ ٠‏ وأما النسائی فقد ضعفه وشدد في حسن بن زیادء وقال: إنه کذاب 
وھو خلاف الواقع؛ وأما مسلم فلا یدري حاله غیر أن الجارود رفیق سفرہ حنفي وأدبە العربي 


رہ کتاب العلم 


أعلی من مسلم. وکان مسلم یستعین منە فی آشیاء. وأما التثرمذي فھو ساکت. انا انت سے 
الناس والڈمیاطي فإنھما و ےق ان ام ویوقرانه ویبجلانه حتی أنه مر علی إسناد فيه 
الإامام الأاعظم فصححه رانا العرائی ٹااایدری حالہ الا اؤ ملسا فلت اع علی 
اماردری ور یی فاللہ اأعلم أنه مل تأدب لھذہ ہ التلمذة ة آم لا۔ بقي الحافظ ابن حجرء وھو 
ضر الحنفیة ہما استطاعه حتی أنە جمع مثالب الإمام الطحاوي والطعون فيه؛ مع أن أبا جعفر 


الطحاوي إمام عظیم لم یبلغ إلی أحد من أئمة الحدیث خبرہ إلا حضرہ عندہ بمصر وجلس في 
حلقة اأُصحابه وتتلمذ عليه . 


والحافظ البدر العیني أَسنٌ من الحافظ ابن حجر؛ وقد سمع عليه ابن حجر حدیثاً من 
مسلم وحدیثین من مسند ایت'''. 


(قال پسروا الخ . ھت ایروا ظردا وکسا وھو من باب المحسنات . 





مگ سے 


تا قَالء: ناڈ بنتقیں بن خیك آئی ا 
بالمَوْعِظْة َمَاً كَانَ ایی وه يَمَحَوَلَنَا بهَا مَحَاقة المَامَةِ عَلَينًا. 


یرید ان مثل ھذہ التعینات لا تُعَدٌ بدعةء والبدعة عندي ما لا تکون مستندۃً إلی الشرع 
کرام اھ ولٰذا یقال إن لرسوم الني جرت ٹي المضائب یذعة دو الني في مواضی 
أن رسوم المَسّرات أَکثرْمَا موی مو سے ا سم ا 
بخلاف رسوم نحو الموت فإن غالبَھَا یکون من جنس العبادات فیتحقق فیھا الالتباس . 

فائدۃ: وفی محق الرّسُومات کتاب للشاہ إسماعیل رحمە اللہ تعالی سماہ: ٢‏ إیضاح الحق 
الصریح) وھو اُجود من کتابه اتفویة الإیمان) فإنه یحتوي علی مضامینَ علمیة؛ وکتابہ اتقویة 
الإیمان) فيه شدۃ فَقَل نفعه حتی إن بعض الجھلة رموہ بالکفر من اأجل ھذا الکیات: قلت 
و ے یھو سر وہ و سو دی کر مت جو تپ 


الحکم بالکفر ولا بی أآن یقتحم تي تا و رج وت بوجوہ الکفر 
واسباہہ. 


(١)‏ قلت وقد ذکر الشیخ رحمه ال تعالی أموراً أآخری وما کنت قدرتٌ علی ضبطھا بوجھھا فترکت مني أشیاء من 
البین فلذا ترکت تلك السطور الناقصة لخلل فی المراد. 


کتاب العلم و 


٤۔‏ بَابُ مَنْ رد الله به خَیراً یِفْقفَةُ ففي الین 
الفقه والفھم والفکر والعلم والمعرفة والتصدیق کلھا ألفاظ متقاربة لا مترادفةء فالفقه : ان 
یفھم غرض المتکلم صحیحآ. والفکر: "اندیشیدن". والفھم: "فھمیدن'. والعلم: 
'دانستن ''. والمعرفة : 'شنامختن ' . والتصدیق : "باورکردن'. فھذہ فروق نبه علیھا أُھل اللعْة لا 
پُھتدیٰ إلیھا بعد صرف الأعمال. 


بس ہت ئن از ۳ك" حبنت ایج پک کو ۲" 


الله ہو عَیراً یه في الین َإنْمَا آنا ام وَاللَُ بُْطِيء رآ گالم ا۷ا فَاَد علی 


أمْر الله لا یضرهم مَنْ کاڈ حَتّی يَأَتِیَ أَمَرُّ الله) ٠‏ [الحدیث ۷۱۔ أطرافہ فی: ٣۳۳۱ء‏ ٤٣٦٥ء‏ 
۳۲ء ۰]. 


۱۔ قوله: (إنما آنا قاسم والل يُعطي). واعلم ان النبي قلُ في النظر المعنوي لیس 
بقاسم کما أنه لیس بمعط فإن الأآمورً کلھا کلھا إلی اللہ سبحانه فمنه الاعطاء ومنهہ القسمۂة . وإِن 
نظرت نظراً صوریاً فھو معط أیضاً کما أنہ قاسمٌ فکیف ھذا التقسیم في القسمة لافطا 
بین اللہ ورسوله فانه یؤڈی الو اعتبار < جھة الصورۃة رام دا ئم تبین لي أنه راعیٰ جھهھھة 
ہہ مو ہو لأن ایت رارا علی کرز 07 العرف وهم لا یرون 
یتسہ سوہ حا ا اعطی, ال مم ات لأنہ 
عارضته جھة أخری؛ ومي ان المَّعطي یکون عالیاً مستقلاً عند أھل العرف؛ والقاسم آلقف 
والآخذ سافلاًء واليدُ العلیا خیر من الید السفلی؛ فأبقی جھهة الاستقلال لصاحب القوة 
وھو الہ سبحانه. ونب ات 7 ناسب ضعفهٍ فان می وت رای اوت کی 
الائباء علیھم السلام لا یملکون شیتاً حال حیاتھم کما اَھم لا ِلك ٹھم بعد وقاتی 
وَاَمتْدل لے تھٰڈا الحدیث؛ وقال: (إنه قاسم لا غیر ولا لگ له أصلاً۔ فحینثلِ بقی الحدیث 
علی ظاھرہ بدون تأویل . وأما قوله تعالی: ما رمینت ا رمیتَ 4 [الأنفال: ۱۷] الخ فاإنه 
رمنت خ ثۃ:الصرفرالیی معااوان حہ ارتا (ولن تزال... إلخ) واختلف في تعیین 
مصداقهِ وکل ادّعیٰ ہما بدا لە. 


قلت : کیف مع أنه منصوصٌ في الحدیث وهم المجاھدون في سبیل اللہ؟ ٹم رأیت عن 
اعتِمن و تی اللہ ان تلك الطائفة إن لم تکن من أھل السنة والجماعة فلا آدري من هي؟! ولم 
آکن أفھم مرادہ لأانك قد علمت أنھا المجاهدون بنص الحدیث . ولا یمکن عنە الغفلة لمثل 
اس رحمه الله فکیف قال إنھا أھل السنة والجماعة؟ ثم بدا لي مرادہ: وھو أُن المجاھدین 
سوا الا افل الد فعلمت أنه عيْنّھم من تلقاء جھادھم لا من جھة عقائیھم ویشھد له 


۲٢٤‏ کتاب العلم 
التاریخ فإنه لم يُوقُق للجھاد أحد غیرُ تلك الطائفة. وأکثر تخریب السلطنة الإسلامیة کان علی 
آیدي الروافض خذلھم اللہ ولعنھم . 

ومعنی قولە: (ولن تزال): أي لا یخلو زمان إلا وتوجد فيه تلك الطائفة القائمة علی الحق 
لا أنھم یکٹرون في کل زمان ولا أنھم یغلبون علی من سواھم کما سبق إلی بعض الافھام؛ حتی 
ان غلبة الدین في زمن عیسی عليه الصّلاة والسّلام عندي لیس کما اشتھر علی الألسنة بل 
الموعود هو الغلبة حیث یظھر عليه الصّلاة والسّلام وفیما حواليه. أما فیما وراء ذلك فلم 
یتعرض إليه الحدیث٠ء‏ والعمومات کلھا واردة في البلاد التي بظھر فیھا ولا تتجاوز فیما 
وراءھاء وإنما هو من بدامة الوهم والسبق إلی ما اشتھر بین الانام. 

علي بن المَدینی : قال البخاري: وما استحقرت نفسي بین یدي أأحدٍ مثل ما استحقرتٌ 
بین یدیه . 


۔ باب الفْۂم فی العلم 


اس 
٤‏ 


٢۔‏ حدَثنا عَلىٌ : ماکان ات فا0 َال لِي ابْنْ أبي نجیحء عَنُ مُجَامد قَال: 
صَحِبْثُ ابی غمر إِلی المَدِینةء مَلمْ اَسْمَفۂ بعَدثُ عَْ رَسُولِ الله إِلّا حَییناً واجداء 
قَال: گُتّا عِند اللَبی قلل فَأَبِیَ بخْمًار قَفَال: (إِنْ مِنٗ الشُجَر ث فَجَرَة مََلَهَا کُعَتْلِ المُسلِم؛ 


مے 


فارذث أَنْ أَقُولَ جِىَ النَحْلَهُ ادا أَتَ اَسْکْر القوْم؛ فسَكَتُ؛ کال ال ا دی النْخلَهٌ 

۲۔ (مجاھد) وعند الطحاوي بإ سنا صحیح أنە صحب ابن عمر رضي اللہ عنه عشر سنین 
ولم یرہ یرفع یدیە مع ان ابن عمر رضي اللہ عنه هو الذي رفع لواء رفع الیدین فاحفظه فإنه مھم 
ختا. 


٦۔‏ باب الاغتِبَاطِ فِي العلم وَالحکْمَةِ 


وَقَالَ عغُمَرْ: تَفْقهَوْا قَبْلَ اأُنْ تُسَوڈوا. وق تَعَلَمَ أصحَاب الل٘یٗ گل فی کر سِنهمْ. 

۷۳ ۔ حثنا الحْمَيدِيُ قَال: عَثَتًَا سُفیان قالَ: حَلَتيِي إِسماعِیل بُنْ أبي 2 ان 
غُیرِ ما حَدَثنَاهُ الزّھْرِیُ فَال: سَوِعث قیس بی أبي حازم قَال: سَمِمْث عَبْدَ الله بْنَ مَسمُوہ 
قَال: ال ال کإ: ؛لا عَسَذ إِلَّا ِي اتَین: رَجُْل آنَۂ الله مال مسلط عَلَی مَلکته فِي 


سے 


الین ورجل آنَاہ الله اَلَْتَکَمَةَئَُ َهْرَ يَتٍْي بِها وَبْعَلمْهَا ٠‏ [الحدیث ۷۳۔ أطرافه فی : ١٤٢۱ء‏ 
۱ءء ٤‏ ۱“”چ۱۷۳]. 

ری ختلہ ا رسی تا وغر خی الصضتالا5 المعتبر فی الحسد تَمَني زوال النغمة عن 
الغیر بخلاف المِبٔطة . 

۴٤ے‏ 8اقل آك ودرا لے فع اسعارفکاقی شیع یل سی مخ ہابت التکمیل از 
الاحتراس؛ زادہ البخاری من قبله. 


کتاب العلم ۲,٥‏ 
فائدة 

واعلم أن الشیخ جلال الٌیوطي رحمه اللہ صنّف کتاباً في المعاني والبیان وسماہ (عقود 
الجحمان) ورھو وإن کان کتارا تا الا أنە لم یستوعب المسائل . وھکذا (المَطوَل)٢.‏ 

راج ل سد 1 ا102 ۵(7 کے ام انسسائل تر 0لت الاہرات لئ الکقاتفت: 
سا مت رائعة ھائے اأعدعن الکتب:قی ھذا الف واأظن آنھا تبلغ إلی نصف ما في کتب 
القوم فعلی المتبصّر أن یتفحُصّ کتابه طلباً لتلك المسائل . 

(علی غیر ما حدثناہ) یرید أنە بلغ سفیان من طریقین والذي ھھنا هو من طریق إسماعیل بن 
ابی خالد. 

(الحکمة) نل فی ٦‏ البحر المحیط) فی تفسیرھا نحوٌ من أربعة وعشرین معنیٌٗ؛ وفسرھا 
الدّوانی فی شرح العقائد الجلالي : "درست کاری وراست کرداری'"ء وھو مراد السیوطي 
رحمه اللہ بإتقان العمل. وفي (فتح العزیزا: اُنھا حکمة أحکام الشرع. وطرد ابن کثیر في 
یس اف 
سی اہب ہیا رد رو ا ات ش وت 
دا كذلك الحکمة تلقیٰ في قلوب الخاشعیںٗ الزاهدینٌ في الدنیا کی مک کون وا 
للنىاس؛ پر موس شس سی ور سی نس مت 
زی علر الراتتا فا فی سی حاسیے بخلات اتری تھا نہری علی قش 
المجردة ولا یں شر اوہ والقضاء یجري علی الوقائع ذ فقط ولا تعلق لە مع الغروض 
المقدرۃ فاعلمهہ؛ وسیجء تفصیلٴ الفرق بیٹھما أَزيَدَ من هذا. 


۷ ۔ بابٍ ما ذَکِرَ فِي دَمَابٍ 
مُوسی صَلّی اللَهُ عَلَيهِ وَسَلَمَ فِي الِبْخرِ إلَی الحَضِرِ 
کول گائی :۶مل اتلف عل آن من ستا عَت رَنکا کہ تہ 0 


ػ۔ حذثني مُحَمَدبْنُ َرَيرٍ الزّهْرٍيُ َالَ: حَدَتَا يَْقُوب بْنُ إِبْرَامِيم َال : 
أٌي؛ عَنْ ضالح؛ عَن ابْن حِهَاب عَلَكٌ: ا فیڈ ار تر عو ار اف کن ای 
عَبّاس : َنهُ تمَارٌی هُوَ وَالحْربْن فیس بُنِ جضنِ الفَرَارِی في صَاجب مُوسی؛ فَالَ ابْنُ 
ا مُوَ حَضٍرٌ؛ فَمَرَ بِهمَا أَبَىْ بْنُ کَعْبء مَدَعَاۂ ابْیُ غَبّاس فَقَالَ: نُي تمَارَیثُ آتا 
وَصَاجہي ھذا فی صَاجب مُوسی: الَوِي سَأَلَ مُوسی السّبیل إِلَی لَقِبّه ِء مل سمعغت 
اي پا یلْكُرْ شَأَتَه؟ فال: تَعَمء سَیث رَسُول اللہفه بَقُول: ْنَم کرت 


بی إِسْرائیل ٠‏ جا٤ٴء‏ رَجْل فَقَالَ: مَل تَعْلَمُ أَخَدا أَعْلَمَ مِنْكَ؟ فا0 سی< ۴ بای الله 


۲٥۱‏ کتاب العلم 


لی مُوسی : بَلی؛ عَبْدنَا حَضِرٌّء فَسَأَلَ مُوسی السَِیل إِلَبوء هَجَعَلَ الله ا لوت يد وق 
٤‏ 2 اق سن 

ناوت ا رتا ری اھت تق میٹ لوت را نک انا و 1 و ال تن 
7 ارتا عَل ءَاتَارها قصصا )ا (الکیف: و ۔٦٤]‏ فَوَجُدا حضراً فُكَان مِنْ شَأَيْهمَا 
الَّذِي فَصّ الله عَوٌ وَجَلُ فی کِتَابه؛ ٠‏ [الحدیث ١۷۔‏ أطرافه فی : ۷۸ء ۲٢۱۲ء‏ ۷٦۲۲ء‏ ۲۷۲۸ء ۳۲۷۸ 


.۱۷۰۶۷۸ ٦٦۷٢ ۱۷۲۷ ۷۲٢ ٣۷۲٢٥٢ ٣٣٤٤٤٤ ٣٠ 


٤۔‏ (تماریٰ هو والحُوٌ) هذا الحرّ تابعیٌء ووجه التّماري : ان الحرٌّ کان عالماً بالتوراة: 
ولم تُذگر تلك القصة فیھا . 

(فيی صاحب موسی) واعلم أنە یُعلم من هذا الطریق أن التماری فی صاحب موسی من هو 
خضر أو رجل آخر؟ ویٔعلم من طریق آخر أنه في تعیین الذاھب نفسە أنه موسی بن عمران أو 
موسی بن یوسف؟ أُقول: وکلاھما صحیحان؛ والاختلاف باعتبار الوٌجلین فمع رجل في 
الذاھب ومع آخر فی صاحبه؛ ولا وھم ولا اضلطراب . 

(قال موسی: لا) وصدق موسی؛ لأنه کان نبي الوقت وھو یکون الأعلم في أمته قطعاء 
الا أنه أآخذ عليه مؤاخذة لفظیة حسب منزلته حیث کان الأانسب لە والالیق بشأنه ان یکل یکل العلم 
إلٰی اللہ سبحانه وتعالی؛ ویتحرز عن الافتیات علی اللہ صور٤ٌ‏ والادعاء ظاھراً وتلك المناقشات 
لا تزال تجري مع الأنبیاء علیھم السلام دون سائر الناس. ثم صیغة التفضیل فی السؤال 
والجواب علی العرف لا علی طور أھل المعقول علی حد قولھم: فلان أعلم بغداد فلا ضیق 
فیه . 

(فجعل اللَهُ له الحوٹ آیأٌ. . ٠‏ إلخ) وإنما أَبْهُمَ علی موسی سبیْله ولقيه تبکیتاً ومعاتبۃً 
وإظھاراً تس فال قد کر کان لثقالقی عا السااصقت 

(إذا فقدت) وقد کان أوصی بە یوشع عليه الصّلاة والسّلام ولم یکن نبیأً بعد . 

ھا َ4س الغیاۃ لی اليْطاقَ قَية الغاوؤت رہ َد ُ الامور اطع 
نسبت إليه لمناسبة بینھما وبین الشیطان . وقد ثبت النسیان خمس آو آربع مرات عن النبي 8ٹ 
اأیضاً. غدلٌ علی أن الضیا ا یکروّغع ملظ التہطات:ڈاتتا ونسیان یوشع عليه السلام 
أیضاً من هذا القبیلء + وإنما ئسب إليە لما بیٹاء علی أنە لا دلپل علی أنە کان نبیاً إذ ذاكء 
ہو رت و رک ہے اٹ بت ہب جج 
یرد شیء. 

(فوجدا حُضٍراً) عند مسقط الفرات فی خلیج فارس فی العراق کذا قیل. قلت: والصحیح 
عند (آأَيلة) ویقال لھا الاآن (العقبة) في الجانب الغربي في الشامء وصَحٌُف بعضُهُم فکتب أبلة 
وھو غلط . ولعل لقاءہ حُضٍراً فی مدة إقامتہ بسیناء بعد العبور عن البحر۔ 

أما البحث في أن خضراً کان نبیاً أم لا فلا أحب أن أقتحم فيەء غیر أنه کان حاملاً 


کتاب العلم ۲۷ 


لنحو من العلم وھو العلوم التکوینیةء وموسی عليه السلام کان حاملا لنحو آخر وھو علوم 
الذات والصفات وعلم الشریعة وھو العلم الأعلی والمقصد الأسنیٰ؛ بخلاف العلم الاول فإن 
کمالیته فيی جانب الحق لا في جانب الخلق؛ وقد جْرّب أن کشوف أھل التصوف من غیر 
العلماء اکٹرھا تکون فی الأمور التکوینیة. أما أھل العلم منھم فأکٹڑھا تتعلق بالامور الإلھیة 
کالشاہ ولي اللہ رحمه الله تعالی والشیخ الآکبر رحمه الله تعالی نان کٹونٹھنا معلق:بحل مسائل 
الصفات وغیرھاء ونعمت الکشوف هي . وإنما أظھر اأعلمیة الخضر عليه السلام مع کونه 
مفضولاًء لأن موسی عليه السلام کان معاتباً ومناقٌشاً بە إذ ذاكء ولو انعکس الامر لاآظھر 
أعلمیةً موسی عليه السلام؛ ولما علم خضر من حاله لم يقُل إلا ما حکاہ النبيٍ قهُ عنہ من 
قوله أنت علی علم... إلخ. ولعلك علمتٌ من هذہ القصة ما قُذْرْ لم العبد بجنب علم اللہ 
تعالی حیث إن موسی عليه السلام مع کونە نبیاً لم یکن عندہ علمٌُ من الجزئیات الحقیرۃة ؤال 
اع فی 0 ضر علی سری راعین مالعا وصدق خحضر عليه السلام: اك لن 
مطل یی سا × رالعبت: ۷ فکانه لم یخلق لهذا النحو من العلم. وھذا الذي علمته کان 
ھ8 موسی وخضر علیھما السلام. أما خاتم الأنبیاء علیھم السلام فإنه تمثّیٰ ان یکون 
موسی عليه السلام ضَبّر لیعلم من عجائب قصصھما أزیَدَ من ھذا فکأنه أیضاً لم یکن أوتي 
0ف الخور رومیت ترسی مس می ا0غابیجا کی عو اھ ای ؤَلقفة 
صدق الل تعالی : وم اویٹر یْنَ ايلر إِلا فيلاگ٭ [الإسراء: ۸۰] فالعبد عبد وإن غُرِجّ بە فوق 
السموات العلی؛ والل تعالی سبحانه وراء الوراء وھو الاأحد الصمد الذي لم یلد ولم یولد 
ولم یکن لە کفواً اُحد . 
فائدۃ 

قد صنف الشیخ تقي الدین السبکي في الرد علی الحافظ ابن تیمیة رحمه اللہ تعالی رسالة 
سماھا باالاقتناص فی الفرق بین القصر والاختصاص٤ء‏ وقال فیھا: إِن التقدیم لا یفید القصر 
بل یفید الا ختصاص والفرق بین القصر والا ختصاص أُن الا ختصاص اسم لإفادۃ الشيء 
بخصوصہ بخلاف القصر فإنه اسم لاإثبات والنفی جمیعاأء وأحاله السبکي والزمخشري ولم أرہ 
فی کلام الزمخشري . 

۸۔ باب قَوْلِ التّبِي 58ة: <اللَهُمٌ عَلَمْهُ الكِتَاب, 

ريد 7وت اب و ا الأشخاص والأزمنة. وقصة العارف الجامي 
وذھاب أبیە إیاہ إلی درس العلامة الحیدرۃ في صباہ مشھورۃء وقد أحفظ أنا أیضاً کثیراً مما وقع 
لي في صِغًري کالواقع الیومي . 

٥ػ۔‏ حدثنا أٗ و مَعْمَر قَالَ: حَدَثَا عَبْدٌ الوَارِثِ فَالَ: حَدَثنًا عَالِدء عَنْ عِكرِمَةء عَن 
ابْن عَبَاُس قَال: پک تک الله ول وَقَال: دالنَهْمٌ عَلَمْهُ الکتَاب). [الحدیث ۷۵۔ أطرافہ 
فی: ١١٤۱ء‏ ۱۳۷۵۹ ۷۲۷۰]. 


۲9 کتاب‎ ۲٥۰۸ 


۷۵ ۔ (اللھم علمه. رت ہے ذٌّھب لحاجته فلما رَجُمَ ورأی ماءاً موضوعاً 
للوضوء استحسن خَدمَتَه وقَرِعَ علی قرط کات ریت فدعا لە فجعلە اللہ تعالی تَرْجَمَان 
القرآن ببرکكة دعاء نیە گن ومن برکة دعائه أنه لما ذھب إلی الیمن وألقی علیھم تفسیر سورۃ 
البقرۃ قال المسلمون ھناك: إنە لو سمعه الیھود والصاری لاَمنوا کلھم. 

۹ دو ھی يَصِخُ سَماغ الصُغیر 

آ۷۲ ۔ حدثنا ا إماعیل بث پان ہو یتم عَنْ غببدِ 
کڈ کاکزٹ الاغاای وزشول اللہ کل ُصلی ہوٹی إِلی یر جتار 0ھ دی 
بَعضِ الصفء وَأَرسَلت الاتان تَرَتَم َدَحَلتُ فی الصّ؛ دا کے ذلِكَ عَلَيٌ. [الحدیث 


٦۔اُطرافه‏ فی: ٤٦ء‏ ٦٦۸ء‏ ۱۸۵۷ء .]٤٥٤١١٤٤‏ 


ہےر پ ۶ مرو ھ 2 ..۔ 


۷۔ حدَثنا مُحَمّد بن يُوسف قَال: عق آ ر2 حَدُثني محمد بْنُ حَرْب 
قال: حَدَثنِي الَْیِدِيٌء عَنِ الّھْرِيٌء عَنْ مَحْمُود؛ بن الرٌببع فَالَ : عَقَلتُ مِںّ ای کل مَجَةَ 
مُجْھا فِي وَجُھی؛ 5ن اق عفن سی و 9لو [الحدیث ۷۷۔ أطرافه فی : ۹ء ۹ءء 
٥۵ء‏ ٤۱ء .]٦٦٤٢‏ 


۷۲ ای فو ا ا کی اک ای ا اس خی ا 
اللفظ فترجم البیھقی بنفی السَئْرَة والبخاري فیما سیاتي بإئیاتھاءوھذا يبّنیٰ علی الغور في 

ای 

قال الشیخ العینی : اضر گی للہا کرت لٹ نَا فیقّذر لە المُنعوث آأي إلی 
شیء غیر جدار. وقد تستعمل فی الاستثناء ء فتنسلخ عن معناہ. وتفصیل الفرق أنه إذا کان 
للاستثناء فھو ماإخراج عن حکم ما قبله فقط بدون تعرٴ٘ض إلی بیان المغایرة بینە وبین ما قبله؛ 
فمعنی قولك جاءني القومٌ غیرٌ زید علی الاستثناء ء إخراج زید عن حکم المجيء ء لا بیان المغایرةۃ 
بین القوم وزید. .. فیمکن أن یکون زید مغایراً للقوم: وآن لا یکون؛ ومعنی قولھم: جاءني 
ہت بیان المغایرة أي ان الجائي لم یکن أنت بل کان مغایراً منك فقط فلفظ غیر إِذا 
کان للنعت فھو لبیان مغایر ما قبله مما بعدہ؛ وإن تبعه النفي لزوماء وتھ*"؟""ھو 
مغایراً منك فلم یکن أنت قطعاً رر سی نی ےپ بت بت ولٰذا قالوا: 
(إلا؛ فی قولہ: *٭ لؤ کان فبعا ءَاِة الا الک4 [الانبیاء: ٢‏ إلخ بمعنی غیر؛ ومعنی الکلمة ٌّ 


)١(‏ وابن ماجه لم یخدمه العلماء فلم یشرحوہ کما ینبغی إِلاّ ما نقل عن الحافظ علاء الدین الحنفی فإنه شَرَّحَهُ في 
عشرین مجلداً. أما الحواشي فقد علّقھا عليه کثیر من العلماء والحافظ علاء الدین مَعْلَطاي من أعیان القرن 
الثامن من معاصري الحافظ أبي الحَجّاج المِزي الشافعي؛ والحافظ ابن تیمیة رحمه اللہ تعالی؛ کذا في تقریر 
الفاضل عبد القدیر الکاملفوري . 


کتاب الْعلم ۱ ۱ ۲,۰۱۹ 
لم یکن الله سبحانه وإن کان غیرہ واحداً کان أو ألفاً لفسدت السموات والارض؛ فھو الٰذي 
أمسك السموات والأرض أن تزولاء فھو قیام السموات والأرض ولو لم یکن الله بفرض 
المحال لزالتا عن مکانھما 0 ۶ص 02 . وغفل بعض الناس عنه 
فذھب یزعم ان معناھا بظلان التعدد فقط: والتحقیق أنە لبیان فساد العالمین علی تقدیر وجود 
آکد ضشوٗ عاآؤی ولر کا0 و اذا أر ألماً . إٰذا علمت معنی غیر فاسمع أن البخاري أخذہ للنعت 
ضا اس اق کیو سار نوا ا ولکتھا لم تکن چداراً بل کانت شیا مغایراً 
ل٭. وأخذ البيھقي ؛ بمعنی النفي المحض فمعناہ أنە کان یصلي ولم یکن بین یدیە جدارء ولفظ 
غیر وإن کان یستعمل للنفي المحض ایض ٠‏ سیما إذا تقمته لفظة (من) و لإلی)؟ کما في 
(الٰمطول٢)‏ لکن ما اختارہ البخاري أَوَلّی وَعَلیة تظھر فائدۃ التعرّزض إلی نفی الچدار خاصة لأنه 
إذا لم یکن ھناك جدار ولا غیرٰهً فالتعرض إلی نفيه خاصة لغو. 
(وارملے الانات:ے . إلخ) وفي بعض طرقہ أنه مر بین یدیھم راکبا ورأیت في بعض 
الشُرُوح مسألة وھيی: ان رجلاً لو مر راجلاً وراء الإمام ٹم وإن کان راکباً فلا . 
گنت ول یتائی ھذا علی مذھبنا فِإِن المعتبر عندنا في المرور عو المحاذاةء فإذا حاذی 
أعضاء المار اأعضاءَ المصلّي أو عضواً منە أَثم بدون تفصیلِ بین الرٴکوب وعدمه. . وأاجاب 
بعضھم علی ما اختارہ البخاري من ثبوت السٗترة آقی ور گاق تر ال تق 
قلت: نعم ھذا الکلام یأتيی علی مسائلنا اأیضاً بشرط أن یکون مرورہ خارج السترة؛ وفی 
سے سرھوں روڈ ہار را یر کیہ جک ا ا 
سُترۃ للقوم؛ ویلزم منه أنە لو مرٗ أحذٌ داخلِ السترۃ فُدّام الإمام فلا شيء عليه؛ لآن الإمام نفسّه 
سُثْرةٌ للقوم فکأنه لم یمر بین أیدیھم . 
قلت: وھذا ساھانی حد الف ای خی ھا تاد تا علن ماب ال لت 
ایضاًء ٭ فإنه قد مر بین الإمام وسَثْره وإن لم یمرٌ بین القوم وسترتھم . . وإنما لا یکون مُرورَہ بین 
یدي الإمام إذا فرِضَ مُرورُهُ وراء السترۃ مع أنە قد فرِضَ مرورهُ أمام الإمام فکو تاداس تی 
الإمام وإِن لم یکن مَازا أمام القوم؛ فإن الإمام سترة لھم علی مذھب المالکیة بخلافہ علی 
مذھبنا فإلّه یأئم مطلقاً ؛ فإن سترة الإمام ھي سترة للقوم ولیس الامام نفسّه سترہٗ للقوعٍء فیکون 
المرورُ داخل السترۃِ أمامَ الإمام کالمرور بین أیدیھم بدونِ السٌُترةء فإن حُکُمَھَا فیما وراَھا 
فقط . 


قوله: (محة ساط مُطايَة منه یا 


۵ ۔ باب الخُرُوج فِي طلَبٍ العلم 
وَرَحَلَ جَابر بْنْ عَبْدٍ الله مَسِيرَةً شَھُر إِلی عَبْدٍ الله بن انیس فِي حَییثِ وَاجد. 
۸۔ حدثنا بُو القَایم عَالِد بْنُ عَلِيْ قَال: ق٦‏ 9 70 قَال 
الأوْرَاعِٰ: اغڑڑتا لئ عَنٌ غبَیدِ الله بن عَبْد الله بن عُتبَة بن مَسْمُودٍ عَن ابْن عَبّاس : 





۲ کتاب العلم 


َنهتمَارَی مُو وَالحْربْنُ فیس بن جضن القَرَارِيُ في صَاجبِ مُوسی: تم بِهھمَا ا بْنْ 
ِيی 





کعْب: ُدَعَاهُ ابْنْ عَبّاس فَقَال: ِنّي تمَاَرَیث أَنَا وَصَاجبي ھذا ففي ضَاجبِ مُوسی | 
َال الشہیل إلی تقو مل َمنک زشول الله 8 بَکر شَائڈہ کقال ا : تی سَمنث 
اي يك شََنَهيَفُو ل: ابينَمَا مُوسی فی مَااإ مِنْ بَني إِسْرَائِيلَء إذْ جَاءۂ رَجْل فَقَان: 
انلم أَعَداً أْلَمَ مِنأكَ؟ فَالَ مُوسی: لا اؤحی الله عَرٌوَجَل إِلی مُوسی لی دنا 
حَضِرٌ فُسَألَ السَہیل إِلی لَقيِء مَجِعَل الله لهُ الحُوٹٗ ايد وَقِیل لَەُ: إِذًا فُقَذْتَ الحُْوتٌ 
ارح قَِإِكَ سَتَلفَاءُ گا مُوسی صلی الله عَلَيه وَسَلَمَ بَكمْ ار الحُوتِ فی البَحْرِء 
َقَالَ فُئَی مُوسی تریس 0ط 2 ال اد اہ یٹ ارت و وت 7 
ااشیطان آن اک کہ فان موسی: يك ما کاب بَريَنا عَل ترما تَسَمًَا ()4 للکیف: ٠×‏ 
]٤٦-‏ فَوَجَدا حضرا فَكَانَ مِنْ شَأَيْهِمَا مَا فص الله فی کِتَابه؛. 

(ورحل... إلخ) وقصته آئه رحل من المدینة إلی الشام حتی إذا بل الشام سأل الناس عن 
عند نع حم وکان عبد الله بن أنیس في مِلَیِ فآخرج رأسه من عِلْيوٍ ورأی 
جابراً رضي الل تعالی عنهء فقال جابر رضی اللہ عنه: : سمعت أن عندك حدیثاً عن النبی گل 
فحدثني بە؟ فحدلہ فأخذہ جابر رضي الله تعالی عنه وصرف عنان بعیرہ إلی المدینة ولم ینزل 
عن بعیرہء ََصرٌٗ عليه عبد اللہ بن آنیس أن یَنْرِلَ من بعیرہ وُقِیْمْ عندہ فأبیٰ: ورجع القَهْقری . 
والحدیث الذي رحل جابر لأجله مذکور فيی حاشیة الصحیح وفیه : فینادیھم بصوت. ... إلخ. 


- بَابٍ فَضْلِ مَنْ عَلِمَ وَعَلمَ 

۹۔ حدّثنا مُحَمّد بی العَلَاء قال: عَتَنَنَا عَمَاذ بِن أَسَامَهٌ عَن بُرید بن عَبْد الو 
َنْ أي بُرقةَء عَنْ اي مُوسی: ٠‏ عَن التْبیٔ ا فَال: مَثَل ا بَعَقَيِي الله و مِنٗ الهُدی 
وَالیلم: ُمَكُلِ الَیثٍ الکثِیرِ أَصَابَ اَرْضاً گان منها تقَبة قبلَتِ المَاءء قَبتَتِ ت الکلا 
انت :‌افنے وَكَانْٹْ مِنھَا أَجاوبُ آسکے انت تفم 00۵ بِهَا ا٥ے‏ نکر 
وَسَقُا وَررَعُواء وَأَصَابَثْ مِٹھا طائنَةً أخری: إنّمَا هي فِيعَان لا ثُْيٍكُ ما٤ء‏ وَلا تُنْےُ 
گلا ء فَذلِكَ مَكُلْ مَنْ تَقّهَ فِي وین اللهء وَتفَعَةُ ما عَليِي اللَهُ ہو فَعَلِمَ وَعَلَمَ رکال تم 
يَرْکُمْ بِللِكَ رَاْساء لم بقل ہُّی الله الّذِي أَرِْلٹٗ بەہ. 

قَالَ أَبُو عَبْد اللَه: قَالَ إِسْحیٔ: وَگَانُ مِنھُا طائفَة فَيلْيٍ المَاءء قاعٌ یَعْلُوہُ المَاء 
وَالصّغْصَفٌ: المُسْتَوٍي مِنٗ الأزض . 

لم المَجِرَد یا جانا '. والقیاس أن یکون معنی عَلُم من التفعیل 'جنوایا' ال 
ان ترجمتهہ "سکھلایا'؛ لانه لا سبب للعلم إلا التعلیمء وآتردد في أن ھذا النوع من التعدیة 
ہے ریت ا؟ وقد أَقَرٌ بە المالکیة فی قوله يٌ إذا می الإمام وقالوا معناہ: إذا 


یحمِلگم الإمام علی التأمین . 


کتاب العلم ٦‏ 
الغیثٹ "فریادرس"ء ویقال للماء الذی تحضر بە الأرض وینبت بە الکلاً والعشب . 
والعشب عام للرّظبِ والکلا ٹم إِن کتابة الھمزۃ بعد الألف غلط بل ینبغي أُنْ تکتب فوق 

الألف ھکذا (الکلاً) ولم تکن الھمزة ة فی لغة العرب حتی احدثھا الخلیل . 
((امسکت الماء... إلخ؛) یعنی فیھا قابلیة الإمساك دون الإنباتء وأَمْرْ النٌطبیق بین 

المُشَبَه والمُشَبّه بە سھلء فلیراجعە من الشروح والحواشي 


٢۔‏ باب رفع العلم وَظُھُورِ الجَهُلِ 

وَقَالَ رَبيعَةً: لا بَبَفِي لأحَد عِْنَہُ شَي؟ مِنٌ الجلم أَنْ بُضَمَ 

۸۰ ۔ حّثنا عِمْرَانْ بْنْ مَيسَرَةَ قَالَ: عَدننَا عَبُْ الوَارثِء عَنْ أبي الَيَاح؛ عَنْ أَنْس 
قَال: قَال رَسُول الله 8: لن مِنْ أَشْرَاط المَاعَة: ان پر فُمَ العلم َ تر الغیّص 
وَبْشْرَبَ الِحَمْرُ؛ وَیَظُھَر الڑّنا). [الحدیث ۸۰ ۔ أطرافہ فی: ۸۱ء ٥٥٥۵ء‏ ۷۷١١ء‏ ۸۰۸:]. 

ربیعة وھو ربیعة الرائی شیخ مالك رحمہ الل تعالیء وآکثر فقہ مالك رحمہ اللہ تعالی منە. 
وحُْکِي أن ربیعة تعلم الفقه علی أبيی حنیفة رحمه اللہ تعالی . 

والرأي عند السلف بمعنی الفقه؛ وشاع في المتأخرّین بمعنی القیاس حتی أن بعض 
الشافعیة بُلَقبونْ الحنفیة باھل الرأي ھجواً لھم ولا یدرون أنه في الحقیقة مدحٌ لھم؛ لان 
محمد بن الحسن هو أول من فَصَل الفقه من الحدیث ودونه ولذا نسب إلینا الفْقّه ولقَبْنَا بأھلِ 
الفِفه وأھل الرأي. فاھل الرأي بمعنی مؤسس الفقه ومدونە لا بمعنی القاِس والقاؤِفِ لیکون 
عَجراً گتا:راموہ! ٹم إِن کلاّ منھم آفرزوا فَقهَهُمْ من الحدیث وَدَوّنوہ علی جذةء الا أنه بقی العار 
علینا کقولھم : البادي آظلمء وإلّا فمن في المذاھب من لیس فقھه مفرزاً من الحدیث یٹ8 فائ 
اعتراض علینا؟ ثم في الکُتُب أن مُدَوْن علم أصولِ الفقه هو الشافعي رحمه الله تعالی . 

قلت: وعندي ثبت من التاریخ أنە أبو یُوسُّف رحمه اللہ تعالیٍ وکان يَْبّه المحدثین في 
إ[ملائه علی بعض قواعد اأصول الفقه . وفی االجامع الکبیر أیضاً جصَة منە: الا 29 
الشافعیّ رحمه الله تعالی؛ تا کات مد مطبوعة وأذاعھا الشافعیة اشٹْھر أَنّه مات اضترَلن 
الفقه. والحنفیة لما لم یرفعوا إليه رأسھم عَمَل ذکر أبي یُوسُف رحمہ ال تعالی في ھذا الباب . 

ثم عند البخاري أن رفع العلم إنما یکون برفع العلماء ولا يُتتَرَعُْ انیزٌاعء وعند ابن مَاجّہ''' 
بإسناد صحیح عن زیاد بن أبي حبیب (أنه نوم من الصُذور فی لیلةا رآھری ھت ان أوْل أُمر 
لقع یکو کما في البخاري وھو برفع العلماء؛ ثم إِبّان الساعةِ یکو کما عند ابن ماجه أي 
رم عن الصدور نزعأء فلا تعارض لاختلاف الزمانین . 


(١()‏ قلت : وحدیث الا حرج) روي عن ابن عباس رضی الل عنھما أیضاً وفتواہ موافق لمذھب الحنفیة کما عند 
الطحاوي؛ فدلْ علی ان نفي الحرج معناہ نفي الإئم لا نفي الجزاء. 


۲ کتاب العلم 


(آن یع نفسے) قالوا: : معناہ أن يَقْمُّد في زاویة بَيْيِهِ ولا بُغْشي العِلمَ؛ فإنٰ فُمُود العالم 
ہلا فائدة هو ضیاعغہ رسکی آ0 کوت سر ا ئا نال تق آى تہ اعت ہما پسپر دی 
العلم . 

۸۰ ۔ قوله: (ر شرب الخمر) في القدوري : الخمر عو عصیرً العلب إِذا غلا واشِتَّد وَقَدْفَ 
بالزبَد. ولم یدرك عامةُ الناس معنی الاشتداد والصواب أن معناہ ما نقول فی محاوراتنا اه آخان 
اتھ۔ کیا) أي صلح للاستعمال فبلوغھا إلی ذلك الحد هو الاشْیداد وھذا هو المُراد مما فسّروا 


ب4 
۱۔ حثّثنا مُسَلَدٌ قَال: عَدَنَنَا بَحخیی؛ عَنْ شُعبَةٌ عَنْ قََامَةٌ سن 0 
عَدثَعُْ عَییا لا بُعَتَنُعُمْ أَعَد بَنیي: سَمعث رَسُول الف یئ بَقُولَ: ؛ 7ع 


السائة: أَنْ يَقَلَ العِلعء وَيَظهَرَ الجْھُل؛ وَيَظھَرَ الرِنَاء ونکٹر النْسَاءء وَبَقل ض‫ کی 
کر لے 98 القَیْمْ الوَاجد) . 
۸۱ ۔ (٥آن‏ یقل العلم؛) وفي تُسْحَة علی حاشیة النّسائي : اف العلقی وھو أیضاً صحیحء 
ہیں سج وہ یی 
قِلوّء قال المتتبّی : 
اےٛىهى تس الاسرات ةَتے َ3 لا انا ےج الات ےا 
(نَکٹر النساء) وھذا ایشا لة تعثق ماد جتد تماد لی عق 
(حنّی یکون لخمسین) وأشکل علی الحافظ ھذا العدد. 
قلت: وفي متن الحدیث من طریق آخر قید ذھل عنه الحافظ ویرتفع بە الإشکال رأسا وھو 
دالقیْمُ الواحذُ الأمین) فالواحد الآمین الیوم أیضاً أعرٌ وأنذر . 


۔ باب فَضْلِ الجلم 
والفضل في أول الکتاب کان بمعنی الفضیلة. وهھنا بمعنی ما بقي کما تقول فضل 
لوق وانما ترْجُمٌَ به لمعنی الاستغراب فیەء فإن العلعَ بط ثم لا يَنْقص منہء کما أن 
النبی پل أعطی فضل لب ولم یَنْقُصْ من علمه شيءء بخلاف الأشیاء إذا بُعْطَیٰ منھا فإنھا تنقص 
مو 
ری عن عزن عإد لیر اه اي عُمَرَکال: یٹ زشول اف کال 
افظبث تشبي عَز بن انکطاب؛؛ قالوا: 7" ول اللهْ؟ 20 الع 


[الحدیث ۸۲ ۔ أطرافه فی : ۸۱٦۳ء‏ ٦۷۱۰ء‏ ۷۰۱۰۷ ۷۰۲۷ء ۷۰۳۲]. 


۲۔ (لیث بن سعد) وھو إمام مصر. قال الشافعيی رحمه الله تعالی وھو عندنا لیس بَادوَنَ 





0 


کتاب العلم ادن 





بر انح اق قالی 217 اداد آشافر اق 0ڑ کلکاقق کا کت را فی 
بعض الگتٌب أنە حنفیٌ. وعند الطحاوي في اباب القراءة خلف الإمامٴ إسناد فيه ذلك اللیث 
وھذہ صورتە: حدثنا أحمد بن عبد الرحمن قال حدثنا عمي عبد اللہ بن وهب قال أخبرني اللیث 
عن يَعْقُوب ۔ وھو أبو یوسف ۔عن النعمان ۔ أي أبي حنیفة ۔عن موسی بن أبي عائشة عن 
عبد الله بن شداد عن جابر بن عبد اللہ ان النبي اَل قال: من کان لە إمام فقراءة الإمام لہ قراءة؟ 
فھذا الإسناد أیضاً قرینة علی کونە حنفیاً لکونە تلمیذ أبي یوسف. قاق انت نی کنت اَسُمّع 
اسم أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی وکنت مولعاً بلّقبهِ فوجدثُهُ بمکة قد أکب عليه الناس یستفتونہ 
فبینما ھم کذلك إذ آتاہ آتٍ واستفتاہ ہ فی حاجته فعَجبٔتٌ علی جوابە بدامَة. 
قولە: (لاری الريٴ) وھذا من باب المحاورات فلا یقال إنه کیف رأی الرّيٌ مع کونە غیر 
۶ 
حکایة: ذکر الشیخ الأکبر حکایة عن بَقي بن مَخْلد في (الفصوص٠‏ أنه رأی في المنام ان 
النبي قَّ سقاہ لبناً فاستقاء بعدما استیقظ تصدیقاً لرؤیاەء فخرج اللبن في فَيْيْه. قال الشیخ 
الأآکبر : کان هو العلم فلو کان تَرّگه لکان أَحْسَنء ولکنە لما استقاء تحوّل العلم إلٰی صورة 
اللبن : قلت: ولا باس فإنه لو قُذَّ له من العلم البَبَويٌ جصّة یفوز بھا ولا یَجْیبُ منھا بالاستقاء 
کما أن النبی قَه اأعطی الفضل ولم ینقص من علمه شيء. کذلك بقي وإن استقاء اللبن لکنە لا 
ینقص من علمه الذي فُدَرَ لە وبّقِي محدْتٌ جلیلٌ القَذْرِ من تلامذة أحمد رحمه اللہ تعالی؛ 
وصَنّف في الحدیث کتاباً جمع فيه ثلاثینٌ ألف حدیث (٭ ٭ ٭۳۰۰) کذا ذکرہ الذھبي . وبَقي من 
معاصري البخاري وقد أخذ عن أحمد کثیراً ولعله تكَلُم منه حین کان أحمد رحمه الله تعالی 
یجلس للدرس . ٹم لما أَئٌّ عليه الحوادث فی خَلَق القرآن تَرَكهُء وکان البخاري بَلْعَهُ مرة وھو 
صغیر السن ثم رحل إليه بعد أن کان أحمد ترك الدرسَ؛ را کیک ای ا تااثت ای 
أَريعة اخافیت تھا کات کی لا لم بر يہ العی.: 


مرئيی 


والذهبی ممن قیل فی حقه أنە لو أقیم علی أَكُمَهً والرٌواۃ بین یدیه یعرف کل منھم 
بأسمائھم و اما آبائھم . ویتلو کتابًٔ بَققي (مسند اُحمد) فانہ جمع أربعین ات حدیٹ ؛ نم اک 
العمال) فإن فيه أیضا ذخیرۃ عظیمة للأحادیث . 


4 ۔دیاب الفْتْتَا وو وَاقفْ عَلَی الدَائًة وَغَيرِمَا 


۴۷ے سن إِسْماعَیل قَال: مر ي مَالِكٌء عَنِ ابْن شِهَابء عَنْ یسی بْنِ طلحَةً بْنٍ 


ملا ۳ 


تُبَید الله عَنْ عَبْد الله بْنْ عَمْرو بن القاص: ان رشول الله كه وَقت فِي حَجّة الوَدَاع 
ہنی لِلاس يَسْألَوَهُ 0 ئن مُز فَحَلَفّْتُ قَبْل ان أَدبّح؟ فَقَال: (اذْبخ وَلا 
رت فَجَاء آَعَرُ قَقَالَ: لم اسر فَنَحَر +20 مق ا اہ پال.: (ام وَلا حَرَج؛ فُمَا سُيْل 
الا و ضن شی فُُم وَلَا خر إلا قَال: (افعل وَلا و اق ۸0 - أطرافه فی: ١٢۱۲ء‏ 


.]٦٦٦٢ ۷ء ۱۷۳۸ء‎ ٦ 


۲٤‏ کتاب العلم 


ناظر إلی حدیث النھي عن جعل ظھر الدابة منبراً فإما أن یمشي راکبا أو ینز ٹم یتکلم 
بعاج وہ اچکاری ات السیا تیر ولس تحت اہی 

وقوله: (وغیرھا) وقد استفدثٌ من عادۃِ الیخاریي أن الحدیث إذا اشتمل علی جزء 
مخصوص ویکون الحکم عاماً عندہ فیصنع البخاري ھناك ھکذاء ویضع لفط ١او‏ غیرھا) دفعاً 
لإیھام التخصیص وافادة للّعمیم ثم لا یخرٗج لە دلیلا فیما بعد. 

فالمصنف رحمە اللہ تعالی ھھنا أخرج من الحدیث مسآألة الدابة فقطء وإنما أضاف و 
غیرھا إفادۃ لتعمیم الحکم فھذا فقه وبیان مسألة احتراسً . فطلب الدلیل علی ھذا الجزء في 
کلامه بعید عندي . ٹم کونە 8 علی الدابة مذکوڑ في ھذا انت یب الا اہ ٹي غیر طریقہ“' 
وھذا أیضاً من ٥و‏ حیثٗ یضمم الْرْجَمَةٌ ویکونٔ الف المْترْجِمْ عليه في طریق آخَر؛ وبْحَرجُْه في 
موضع آخر ویترکە هھنا عمداً تعمیةً وإلغازاء وربما لا یکون ذلك اللفظ فی کتابه بل یکوڈٔ فی 
الخارج ومع ذلك بُتَرْجِمُ علی الحدیث ناظراً إلی ھذا اللفظ . 

۳۔ قوله ا دنعا والأمر هھنا للٍبقاء یعني 'ذبح هو نی دی" واعلم ان فی یوم النحر 
أربعة أفعال الرّمي والذبح والحلق والطّواف. ٹم لا ترتیب في الطواف؛ فإنه عبادة فی الأحوال 
کلّھا ولیس بجنایة. والنحر لیس بواجب علی المفزدء نعم یجب الترتیب بین الرمي والحلق 
مطلقء وبین الذبح والحلق علی القارن والمتمتع فقط . ولم یُعلم بعد ان ھذا الرجل کان قارناً 
أو مفرداء فان کان مفرداً فأبو حنیفة رحمه اللہ تعالی أیضاً یقول کما في الحدیث یعني أنە لا 
شيء عليه؛ لان ذلك الذ٘بح الذي قَُمُ عليه الحَلق کَبْخٌ غیر واجبِ ولکن کان أفضل لە أن يمَدمَ 
الخ قبل الحَلَيِ ولکنە إذا قَدُمَ الحَلَق أَجْراهُ ولا شيء عليهء إلا ن في بعض ألفاظلو ما سیل عن 
شيء قَذُم أو خُر إلا قال افعل ولا حرج. والصور کلھا سبعةُ مذکورة في الفقهء وفی بعض 
الصور یتعین الدم عندنا . وأجاب عنه الطحاوي بآن قُوْلَ (لا خعَرَج)٢‏ هو علی الإئم أي لا إئم 
عليكم فیما فعلتموہ من ھذا لأنکم فعلتموہ اط ال اک وی یک کم 
في ذلك. واستَشْهَّد بروایة فیھا: (فجاءہ رجل فقال یا رسول اللہ : لم أشعر فُحَلْقْت قبل أن أذبح) 
فدلْ علی أنھم کانوا جاھلین لا متعمدین . 

وبرواية آخری فیھا : اوتعلموا مناسكکم فإنھا من دینکم؟. وبروایة آخری فیھا: 
رَقَع الله الحرج عن عبادہ إِلَا من افترض من أخيه شیتاً ظلماء فذلك الذي حَرِجّ وِهَلّك٢.‏ وروابة 
آخری نحڑھا وھي عند أبي داود أیضاً فذّنٌ علی أَنّه أراد تَفٰیَ الإئم دودٌ الجزاء. 

فان فساس ااسو لان اغاح وا تو ویر پر جد الا ول وإلا فقد 
تَخایل ان بَیْنَ امْثال الأمرِ وبین إیجاٍ الجزاءِ تَنَاقُض فاعلمه. والٰذی تحقق عندي ان بلَترَّ ان 
الجزاءَ أیضاً سَفَظ عنه کما سَفَط الا ُمُ لعذر الجھل؛ فإِنه إذا لم بُشْهر ینبغي أن لا یکو علیه 
2ا فان لسروسھ ما إِن أحداً لو خالف الترتیبّ بین هذہ الأفعال جاھلاً 
لا یجبٔ عليه الجزاء والجھل في فقھنا لا یکاد أن یکون عذراً بخلاف الآخرین فإِنھم اعتبروہ 
کئی را واعٹرۃ الیخاری آکر کیرا, 
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قلت: وما تحکم بە شریعة الإنصاف أن الامر بین تَضيٍیقِ الحنفیة وتوسیع البخاري فینبغي 
ان بُعْقِبَر بالجھل آکثر مما اغَتَبرَ بە الحنفیة رحمھم اللہ تعالی؛ وأن لا یُوَسُع فيه کما وَسُع 
البخاري رحمه الل تعالی . ثم إِن الحنفیة عذوہ عذراً عند ذکر العوارض الأھلیة في أصول الفقہ؛ 
١-3سھء۵مھهھو‏ ذکرہ في کتب الفقهء والأحادیث مشحونة بکونە عذراً . فکان المناسب أُن یستعملوہ في 
فقھھم ویَعْتٍرونہ غُذْرا في مسائلھم أیضاء لا سیما ني عھدہ يك فإنه کان زمان انعقاد الشریعة؛ 
والقوم أَمبون إذ ذاك وکم من آشیاء تُْحَمّل في الابتداء ولا تَحَمَل فیما بعد ولیس ھذا تغییرٌ 
مسألقِ مِنٔي بل هو تغیبر تَعٍْیر وعنوانِء فإنه لو عَمُمُْتَ اعتبارٌ الجھل في طَرْفِ فقد فُصَزْنه علی 
عیکر ظله ئن طف ار لضَارَ ال أنه غیر مُعْتبَر بعدّہ پل إلا بقدر ما اعتبرہ فقھاؤنا . 

وھذہ الواقعة واقعة عھدہ ال فلو اعتبرناہ عذراً ونفینا عنه الجزاء والإئم لا یکون خلافاً 
للمذھب فإن مسألة إیجاب الجزاء علی من خالف الترتیب لمن کان بعد عھدوہ قفٍ ولاتجري 
علی الصحابة رضي اللہ تعالی عنھم؛ وإنما کان الصحابة في عھد النبوۃ فالمسائل المبسوطةً في 
فقھنا لمن أراد اقتداء اللإمام الهُمّام لا للصحابة الکرام. نعم فيه نفع وھو أنەه لا نحتاج في 
الحدیث إلی تأویلء ونخرج عنە کَفافا . 

ویْعْمَ ما قال الغزالي رحمه اللہ تعالی: إن الخبر الواحد کان تَاسِحًاً للقاطع في زمنە قَ؛ 
لأنه کان عندھم ذریعة التحقیق؛ ولذا تَحوّلوا لی بیت الل بخبر الواحد فإله کان عندھم خبرہ من 
قبل وکان الزمان زمان الرسالةء فامکن تحقیقہ يف ارضا رالاس او سس اتی 
تبیہ فبیقی کتبا فلا یکون ناسخأء فکما فصّل الخزالي رحمہ اللہ تعالی في نسخ القاطع بِکَبر بحبر 
الواحدِ وِفَرّق بین عھدہ ٛهُ وبعدً عَهیٔو؛ کذلك فَصّلَت في عبرة الجھل. وھذا تَصَرَفٌ عة ٦‏ 
اعتبرناہ لنستریح عن الجواب والل أعلم بالصواب . 

٥۔‏ پاب َُْ أَجَابتِ القّٹتْا بِإِشارَۃةِ الیّد وَالرُس 


کک 


٦ 


و 


۸٤‏ ۔ حلثنا مُوسی بْنُ اِسُماعِیل فَال: كت وُعَیبٌ قَال: حَدثتا أَيٰوبُء عَنْ عِکرِمَة 
عَنِ ابْنْ عَبّاس : ان اي وه سُيْل نی حجّته فََالَ: فَبَخْث قبْل أُنْ اُزمی ۴ فَأوْمَاً بیو قَالَ: 
١لا‏ خرج٢‏ ا وحَلَقْت قَبْلَ أَنْ َذيَم؟ فَاوْمَا یلو : (وَا حَوَج۷. [الحدیث ۸۸ ۔ أطرافه في: 


۱ء ۱۷۲۲ء ۱۷۲۳ء ٣۱۷۳ء‏ ۱۷۳۵ء .]٦٦٦٦‏ 


8 حلاٹا العَگی بن رای گال: کو ھت بن أَبي سُفيَانَء عَنْ سَالٔم فَال: 
سَیغث أبا هُرَيرَهًَء عَن النْبیٔ قَله فَال: ١ْفْبَض‏ العِلم وَيَظھَرُ الجَھُل وَالِیْتَنْء ویکٹر 
-۳ ر09 و قَقَالَ ھکذا بِيّدو فَُحَرَّفهَاء کَأَنُ ريد القُتْل. 
[الحدیث ۸۵ ۔ أُطرافہ فی: ١۱۰۳ء‏ ١١١٢۱ء‏ ۸٣٦۳ء ۷۰۱٦٢ ء٦۹٦٦ ٦٦٥٦ ء٦٦٦۷ ٤٦٤٦ ٤٦٤٤٤٦ ٠٦٣٣۹‏ 
۵ػ۸ء ۰. ۱ 
یعني بە أن الإشارة ھل هي معتبرۃ أم لا؟ فالمصنْف رحمہ اللہ تعالی جعل الإشارۃ والکلام 
في باب الطلاق سواء؛ وِعَرَض إِلینا بعدم اعتبارھا . 


۲٦‏ ھی مس 
قلت : إنما ننکر الإشارۃ في المعاملات والحُْکُم دن الات اش ول یا لت تفگ 
رحمه اللہ تعالی بشيء یدلّ علی عِبْرتَهَا في الحُکُمء وما ذکرہ لیس من باب الحُکُم بل من باب 
الفتویٰ فلو اعتمد أحذٌ علی أحدِ فذا جائز لە؛ وإن أراد أن بُلزمَ عَلے حىسة نکلا . والبخاری 
یجعلھا حجةً في أبوابٍ شنّی کما سیجيء: وما اسْلَ بە کلَه في الأمور الببنیة دون الحُکُم فلا 
وا ٠‏ وفي : : (الأشباہ والنظائر؛ أنه لو قال رجل لجماعة: من کان منکم طلَقٌ امرأَنّ 
فَليْک زا سە فَنکُسُوا رؤوسھم: لا تَظلٰیْ امرأۂ واحدِ منھم؛ وھذا لان الإشارۃ لم تعد حجة 


اتا 


میس می 
مے 


۸٦‏ حثنا مُوسی بْنّ إِسُماعیل قَا: حدثنا وھیت قَالَ: اتا مِشَامَ عَنْ فَاطمَة 
ع اناو فالث أَئَیتُ عَائِشَة وَهيَ تُصَلى؛ فَقَلتُ: : مَا شَأَن النّاس؟ فَأَشَارَث إِلَی 
السُّمَاء فَإدا النّاسُ قِيَامُء فَقَالتْ : کت اللٰء قُلتُ: اَیَة؟ فَأَشَارّث برَأيِهَا : أي عم 
نت عَتّی تَعَلَاني الفَشٰیْ: تحت طيت:علی راسشی و ا 
انی ین وأئنی عَلَیوء ثمَ فا۵ ا من شَيء لم کن ِیته إِلا رَآَیثه فِي مَقَامِيء حَتٌی 
ات ات وحي إِلَيْ أَنكُمْتتتُونَ في مْورِكُمْ نل ھا او ا 
اھھاؤ را کت 7ھ" الَدَخَان: بُنَال: مَا عِلمّكَ پھذا الوٹُل؟ 2092۰۳ 
الموفِن؛: لا أَذْري بأیُھما: 7ا ماف رت مُوَ مْحَمَڈ رَسُول 0 5202 ٦‏ 
وَالهُدی؛ 9 اتا هُوَ مُحَمَد ثلاث ف"ْقال: مم اتا عَلِمْتَ إِْ کُنْتَ لَمُوقتا 
ت2 وَمَا المُنَافِیٌ أوٍ المُرنَابْ لے اذری آج رك قالف اق تو کر لا آذریء سَوِعْث 
التَاسَ بہت و لن کنا فقَلتَة). [الحدیث ۸٦‏ ۔ أطرافه فی: ١۱۸۰ء‏ ۹۲۲ء ١٥۱۰ء‏ ١١۱۰ء‏ ١٦۱۰ء ۱۲۳١‏ 
۳غ ۲٥٢٢ ٣١۹‏ ۱۷۲۸۷. 
٦۔‏ قوله: (أسماء) الأخت الکبیرۃ لعائشة رضی اللہ تعالی عنھا 
قوله : (الکسوف) في السنة التاسعة بعد الھجرۃ یوم توفی إبراھیم عليه السلام. 
قول: (وھي تصلہ اس پ وی سی یہ پیم مو ںی وہ 
مِنْ أین اأخذہ الحافظ رحمه اللہ ای غر آئی رأیتٌ فی (المَدَوَنَةَ؛ ان وت المؤمئین 
یقَتدينٌ یومَ الجمعة مِنْ حُجْرمِن. 
قوله ؛ (فقالت: سبحان اللہ رالنگر عت تی مت یبال وظاهرُ عباراتِھم تَشْجر بأن 
الگ بأي لسان کان فإنه ج تا الضا2 وینبعی عنديی ان يَقَتَصٍر عدم الفسادِ علی العربیة 
والمُارسبة فقط . نعم یکرہ في بعض الاحوال. 
قوله: (فجعلژٗ اَضْبٍ... إلخ) فعُلِم أن الصلاة لا تُفْيدُ من مثل مذا العمل القلیل. 
واعلم أن الفَٰیٌ في القلبء والجنون والإغماء في الرأس 
قوله: (إلا آریتہ) وفی واقعة أُخری أنە رأی الجنة والنار ممػَلَكّین فی الجدار؛ والرؤیة فی 
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کلا الموضعین من رؤیة عالّم المِفّال. وفیه الکمیة دون المادیة کُشَبّح المرأة؛ فالعوالم متعددة 
رھ رت امت کما أن الوجود متعدد عند الفلاسفة خارجي ودھني . رانک لَِتكَلِمرت 
الثانیء وہ اع ہہ ہیں سی وعند ۳ ض 
اسم لنوع من الموجودات؛ فامکن ویو لسر آشیاء من عالم المثال . م اعلم ا 
ُ۹ و ک7 ھی ارہ ا د یے ش رت بزید 
ماد اہ انتا منه الشیخ آبو الحسن الخرقائی' وکما قال البی کل : سو اس لحت 

زی لیس انتا منە الأویس القرني . فھذا ایشا ون الو خر وذکر الشیخ الأکبر أن الشيء ء إدا 
نزل من العرش فلا یمرٌ بموضع إِلا ویأخذ مُحُمه وما من شيٍء؛ یَنْرل علی الأرض إِلا ویکون 
علی اتا الاتاقل نتزوله سة: 


بلاکت رکا مآ اف الا الات کی لے أن الأشیاء تنزل من السماء 
لما فی الحدیث أن البلاء ینزل من السماء ویغرج الدعاء من الأرض فلا یَزالَ یدافع اعر ما 
الآخرَ إلی یوم القیامة فلا يَنْرلَ ھذا ولا يَمْرج مذا بل یبقی معلقاً أبد الدھر . 

قوله: (المسیح) أُصله عِبري من (الماشیح) أَيٍ المبارك ولیس عر ا فاشتقاقف أُمثالِ تلك 
من العربیة لا يُصٍحٌ. قیل: إن لقب الدجال المَسٌیح بتشدید السین. قلت: بل لقبھما هو 
المسیح؛ ووجه الاشتراك في اللقب ان کلاھما قد أخبرا عن مَحِیئِھمًا في الکتب السَالِفةء فلما 
جاء المسیح المبارك جعله الیھود مسیحّ الضّلالة والدتجال وصاروا لە أعداءَ والعیاذ بالل . وت 
يَحْرْج الدٹّال یجعلوله المسیخ المبار2. ولذا یکون أکثر اتباعه الیھود فجاء الاشتراك لھذاء 
ولٰذا تری فی الأحادیٹ المسیم مقیدا بالدجُال تارةٌ والضلالة تارةٗ وبلفظ الھُدی أخری؛ لیحصل 
ات تما ٠‏ وراجع المفوائد للشاہ عبد القادر رحمه اللہ تعالی فإنه أشار إليه . 


ترلرہ' اھٹا الرحل) آغار لی العاف تی التب کماائےی شریر الحرالت شرع الغوطاً 
لمالك رحمه الله تعالی للسیوطی رحمه اللہ تعالی . 

قوله: (نم صانحا) مناو ت ات القبورٌ معقَّلةٌ عن الأعمال مع أن کثیراً من الأعمال قد 
ثبتت في القبور کالأذان والاقامة عند الدارمی؛ وقراءة القرآن عند الترمذي؛ والحج عند 
البخاري؛ وراجع لە (شرح الصدور) للسیوطي رحمه اللہ تعالی . 


وھکذا في القرآن إیھام الجانبین ففي سورة یس: کی 77ا ات ۲] وھذا 
یدل علی أنە لا إحساس في القبر وکلھم نائمون. وی آی آخری ار یَرمُورے عَُیہا عَدُوا 
وکا [غافر: ]٤٤‏ فھذہ تذل بخلافةء والوجۂ فیه عتدی : أن حال البرزخ تختلف علی حسب 
اختلاف عمل العاملین فی حیاتھم؛ فمنھم نائمون في قبورھم ومنھم متلذذون فيه؛ وإنما یرت 
الحیاة البرزَخِیّة بالنوم لأنه لم یکن لە لفظ في لغة العرب یؤدي مؤڈاہ؛ ویصرح عن معناہ وضعاً 
فاختیر اللفظٌ الموضوع لنظیرہ تفھیماء فلا شيء أشبه بالحیاۃ البَرْزِّيّةَ من النوم. ولذا جاء في 


۲۸ کتاب العلم 


الحدیث (النو م اخ الموت٤‏ فالنوم أشبه الأشیاء بالموت٠‏ ولذا أَذْحَل القرآَن الوم والموتٌ تحت 
لفظ واحدِ وھو التَوَفِي: 7 رو و می اھ ہوا ا کرس و کا اللہ 
انی ول وی لاس چیں مَويَھسا والق لے تَمُتٌ فی مَتَاها اف ای تی متا ارت 
ول الكك رک [الزمر: ]٤٢٤‏ الخ والحاصل أن البَرْرَمُ اسم لانقطاع حیاۃ ھذا العالمٌ وابتداء 
حیاةِ أآخری وكکذلك النوم فيه اض نوع اط عن ھذا العالم . 

قوله: (آما المنافق أو المرتاب) ھکذا فی أکثر الروایات؛ وفي نی اشن از الگا ارت 
فیەل(والکافر بدون التردید . 





ومن مهُھنا اس البحث فی ان السؤال مخصوص بالمنافق أو 7 المجاھر ارفا٢‏ 
ومقتضی تلك النّسخةۃ ان یکو وم مق ابی وکا جو ٠‏ وتعرّض إ لیە السیوطی في 
اشرح الصدور'''' فقیل: إن السؤال یختص بمن تََیا برَیّه ويَدٌعي الإسلام ویلتبس بە. أما الکافرُ 


١(‏ وللشیخ الإمام صاحب هھذہ الآامالي رحمہ اللہ تعالی تحقیق فی ھذہ الأیة بخلاف ھذا فی رسالتہ (تحیة الإسلام) 
فلتراجع (من المصحح). 

٢(‏ قال السیوطي : قال ابن عبد البر : لا یکو السؤال إلاً لمؤمن أو منافت کان منسوباً إلی دین الإسلام بظاھرِ الشھادة: 
بخلاف الکافر فلا یُسأل. قال السیوطي رحمہ الله : وأما التصریح فی بعض الأحادیث بالکافر فالمراد بە المنافق: 
فإنه لم یجمع بینھما فيی حدیث؛ وإنما ورد في بعضھا المنافق وفي بعضھا الکافر بدل المنافق. قلت : وقد رڈ عليه 
بعض المحققین فی شرحه علی ۃالعقائد* وقد أجاد وفیەء ونصه ھذا: وأما المنافق والکافر فیقال لە: ١ما‏ کنتٌ 
تقول في ھذا الرجل؛ فیقول: لا أدري کنٹُ أقولٌ ما یقول الناس٢...‏ الحدیث. حیث جمع بین المنافق والکافر 
بواو العطف٠؛‏ والأصل فی العطف المتغایرة ورس ریہ سو سو ےو شوہم 
بلختہ الدعوۃ یسأل؛ ویژیدہ قوله تعالی کر ہت بث ال اليیے ءَامَاً بِالْفَوْل الشّاتِ نی ار ادا رں ا 
2 الم ن4 [إہرا ھیم عیم: ۲۷] حیث ذکر الظالمین في مقابلة الذین نوا والظالم یعم الگافر والمتافق. وقول 
تعالی : فوَمَنْ أَفرَ عَن زسکری فَإنَ کر مَیيشَةٌ سنہ چ [طە : ]٣٢١‏ فقد أخرج الطبراني في ٦‏ الأوسطٴ بسند حسن 
زواو نی وص سا سید مدیلہ کا انا سم ا0ک نماد 
ا و ا سی وت ای ُن قال : فیضیى عليه قبرّہ حتی یختلف أضّلاعهء فذلك قوله 
تعالی : فإوَمَنْ أَمَرض عَن وزکری فَإِنَ آرٌ مَيىثَةٌ سک ٭. . الحدیث فإن من أعرض عن ذکر الل لا یختص بالمنافق: بل 
یعم کل من بلغثہ دعوۃ الإسلام ولم يیُصدّقء مع أن الحدیث بلفظ : ہوأما الکافر؟ الشامل للمنافق وغیرہ فتتخصیصه 
باھل الثك من أھل القبلة کما نقله السیوطي رحمه الله عن حماد بن سلمة وأبي عمر الضریر ۔ لا موجبّ لە ویزیدہ؛ 
تأیمداً قوله تعالی : ا'إومن بر2 بالل ا پ6 یں الس ا4 [الحج : ]١‏ الیة؛ فقد أخرج الاإمام أحمد رحمہ اللہ 
بسند رجاله رجال الصحیح والحاکم وصححه وغیرھما من حدیث الہراء الطویل رفعه : ٦‏ وإن العبد الکافر إذا کان في 
انقطاع من الدنیا إلی ان قال: فیقول: اللہ عرٌ وجل: اکتبوا کتابه في سجین في الأرض السفلی؛ ثم یطرح روح 
طرحاً ثم قرأً رسول الله یڑ ومن شرلہ باقع فمَکانما خر و یت الاو فَتَخْلم ابر آؤ تھوی ب رٹم فی مَکانِ سَ4 فیعاد 
روحه في جسدہ ویأتيه ملکان فیجلسانە فیقولان لە: من ربك: فیقول: ھاہ ھاہ لا أدري : الحدیث فإن الایة بلفظ : 
الکافر؟ وأما ما رواہ البخاری فی باب خفق النعال من حدیث أنس مرفوعاً بلفظ : ہوأمنا الکافر أو المنافق؛ فلا 
ینافي روایة الواو لان التردید إما للشك آو لمنع الخلوء فإن.کان الأول فالمحفوظ ١‏ أما الکافرہ فھو صریح في 
المقصود ١و‏ المنافق؟ فلا دلالة في الحدیث علی الانحصار فيهء إذ غایته إفراد المنافق بالذکروھو لا بنافي أن - 


کتاب العلم ۹ 


ساس ت2 الطا تا یر 0لاس رت اك الگا آآلے سال دالافتا کی 





< _ یسال غیرہ من الکفارء وإن کان الثاني جاز الجمع بینھما بالسؤال تحقیقاً لمنع الخلو . 
وعلی التقدیرین لا منافاة بین الروایتین؛ ومنه یظھر أن اعتراض السیوطي رحمہ اللہ تعالی علی القُرطبي وابن القیم 
رحمھما الله تعالی لم یقع فيی محلهء حیث قال في اشرح الصدور؛: قال ابن عبد البر: ایکون :البوال ]لا لِمَومن 
أو منافق کان منسوباً إلی دین الإسلام بظاھر الشھادةء بخلاف الکافر فلا یسل وخالفه الثُرطبي وابن القیم وقالا: 
أحادیث السؤال فیھا التصریح بأن الکافر المنافق یسألان. قلت : ما قالاہ ممنوع فإنه لم یجمع بینھما في شيء من 
الأحادیث وإنما ورد في بعضھا ذکر المنافق: وفي بعضھا بدله الکافر وھو محمول علی أن المراد بە المنافق 
بدلیل قوله فی حدیث أسماء؛ وأما المنافق أو المرتاب ولم یذکر الکافر . انتھی . 
وقال: وذلك لما تبین أن حدیث نس رضي اللہ عنه في الصحیح فيه الجمع بین المنافق والکافر بالواو العاطفة؛ 
وھو أول حدیث أوردہ السیوطي في باب فتنة القبر وسؤال المَلکین في کتابه شرح الصدور؛ ولکن اللہ تعالی یقول: 
٭ڑما بَلكونَ لا ان بک لن پچ [المدثر: ]٤٥‏ ولا دلیل فی حدیث آسماء علی حمل الکافر علی المنافق؛ إذ لیس 
فيە إلاّ الٹردید ہین المنافق والمرتاب؛ فإن قلنا : إن الردید للشك وَإِن العَنافقٌ والْعرَتابٌ متساؤیان؛ فغایته أن 
یکون کروایة الترمذي في إفراد المنافق بالذکر ولا دلیل في ذلك علی انحصار السؤال فيه لما مرء وإن قلنا بأن 
المرتاب أعم لجواز أن بعضّ من بلغتهُ دعوهُ الإسلام ولم ینطق بالکلمة لا یکونٔ جازماً بالتکذیب . رز فت 
التردید لمنع الخلو فالأمر واضح إذ غایة ما فیه التردید بین المنافق وبین الکافر المرتاب؛ وقد تبیّن ان إفراد 
المنافق بالذکر لا یدل علی انحصارِ السؤالِ فيهء فکیف إذا ذکر معه بعض الکفار . 
ثم السؤال عند السیوطی رحمە اللہ لیس وجه الحکمة فیه منحصراً في امتحان المسلم الخالص من المنافق حتی 
یکون موجباً لحمل الکافر علی المنافق؛ فإنه قال فی رسالته التی سماھا: ڈالٹریا بإظھار ما کان خفیا؛: إنما 
المقصود من السؤال أمور: أحدھا إظھار شرفِ النبی ٌُ وخصوصیّدہِ ومزیته علی سائر الأنبیاءء فإن سؤال القبر 
إنما جُعل تعظیماً لە وخصوصیة شرفِ؛ ان اک جا لععف کر انی 
ر4 جا ای ا و ا در کر یا رس ود گنی سی جک مس 
المحلي) حیث قال في قوله تعالی : ھ بث نے ال الیک ءَامَشا بالقَوْل القّات4 هو کلمة التوحید فف اَلحَيَوٰةِ اي 
توف و4 [إپراهیم : ۲۷] فی القبر لما یسالھم الملکان عن ربھم؛ وعن دینھم وعن نبیھم پُجیبون بالصواب 
کما فی حدیث الشیخین: ٢‏ وبٔضِلٗ الل الظالمينَ؟ الکفار فلا یھتدون للجواب بالصواب؛ بل یقولون: لا ندری؛ 
کا اتحابط: 
وقد قال الحافظ ابن حجر رحمہ الل تعالی في افتح الباري؟ في باب ما جاء في عذاب القبر: قولە: وأما المنافق 
والکافر في هذہ الطریق بواو العطف؛ وقد تقدم في باب خفق النعالء وأما الکافر أو المنافق بالشك وساق روایاتِ 
مختلفة لفظاء فقال : وفي روایة أبي داود: وإن الکافر إذا وضع وکذا لابن جبّان من حدیث أبي ھریرۃ رضي اللہ تعالی 
شر کلاس سیت ا ایل وفنی حدیث أبی سعید عند أحمد: وإن کان کافراً أو منافقاً بالشكء وکذا في 
حدیث أسماءء فإن کان فاجراً أو کافرًء وفی الصحیحین من حدیٹھا : وأما المنافق أو المرتاب وفي حدیث جابر عند 
عبد الرزاق وحدیث أبي هریرۃ عند الترمذي : وأما المنافقء وفي حدیث عائشة عند أحمد وأبي هریرۃ رضي اللہ تعالی 
عنھما: وإن کان من أھل الشك؛ ثم قال: فاختلفت ہذہ الروایات لفظاً ومي مجتمعة علی کل من الکافر والمنافق 
یُسال ففیه تعقب علی من زعم أن السؤال إنما یقع علی من یدّعي الإیمان إن محقًاً وإن مبّطِلا. 
ومستندھم في ذلك ما رواہ عبد الرزاق من طریق عبید بن غُمیر أحد کبار التابعین قال : إنما یفتن رجلان مؤمن 
ومنافقء وأما الکافر فلا یُسأل عن محمد ولا یعرفه ئل وھذا موقوف؛: والأحادیث الناصة علی أن الکافر یُسأل 
مرفوعةً مع کثرة طرقھا الصحیحةء فھي أولی بالقَبُولء وجْرَمْ الترمذي الحکیم بأن الكافْر یُسأل. انتھی 


۷۰ کتاب اس مت 


الاداوات تو7 ای وکلام الحافظ 'ابن الئم رحمہه الله تعالی فی (اکتاب الروح) يُشْعِرْ بأان 
السؤال مخصوصٰ بالمَنافق فقط آما لئُسخة عند البخاري بحرف الجْمْع فلا ینبغي ان يُدار علیھا 
المسألة؛ لأن فی آکثرھا التردید والکلامُ مستوفِ في کتبِ الکلام. والیگار علتیع 27ھکال 
کو تر انا اض ٹم السُال عندي یکوں بالجَسّد مع الرُوح کما أشار إلیە صاحب 
االھدایة؛ في الإیمان. وقال الصوفیة: إنە بالجسد المثالي دون الکرای۔ قال العارف الجامي_ 
رحمه اللہ تعالی : إن الغالبٔ فی مذا انان أحکامُ الأآجسادِء وأحکام الرٌوح ہے لظہور 
الجسد وخفاءِ الروح؛ وینعکس الحالٌ في البرزخ وتظھر أحکام الروح۔ أما المحشر فیتساویٰ 
فیه الحْکَمَان والل تعالی أعلمَ. رذ اه نی قغذیت الفید ود تڑہه لا لی علی علم الشُْور 
فی الجمادات وھو فی حیٔز الخفاء: وقد تناقض فيه کلام الصدرِ الشیرازی فیلوحٌ من بعض 
کلامە نفئ العلم عنھاء ومن البعض ثبوٹ العلم لھا . ْ 
والتحقیق عندي: أن الشعور البسیط ثابت لھا قطعاً کما عَقّقَهُ المحفّقُون وتفصیلە أن 
الشیرازي قال مرة: جو تاس سڈ سو چو یو نت کات ا تن 
إلا بعد التجرید من جانب العالم اأیضأء ولذا أنکر أن یکوهٌ القلبٔ عالماً ومدرکاً . وقال فی 
موضغ آخر: إن العلم عین الوجود وھذا مناقض للاول کما تری؛ وإذ قد تب الشُمُورُ البسیظ في 
الجمادات عندي فلا بِدَعٌ في تعذیبٍِ ذراتِ الجسم في محالّھا وتعیینِ الوضع لیس بلازع فعلٰبْ 
کل ذرۃٍ في مكاِهَاء والل تعالی أعلم بالصواب . 


لی أَنْ بَحْفَظوا الإِيمَان وَالعِلمَ وَیْخْبِرُوا مَنْ وَرَاءَمُم 
وَقَالَ مَالكُ بْنُ الحُوَیرِثٍ: قَال لا الیل : ۷ ارْجخوا إِلی أَمْلِيکُمْ فَعَلَمُوهُم. 
۸۸۸۷ ۔ حلثنا مُحَمَّدُ بْنُ بَشُار قَال: حَدَثَنَا غُنْتَرٌ قَال: حَدَنَنَا شُعْبَّةء عَنْ أہي جَمٰرَةً 
0 نت أَترْجمْ ین اب عَبّاس وَبَينَ النّاي؛ فَقَالَ: وَفد عَبْدِ القَیس آَنوا اللٍیَ لا 
فَقَالَ: ٣‏ ۶ َ "" : رَبيعَڈ فِقَالَ : ' فمَرْعَباً بالقزم أَوْ بالوَفوِء غيرَ خَرَایا 


ولا نَدَامَى٢ء‏ قَالُوا : إِنا يك مِنْ . شمَة بعیدةق بنا وَبَيَكَ هذا الحَیُ مِنْ کفَارِ مُضَرَ ََ 
َسْتَطیع أنْ اتی إِلا فی هر عرام: فی کا بأآثر تُخْبرُ ہو مَنْ وَرَاعَنَاء َذُْْل بو الجَنَهُء 


٤ 


6٠ 


فَأمَرَمُم ِاَربّع وَنَهَامُم صن ا رع رہم ب باِیمانِ نال 3 وخ دہ قال: (ھُل تَذْرُون 
ما الإيمَان الله وَخْدۂ؟) قَالواً: اللَهُ تً.ت. أَعْلَعُ ٠‏ قَالَ: سَيَادهُ أنْ ل ال الا لوان 
ت0 کت الله وَإِغَامُ الصّلاقء وَإِبتَاء الرّگاۃِء وَصَوْمُ رَمَضَان 1 تہ 
المعْتمء وَنْهَامُمْ عَن لتق وَالحَنكُمء "091 

قَال شش : : رَبَما قَا۰0: (التقیر. وکا يا۵“ اتا . قَالَ: اك طز ٢ھ‏ 814ئ0" 
وَرَاءكُمٰ. 


و وت ۲۷/۱ 

۷/ دورو تال لاق اف نے الاہل ہو التھرانتی ٠‏ لا فی النقیر: ففيه 
مسامحة. 

یعنی إذا لم یکن عندہ علعٌ یرتحلُ لتحصیلو . . قال الدّوّانی ذ کی رہ امفائدا : یجب علی 
الناس إقامة عالم علی المسافة الغدویة لیرجع إليە الناس في أمور دینھمء وإلا فھم آئمون. 

راہ سر شور ا السارک سد سائل کے جب اقغراظم 

قولە: (زوجة) ولم یثبت في اللغة بالتاء وإنما هو زوج للقبیلتین . 

قوله: (وقد قیل... إلخ) أي کیف تباشرھا؟! وقد قیل: إنھا أختك من الرضاعة . 

واعلم أنھم اختلفوا في نصاب شھادۃ الرضاعةء تقاق اسسمسٌع 400 کات > ناد 
الممرضعة تکفي لاإئباتھا . وعندنا حجُتھا حجةُ المالِ کما في (الکنزا رت راو عر مت 
ا ڈا0ء سن جات اد وا أُنھا لو شھدت بھا قبل النکاح تُقبلُ وبعدہِ لا۔ وفي الرٌضاع 
خلافَهُ . وقاضیخان رف ُتبةً من صاحب ٴالھدایة4. قال العلامة القاسم بن کو کا فی کتاب 
(الت رجیح والتصحیح) : إنه من شیوخ صاحب االھدایة) ومن أَجِلة غُلماء الترجیح . 

والحاصل ان الحدیث وارد علینا. 5 

والجواب عندي: أن الحدیث محمول علی الذّیائة دون القضاءء وشھادة المرضعة معتبراً 
اه نا أَِضاً ٠‏ کما فی (حاشیة یة البحر؟ للرملي شیخ صاحب ۷(الدر المختار) روالخیر الرعی 
ھ اغ اس عفغہھ العاتہ زمر ارشا ضاحت اتی انھا تُقبل ویانة لا حکما ۲ئ 
الشیخ ابن الهُمّام رحمه اللہ تعالی بما فی (الفتح): : ُنھا تُقبل تَتَرَّا . ولا بذع فيه فإن الحدیث 
کما یتعرض لمسائل القضاء٠‏ کذلك یتعرض لمسائل الذّیانة أیضاء وھذا کثیر فیە؛ ولکن غفل 
عنه الناس. ثم إنە لا بد أن تعلمٌ الفرق ہین الذّیانة والقضاء. 


الفرقٔ في معنی الذیانة والقضاء 

واعلم أنھم فسروا لان یا مه سن اش والقضاء بما بینە وہین الناس: وفْهمَ منه 
بعضھم أن الڈیانة تقتصر علی معاملةِ الرجل نفسہ: فإذا شاع وبلغ إلی الب خَرَج عن معنی 
الڈیانة إلی القضاء وھذا سویں فان مدار الدیانة والقضاء لیس علی الاشتھار وعدموء بل 
یبقی الأمرُ تحت الدیانة ما لم يُرفع إلی القاضي؛ وإن کان اشتھرٌ اشتھار الشمس في زابعَة 
الٹھارء فإذا رٌفم إليه فقد خرج عن الیانة ودخل تحتٗ القضاءء ولو لم یسمَعَةُ قرینك. 

ٹم إن القاضي من تولی من جھةِ الأمیر لتنفیذِ الأحکام وإجرائھاء بخلاف المفتي فإنه 
يُْلْمُ مسائل الشریعة عند الاستفتاء ولا یحتاج إلی تضبِ الأمیر: ولا لە إجراءَ الاأحکام. وقد 
علمثٗ مره فیما سبق أن المفتي یحتاح إلی علم المسألة فقط رسیۓ لی الاقالات 
والتقدیرات أیضاً. مثلاً لو کان الأمرُ کذلك کان الْجوابٔ ذلك بخلاف القاضي فإنه بحتاجٌ إلی 
اپ ولا تعلّق لە بالتقدیرات نان نقت لت را م0 7 ایکون آلا سد ا تق 
عما في الواقع 





۲۷۲ کتاب العلم 

إذا علمت ھذا فاعلم ان مسائل الڈیانات کلھا يُْتَي بھا المُفتي ولا یحکم بھا القاضي: 
وھمکذا سال ای يُحکم بِھَا القاضي ولا عَلاقةً بھا للمُنَيِي فا ا انکر اف2 3د 
یتناقضان حکماء أي یکون حُکم الذّیائة نقیض ما في القضاء. وقد صرحوا أنه لا یجوز 
لأحدمما ان يحكمَ بحکم الآخرء والمُفُتُون الیوم غافلون عنهء فان آکثرھم یفتون باحکام 
القضاء . 

ووجھ الابتلاء فيه: أن المذکور في کتب الفقه عامةً هو مسائل القضاء؛ 2982-01 تھا 
مسائل التثائی تع تذکر تلك في المبسوطات؛ ولا تال إلا بعد تدرّب 02 ولعل وجھه ان 
القاضي في السلطنة العثمانیة لم یکن ینصبُ إلا حنفیأء بخلاف المفْتیين فإنھم کانوا من 
المذاھب الاریعة: وکان القاضي الحنفي بُتَقذْ ما أفثوا بەء فشرع ص9 "07۷" 
لينقّذ القاضي: فاشتھرت مسائل القضاء فی الکتب؛ وخملت مسائل الدیائف ٹم لا یجب أن تتفقَ 
الایانة رالتضاء کی الکمیل :تد بظنان. ٍ" 


فی (الکنزا: ان ولدتِ ذکرآ فأنت طالیٌ واحدة؛ وإن ولدتِ أُنٹی فثنتین فولدتھُما ولم 
الاو ں گلا اف تا لتق جرعاء ای ديائن فھھنا أخذ القاضي بجانب المتیقن 
والمّفتي بالاحوط . ولو قال في ھذہ المسألة بعینھا : إن ولدتِ أنٹی فثلائةء فولدتھُماء نھی ثلائۂً 
ویانڈ وواحدةً قضا٤ء‏ فاختلت الحکمان چلاً وَحُزْمةً. ٹم الأحوظ ھھنا واجبٌ کما شر اید 
لا آنہ مستحب؛ وھکذا الاقالة في الغرر الفعلي َء عندنا دِیانة ولیست بمستحہة. فظھر أن 
الڈیانةً لا تکون مستحبةً کما زعم أن العمل بالقضاء یکون واچباء وبالدیانة تو کون سععاو سی 
التزی ایاعر 
قالی روخ داوف الك تو یت آ57 الات رکمفاتف منالتاق اہ ےنا ات 
عَمِل الرجل المُبتلی بهە بالدیانة وکانت الدیانڈُ فيه مثلاّ أنه حرامٌء ثم رَفَعدُ إلی القاضی فحکم 
بالحل: ؛ فھل یرتفع من قضائہ تلك الدیانة أم لا؟ وھل یصیرُ ھذا الأمرُ حلالاً لە بقضاء القاضي 
بعد ما کان حراماً له؟ فلا تَقُل فیه عندي غیر جُرئیة واحدة تُروی عن صاحبيه وھي: ان الزوج 
الشافعي إِن طلق امرأته الحنفیة طلاقاً کنائیاء ٹم راد الرجوع لآن الکنایات رواجع فی مذيهء 
وأبت أن ترجع إليه لانھا بوائِن عندھاء فإن حکم القاضي الشافعي بالرجوع نفذٌ ظاھراً وباطناء 
ویصح رجوعه . ولیست عندي ضابطةً کلیة بُستفاد منھا أنه متی ترتفع الدیانة من القضاء ومتی لا 
ترتفع . 
ولٰذا رہ ارادے زر و اکور اوودر ہر ہے ای سور و 
الموانع السبعة؛ لآن القضاء ئل الکرامة دیانة أیضاً ممکكنْ؛ ولکنی متردذ فیه 
والذي بظھر أنه یرتفع تارہٗء وتارة لا یرتفع . 
وآول ما تنبھث علی الفرقِ بین القضاء والدیانة من کلام التنتَازاني في (التلویح) لما ذکرَ 
صاحب (التوضیح) مسألة الاستعارۃ بین السببٍ والحکم في باب الحقیقة والمجازء وقال: لو 
کی را2 سك را کی تد تبناضاے را می تت3 . قال التفتازاني : وفیما لە 





کتاب العلم ۲۰۷۳ 


7 ۹ ۹ ۹ 
ٹم لم أزل آفتش ش عن ھذا 0+" حتی وجدتُ في أصول العِمَادي لابن 
أبي صاحب ات اه مَسَد؛ ةَ لذلك وقد بسطهە الطحاوي في مشکل الاآثار) أیضاً وھذا 
الفرقٔ معتبرٌ في المذاہب الأربعة. ففی قصة امرأة أأبي سفیان: (خذي ما یكفیك وولدڈك١.‏ 
وبحث عليه النووي ھل کان هذا قضاء أو فتوی؟ فإن کان الثاني فإنه بصح أن ینبّی بە کل عالم ؛ 
وإن کان الو فإنه لا یجوز إلا للقاضي . وعند الطحاوي ما یدلْ علی أن ھذا الفرق کان دائراً 
:الات ا شا کاکا سلشات پ ثقس+ ھر آہ غئ ای برعبت: عن عطاء عن السائب 
تال سالت دسا فقال: إنما أقضي ولسٹ أفتي. وھذا صريحٌ في أن القضاءَ غیرُ الإفتاء. 
وأن القاضي لا یجوژُ لە أن یحکم بالڈیانة ما دام قاضیا وجالساً فی مجلس القضاء؛ فإذا تحوّل 

عنه والتحی بسائر الناس ء رق اد رس قًاسی و 

فالحاصل : ان الزوج إِن استیقن بخبر المرضعة جَارٌ لە أُن یقبل شھادتھا تیعم بالدیانة 
ویفارِقھا ٭ فإن بلغٌ الأمرْ إلی القضاء ایور لا کر اك اتقاق ومن ھھنا تبیّن ان مراد 
ابن الهُمَام رحمه اللہ تعالی من التنزہ والتورع: الکراهةً تنزیھأً دون الاحتیاط فقط . 


۲۷ ۔ یاب الرَحْلة فی المَسَلَة الَازِلَةِ وَتغییم أَهْله 


۸ ۔ حذثنا مُحَمّد بْمُ مُقَایَل أَبُو الحَسَن فَال: ےا لا 0ا0 
وٹ سے ےت ہوم 





اشنا غتَر ین 
تر 
يَ 8۳ جا اك ازصنوبی: ولا ریو فرکتب لی شول الہ او بالمیینۃ 
فَمَألَهُ فَقَال رَسُول الله 38: یف وَفَد قیل). ک تقتتے ےگ جا عَيْرَةُ 
[الحدیث ۸۔ أُطرافہ في : .۱|۱١١١ ء٢٢٢٢ ۲٣٦٥۵۹ ٣٦٢٦٤ ٣٦‏ 

تحقو مو0 را تو دو کا سے سید شرو ست 
کان قضا٤‏ أُو دِیانةً . ومسائلنا تقتضی ان تکون دیانةء والل تعالی اُعلم بالصواب . 


۸۔ باب القّتَاوُبٍ فِي العلم 
۹۔ حخدَثنا بُو اليْمَانِ قال: ابو وی 
وَقَالَ ابْنٌ وَهبٍ: َخْبَرَنَا یْوتُسء عَن بن شاب عَنْ غُبَید الله بْن عَبْدِ الله بی أ ابی ور 
ےی بن عَبّاسء و کال : کل نا وَجَار ِي من الأَلصَارِ؛ في بَنِي أَمَةَبْ 
یل - وهیٔ مِنْ عَوَالِي المَدِينَةِ ۔ وکُنًا تَنَاوَبُ النْژُولَ عَلَی رَسُولِ الله قلةء يَنْرِلَ يَرْماء 
ئ0 دا تُزَلتُ جثثه بِحبَرٍ ذلِكَ الیوْم مِنٗ الوَّحْي وَعَیرِہۂ َإَِا ترَلَ کعَلَ مِْلَ ذلِكَ 
4 ا الالضارہ و کے تھرب 12 سا ا7ت نَم مُو؟ فَفَرَعْتُ 


۲۷ کتاب العلم 


"ھ0 فَقَال : قد حَدَتٌ ك أَمْر عَهِيمٌ فَدَعَلتُ عَلَی حَفصَة دا می تبکي؛ 07ت 


طلَفَكُن رَسو اللہ ویؤ؟ فَلَّتُْ: ا أَذْرِي. ٹم دَکَلث عَلَی لی 5 ا فَقَلتُ وَآنا قَاؤِمٌ: 


- 


أَطلَفُْتَ يِسَاء3؟ قَال: ١ا١‏ فَقّلتُ: الله أَكیرٌ. [الحدیث ۸۹ ۔ أطرافہ فی: ۸٤٤۲ء‏ ۳٤۹٦ء‏ ٤٤۹٦ء‏ 
۵) ۹ء ۸٥٥۵ء‏ ۳٥۸٥ء .]۷۲٦۳ ۱۷۲٢٢‏ ۱ 

۹۔ قوله: (ہنی أمية) محلَةُ من المدینة. 

قوله: (أطلقکن) ھذہ قصة طویلة والإیلاءٴ فيهە لغویٌٗء وغرض المصنف رحمہ اللہ تعالی 
إِثباتٌ التناوب بین عمر والأآنصاريء لان عمر رضي الله عنه کان نگم خارج المدیدةء فکان 
یَحضُرُ المدینةً انتیاباً . 

۹۔ باب الغَضٌب فِی المَوْعِظةِ وَالثعُیِیم إذَا ای مَا تَكرَهُ 

۰ ۔ حذئثتا یھ "××" لت ُنيَاثٌء عَن ابن أَبي خَالِدٍء عَنْ فیس بْنْ 

ابی حازم َنْ اي مَسْمُود الأَنْصَارِيٌ فَالَ ۳ 


اہ 
فا 


قَال رَجُْل: ا رَمُولَ الله لا أگاذ أذرك 
الصّلاً ِمًا بُطولَ ؛ فلاخ ما زایث ال وھ فی مَزمِكو اَم عَبا مخ تڑیی: لَفَالَ: 
راہ الَاسَ اک نتر ُمَنْ صَلّی بالتًاس فَليحَفَف ٠‏ فان فیھم المریضَ وَالضعیفت 
ود الحَاجة)“. [الحدیث ۹۰ ۔ أطرافه فی: ۲٢۷۰ء‏ ٣٢۷۰ء‏ ٦٦٦٦ء .]۷۱٥۸۹‏ 

۰۔ قوله: (لا آکاد أدرك. .. الخ) أي هو يطوّلَ الصلاةء فلا یُصلي الناسْ بصلاتہ لأجل 
ساس سے سی سو و ؤي۵ئء۶2ءە" سی یت کا ا 
فطرَّته السلیمة ویصلي بھم کما کان وی فی تمام. ٰ 

ہے رو و ے سو ں ص ےپ ہپ کہ 
مخالفةِ البَدَامةء وصریح السفامةء فإذا کان موضع عذر أو موضمّ اجتھادٍِ کان سح الثاہین 
قال الحافظ : إن هذا الرجل أبي 

۹۱ ۔ حڈٹتا عَيڈ اللہ تو ال۰ حَدَننَا أَبُو عَایر قَال: عََنًا سُلَيمَا بْنُ بلال 
المَدِيبِئ: ہے رو ن وٹ ا 020 
الجھَیْی: أنْ اَی قي سَأله رَجُْلْ عَن اللقط ٤‏ فَقَال: (اغرف وَِكَاءَمًا ۔ و 
وَعِفَاصَهَاء ثُمٌ عَرَنهَا ون اسْتَميمْ بِهَاء 9+" إِلَيه؛ قَال: فَضَالَةُ الإبل 
فُكَضْب حَتّی احْمَرّت وَجْتتَا ا مال“ اخمر وجههة ۔ فقَال: اَمَا لَّكَ وَلھا! مَعَھَ سِفَاؤمَا 
وَچِذاؤمَاء تَردُ المَاءَ وکرعی الشُجْر فَذَما تی تلقافل مات نال َسَالَهُ الكتَم؟ قَال: 
رلک اج لا سیت او لِلاُئب٤.‏ [الحدیث ۹۱ ۔ أطرافہ فی: ۲۳۷۲ء ۷٤٢۲ء‏ ۸٤٢۲ء‏ ۹٤٢١٢۲ء ۲٢٤٤٢٤‏ 


.]٦٤٦٤٢٦ ٥٥٥ ۸ 


۱۔ قوله: (اللقطة) بفتح القاف أفصح؛ وھي مبالغةُ اسم الفاعلء ولقطة اسم مفعول 


کتاب 2 ۲۵ 


قوله: (سنة) واختلفت الروایات في (المبسو ط) و (الجامع الصغیر؛ فی تقدیر 7 
التعریف؟ ذذ ففي (الجامع الصغیر): اُنھا سنة. وفیي (المبسوط+: : أنه بقدر ما یری؛ وھو اُسھل في 
الا حاذیثف: 


قوله: (ثم استمتع بھا) ویجوز الاستمتاع بھا للفقیر والغني عند الشافعیة. وعندنا للفقیر 





فقط . 

وأجاب صاحب ا الھدایة عن استمتاعِهِ مع کونو غنیاً أنه کان بإذن الإمامء وھذا جائز 
عندنا وغَلط فی شرح مرادِو صاحب االعنایة) وھو شیخ الشیخ این الھمام . وإن کان کتابہ آرفع 
من (العنایة" حیث علل بکونە محلاً مجتھدا فیە. والقضاء إذا لاقی محلاً مجتھدا فیه یصیر 
سنا عليهء فھذا الشارح صَرَفه إلٰی باب آخر مع ان صاحب االھدایة؛ قد جوّز الاستمتاع بە 
می اپ ٹم اتغقت الحنممة والشافعیة علی أنە لو أَقامَ العالك عات ات وخت فا 


2 


ونْیْبَ إلی داودٍ الظامري والبخاري أنه لا حق لە فی ماله بعد السنةء ویصیرُ بعدھا ِلكُ 
الملتقط بتاً. واعلم أن العمل بمذھبه خاصة إنما هو قبل حکم القاضي؛ فإذا حکم القاضي بأمر 
وجب العملُ بحکمو ولو من أي مذھب کانء فالذي هو رافعٌ لاختلافِ المذاھب الأربع عند 
الفقھاء هو القضا٤.‏ 

۱۔ قول: (حتیٰ احمرت) وإنما غضٍبّ عليه لأن السؤال کان مخالفاً للیطرة السلیمة؛ 
فإن الزمان کان زمان الدیائة والبعیر مما لا بُخاف عليه السّبْمْ ولا یعجز عن الماء والکلأ+ 
فلا حاجة إلی التقاطه . أماالآن فقد انقلب الزمان ظھراً لبطن فینبغی أن یلتقط البعیرُ أیضاً . 


ّ 


"مل وو نپ465 


۲ ۔ حدلنا محمد ؛ الْعَلاءْ ا خثتا ت أَسَامَةَ عَنْ برید عَن 


اس 
گ جا ب٦“‏ 
۱ ۵ 


بی بردہ؛ عَنْ 
یں 


کک 
2.7 


اي مُوسی قَال: یل ال پا رن غ أَشْيَاءَ کَرمَھَاء َلمًا ایر عَلَيهِ عَفِْبَ؛ 7 ور 
سرت عَمًَ وا تما ى ان رَل 0 ای ص1 (أَہْوكَ کرات ام آ خر فَقَا 01: نان 
یا ا رشول اللُو؟ قَ فُقَال: ١أَبْهَ‏ سَالِعٌ مُزلی شَيََة ٠‏ فَلمَا رَای غمَر ما فی وَجُْهو فَال: یا 


ال نا توب 2 الله عَوٌ وَجَل. [الحدیث ۹۲ ۔ طرفه فی: ۷۲۹۱]. 

گل سفیان بعد محمد بن کثیر هو الٌوري؛ لا ابن غَیَبْنَة. 

۲۔ قولە: (حدثنا محمد بن العلاء) وھذا غیر واقعة الکسوف التی مثلت فیھا الجنة 
والنار . 

[ژ/' (تلتا: اکس )ای نشی الس اذ ود ری ویش این تا 

قوله: (مَنْ أبَی) فسمّی آباہ فارتفعت شبھة الناس عنەه؛ وفیي الشروح: آن الرجل لما رجع 


۲۷٦‏ کتاب العلم 
إلی بیته لَامَثْهُ أمهُ وقالت: ما رأیت ولداً أعق منكء ما أعلمك أنی ما فعلت في الجاھلیة: 
أنکنت مفضحي بین الناسء قال: والل لو ألحقني النبي گل بغیر أبی لالتحقت بہ. 

قوله: (سلوني) وکان ھذا غضباً منه وسَحْطَهٌ ولم یفھمە أحدٌ غیر عمر رضی اللہ تعالی 
عنه فقال ما قال. وإنما غضبّ النبي قل لکونە شارعاً بُعتٌ لتعلیم الشرائع؛ فجعل بعضُھُم 
یسألونه عن المغیبات: وكذلك بعض المنافقین سألوہ سخریة فقط . وحاصل مقالة عمر رضي اللہ 
تعالی عنە أَنّا نکتفی للنجاۃ بالإیمان باللہ ورسولە... إلخ؛ ولا نحتاج إلی أسئثلة سواہ. 

قلت: وکان مناسباً أن یقعٌ في حیاتہِ خی وٹ وت سس سے 
الإلھیة ان یخبرَ رسوله بکل ما استخبّرُوہ؛ ويلقمُ في أفواو المتعنتینٌ حجراً. ٹم اعلم أن فی 
طرقه : : (والِقرآن إمامأ٤ء‏ وتتبعث إمامتّہ في التنزیل أیضاً فلم أجد غیر قوله تعالی وب 
ماما وَحمَة وھذا کتاب. ومر عليه الطیبي في (حاشیة شیة الکشاف؟ وفھم لطفّه ولم یذقه أحذٌ 
غیَہ. ومعناہ عندي ان کتابّ موسی مع جلالة شأنه یکتنہ إمامتہ وکونه رحمة. وھذا أیضاً کتات 
مثله فی کونە إماماً ورحمة ولکنه بلغ في کونە إماماً ورحمة مبلغاً لا تُکتنہ نھایتہ . ثم إنه إذا کان 
ابانا فلا يَکوَن :انا ومقتدیأء فلا یقرأہ المقتدي . 


سل ڑا ور رس امہ تک القل 9> خلت یا ٠‏ والظاھر أنه لم یقرأً 
الفاتحة فلما فرع النبئ قَلُ قال : ما لي ُنازغ القرآن) بصیغة الواحد المتکلم المجھول؛ وھذا 
فی واقعة الظھر رو وا یو چا نے تک لسر السااعہ کس سیی ش1 
المخالجة حینثزٍ تکون مع جمیع القارئین لا مع النبي ‏ فقط فدل علی أنه کان هو القاریء 
فقط زنر یکن بنا قانیدی الین غیر کا البول: ولعله أ٘یضاً لم یقرأً بالفاتحة بل قرأً 
ب و سبع ئ 07 ااقل 07 : نکات ای التراء عتتد ضاقاتتارف عاہراء کنا کات جات 
قراءته تحث الانکار لعَلة المتارعة والمخالجة؛ فلا ینبغي ان یقرأً سو فان الصراط 
المستقيع الاستماغ واللانصات عدد القراءة: راد فرف؟ الف ان سام ا رک 
حون ل۹ 1الاعراف: ٤‏ وھو وإن کان فی الجھریة: لکن الحدیث صریح فی السریة: 
وَالَْتازعةٌ تحصل تھا وسیأتی التفصیل فی موضعه. 


٠۔‏ پاب فَٗ َى برك لی رَكبَكَيه عِئه القامِ آو ا المُحَدثِ 





سے 
ٌ 


۳۔ حثثنا أَبُو اليْمَانِ قٌال: أَخْبَرَنَا شُعَیبٌء عَن الهْرِئ ۲ لا مت 
مَالِك: ان رَسُولَ الله ول حَرَعٌ فَقَامَ عَبْدُ الله بی خُذَاَة فقَال: خی ای فان ابو 
ختائاق 1 ثم أكُثر أَنْ يَُولَ: سَلوني؛ فَبَرَةَ غُمَرُ عَلَی رُكُبَكَيه فَقَال: سنا باللو رَتاء 
زبالإشلام ‏ دیناء وبمحمد ولا کت فسکٹ. [الىحدیث ۳۔ ا٘طرافه في : ۷۰ ۹ ١٦٤٤٤‏ 


.۱۷۲۷۰۹۰۰ ۷۲۹٢ ۷۰۱۹۱ ۷۷۰۹۰ ۷۰۷۸۹ ء٦٦۸۸‎ ۸ ء٦۲‎ 


وإنما ترجم المصنف بلفظ الإمام لان فی طرق دا النحذیتث: (وبالقرآن ِناناق ولمًا کان 
ھذا ریسا للتخصیص احترس اف قوله: او الہ خلت لیندفع التشخصیص . 


کتاب العلم ۲۰۷۱۷ 


١۔‏ باب مَنْ أَعَادَ الحَدِیٹٌ تَلاثا لِبْفَهَمَ عَنهُ 

فقَال: ۷ الا وَفَُوْلَ الزُورِا فَمَا زَال بَکَرَرْمَا ٠‏ وَقَال ابْنُ غُمَرَ: ال النبیخ ہلا : ہل 
. ئ2 

2 ناظر إلی مقول الخلیل اتحری و کت ایکٹر کر یت لبحفظ). 
والتکرار أعون للحفظ: طائیت لا مرن لاف کن رجدڈ تی ہیا فا ٹم با 
لي أن التعلیل معینٌ فی الحفظ أیضاً ٠‏ کما هو مُعینٌ فی الفھم: وکنپذلك التکرارٴ أیضاً لە دخل 
فی الفھم کما یُعلم بالتجربة. 

ھ: 7" رت سیت ۴ھ ھ7 


7 ای ۳ ان <تسة الامفضاۃ قبل 7 شسشثت باساءة؛ لآن الحفطظظ 1 2 ال 


برا مھا 
۹٤‏ ۔ حدّثنا عَبْدَةُ قَال 0 ھھ"'""'" و ام 5 قَال: 
عَدَتَنَا تمَامَة بن عَبْدِ الله عَنْ انُس ءَ عَن النبی یڑ : ا60 ناسل مل تد أء وإذا 
َكَلم بِكَِمَوِ أَعَاتَمَ ثلاث . [الحدیث ۹٤۰‏ ۔ طرفاہ کی1 588:749 
۹۰٥‏ ۔ حدثنا عَبْنَةبْنُ عَبْدٍ الو ئن ئک ا0 کے کان ال ْنُ المتَنی 
قَال: حَتَكَا تُمَامَةبُْ عَبْ الله عَنْ نس عَن اللِْيْ گل : ز ان گان إِذَا کلم بِكلِمَةٍ أَعَادَھا 
اڑا ے اہر ساب ای و لز تل علیوم, 0 


وہ ے 


سے عر 


بد الله بی مرو ما3: کت شول اللَ فی کثر شاقزناء ار وَقَد رمَْتَ 


سس 


الصّلَاہٌَ صَلَاةً العَضرء تن کشا ٠‏ فَجِکََا قل اظن ََادّی بِأَعُلَی صَرتو: 
اویل ِأُعْقَابِ مِّ النَارِا مَرَتَين از بُلاٹا. 

٤۹۔‏ قوله: (عبدة) وفی تسخة لصمدۃ وھو غلظ من الکاتب . 

قوله : (سّلُم) قیل: الأول للاستکذانء والثاني للقاءہ والثالث للتودیم . 

تلے؛ لعل الظافر أنَ:یکرٹ الطلیع باعغان فرورہ علی الثانن گنا غز الحاہ فی زفائتا 
اأیضأء وإنما اکتفی بالثلاثِ لکونہ شارعاً تضبط أقوالهُ وأفعالهء فاختار الوسط إلا آنی لا أَتيقنُ 
بە لفقدان النقل . 

وحاصل٭: : آنه و إذا کان یمر علی جماعة عظیمة لم یکن یکتفی بسلام واحدِ بل کان 
یَسلمٌ مرة في الأول؛ ثم إذا بلغ في الوسط سّلم: ثم إذا بلغ في الآخر سَلم. اما الاأحادیث في 
التودیع فھي في (کنز العمال) فلیراجعھا . 


۲۷/۸ کتاب العلم 
٢۔‏ بابٌ تَغْلِيمُ الوَجُلِ اَمَتَهُ وَأَهْلَهُ 
تا ےت و ابْنْ پت 205 حَدکتا المَحارِبیٔ قَان: حَدَنتا کا 


سب 


حَيَانْ قَال: فَالَ عَامِرڑ الشْخْبِیٔ : حَدَثٛنی ابو َ2غ أَبيه ج1 ال ول ال 6ف نان 


لَهمْ اَجْران: رَجْلْ من اَل الکتاب می بنبہه وَآمیَ بِمُحَمّدٍ 8ه ِب لود ِا ای 
ئ0 وی مَوَالِيه وَرَجْلْ گَائَتُ عَنلَه امت را 2 تا ا ۰0 مو 
تعَليمَھٰا٘ تم أَعتقَهَ فتَزوَجَها َلَهُ أَجْران٢.‏ 
722ا تھا خر قی ین کات 7> کت ضا کرک کی افھزا, 
[الحدیث ۹۷ ۔ أطرافہ فی: ٢٢٥۲ء‏ ۷٢٥۲ء‏ ٢٢٥۲ء‏ ۳۰۱۱ء .]٥٤۰۸٢ ٠٤٣٤٣٤‏ 

۷۔ قولە: (ثلاثة لھم أجران: رجل من أھل الکتاب). . . إلخ أجر الإیمان بنبیِّ وأجر 
الإیمان بالبی 25. 

قوله: لیْطَؤٌهَا) أي بملك الیمین . قولە: (أدبھا) التأدیب تھذیب 'دادن' 

قوله: (ثم اعتقھا) وقد ذکرت ھھنا أمورڑ فاختلف سس متا 
والأوجةٌ أُن الأمور المذکورۃ إلی الڑعتاق عمل واحد والأمورُ بعد الڑعتاق عمل آخر. فالأجرانِ 
علی الڑإعتاق بما فيه وعلی النکاحء لن الإعتاق عبادٌ مستقلةً. وسائر الأمور المذکورۃ قبله 
تمھیداث لەء وکذا التزوُخُ بعد الڑإعتاق أیضاً عبادة مستقلة أخری؛ فالأجران علی مذین 
العملین . 

ٹم هھنا عَویصَةً وھی: أن المرادَ من أھل الکتاب ماذا؟ إن کان الیھودُ فھو صعبٌ من 
حیث إنھم کفروا بعیسی عليه السلامء وصاروا کفاراً وحبظ إیمائهُم؛ فکیف یستحقون الأجرین 
لأنه لم یبق حینثلٍ من عملھم غیرُ الإیمان بالنبی وھو عملٗ واحدٌ فلا یستجقون عليه إلا أجراً 
واحدا . وإن قلنا: إن المراد منھم النصاری کما یؤیدہ ما عند البخاري : (رجل آمن بعیسی) بدل 
قوله: )من اُھمل الکتاب) وہ و ہو سے وت الیھود فھو اصعبٗ لان 
الحدیث مستفاد من قوله تعالی : وک ؛ پونون جریم مرتن کے [القصص : ٤‏ وإنە نول فی عبدِ اللہ بن 
سلام وأصحابه باتفاق المفسرینء وکان یھودیاً فعُلِم أن لھم أیضاً أآجرین فیدخلون تحت أھل 

قلت: ولا ریب في أن الحدیث عام للیھود والنصاری؛ ما ما ورد فی لفظ البخاری 
(ارجل امن بعیسی)ء فا ینا اما لیا فی أکثر ال وانات::؛ ارجحل من أُھل الکتاب) زیخیل 
علی اقتصار من الراوی . والأصل کما ذکرہ آخرون ولا ینبغی أن تَدارٌ المسألة علی ألفاظ بعض 
الرواۃ سیما إذا وردت مخالفة للڈاکٹرین . 

فھذہ قضیة أبھمت علی الحافظ ابن حجر رحمہ اللہ تعالی حتی استقر رأیه علی ما نُقِل عن 
یو فاید ا وک .جح سی یل کل من آمی بنا ول بعد اکر الصریح 


٦ 


کتاب ۶ 7ى ْ ك۷ 


قلت : 0709 در و سوا جس سص وشن الک 
الصریخ من البرٌ في شيء یستحیٔ عليه الأجر؛ فلم یبق حینثز إلا عمل واحد وو الإیمان 
بالنبی ويَهُ رعو زإت فان من أبرٌّ الب وأزکی الأعمال؛ وأسنی المقاصد؛ لکنە عمل واحد لا 
ات لآ ا راتا نع أجِرُهُ یکون وِرَانْ عمله وھذا ام آخر. 


وعندي ور صریحٌ في أن الاآة عائت وأن الأجرین بالإایمان بنبیە وبالإیمان بالنبی پل 
فعند النسائي في تأویل قول اللہ عز وجل: ومن ۶۶٦‏ ۰ و انکر 4> 
[المائدة: ]٤٤‏ فی حدیث طویل فقال الل تبارك وتعالی : فایَأًا الَزِنَ ءاسلوا اَتَمُوا الله وَءامثوا سواہ 
ڑگ كکِفلِنِ بن می [الحدید: ۲۸] أجرین: بإیمانھم بعیسی وبالتوراة وبالإنجیلء می 
بمحمد پل ... إلخ؛ فھذا أوضخ دلیلِ علی أن الأجرین علی العملین من إیمانھم بعیسی 
وبمحمد 6لا رت ہے عن الجواب التزم هذا الباطل . 


والذي عندي هو أنّ عبد الله بن سلام وآمثاله أیضاً يَستحقّود الأآجرین رالَ پشٹرا 
تحت النصّ داخلون في قول: ٥‏ أھل الکتاب؛! أ٘یضاء ولا ص عی2 لا0النین کتزرابیسی 
عليه الصّلاة والسَّلام وحَبط إیمانھم؛ فإنھم الذین عامس عليه الصّلاۃ 09-070 
رو لی سس ان بٹی اسر ائل فالیا ایا ھلکوا کما ة وک 1ساف اما یھود المدینة 
فلم تبلغ دعوثةُ إلیھم ولا وُجد منھم الانحراف عنھاء وإنما أمرُّم کما في التاریخ أنھم فروا 
من الشام إلی العرب حین اجتاحھم ابختنصرا وبعد فرارھم بمائتي سنة بُعث عیسی عليه الصّلاۃ 
والسّلام فی الشام. 

فالنین تمت علیھم الدعوۂً بالتو حید رك تناعا ھم یھوڈ الشام ما یھود اوہ ام 

تصل إِلْيھم الدعوۃ اُصلا کما في (الوفا) نہ وُجد فی جانب من المدینة حجر عند تل مکتوبٌ 
عليه : ہذا قبرٌ رسول رسول اللہ عیسی عليه السلام؛ جاء للتبلیغ فلم یذر لە الوصول [لیھم . وقد 
وقع فیه تحریف في اتاریخ ہت یہ سی الرسول؛ وصارت صورته ھکذا: ھذا قبر 
رسول اللہ عیسی؛ وکٹیراً ما یسقظٌ اللفظٌ المکرر عند الکتابة ویتکرر اللفظ الواحذ . 

فشغب بە الطائفة الباغیة الکادیانیة وزعمت أنه صرح دلیل لھم علی وفاة عیسی عليه 
السلام. وھذا هو فَيْدَنْ الزائغین من بدء الزمانء یستفیدون من أغلاط الرواۃ وتحریفِ 
الناسخینء ویتَبمُون ما تشابه منەء وأما الرّاسخون في العلم فیتبعون المحکمات ویأخذون العلم 
من مکانەء قاتلھم الله ما أجھلھم! أیتمسکون بما في الطبري ولا یستحیون ان تلك الواقعة بعینھا 
مَوَخَودة فی 0وفا وفیة رضرت رسرا ال غٌیعی فطاح مارکبوا عليه من الجھل. وقد حقق 
اق اوراسے جس ار فی اون ابا وقالوا : [نھما ڈفنا فی بلدة مدراسء وکااات سر ار اہ 
مدفونان فی إیطالیا وحواري فی تبت. وھکذا ثبت ذھابھم إلی یونان وقسطنطینة؛ أیضا. 
والذي یدلك علی أنھم لم یذھبوا إلیھم من عند أئفسھم بل بعثٹھم عیسی عليه السلام: ان 
النبي پل لما کتب کتبا إلی الٌجاشي والمُقَوٴقُس وِدُومة الجندل وغیرھم قال لأصحابه: ١إني‏ 
أبعثکم کما بَعتٌ عیسی عليه السلام الحواریین). 


۲۸۰ کتاب العلم 


فنشأً منه جھل آخر للنصاری؛ فإنھم استدلوا بە علی عموم بعثة عیسی عليه السلام؛ 
وقالوا: إُنھا لو لم تکن عامة لما بعث الحواریین إلی الأطراف؛ ولم یعلموا أن الدعوۃ إلی 
التوحید لا تختص بنبي دون نبي؛ بل تجوژُ لھم الدعوۃُ إلی الشریعة أیضاً إذا لم یکن فیھم نبى . 
فأھل المدینة لم یکن لھم نبئ إذ ذاك وکانوا من بني إسرائیل+ وھو رسولٌ إلی بني إسرائیل بنص 
القرآن فلو کان دعاھم إلی شریعؾهِ لما کان فيه باسْ أیضاء ولکنھم لم تبلغ إلیھم دعوته. 

وإذا کان أمرُھم ذلك؛ فالمسألة فیھم عندي أنه لو کان أحد منھم علی دین سماوي من 
قبل کعبد الله بن سلام واہ قات ع ا و ولم تشملھم دعوۃ عیسی عليه السلام 
بخصوصھاء ینبغی أن یکون ناجباً نعم؛ لو کان في الشام لما احتاج إلی خصوص الدعوۃ 
رم مض ما وھذا لم تبلغه الدعوۃً ولم یکن من سکان الشام وکان علی دین حقِ فیکون 
با لائە لم یلتزم شریعة عیسی عليه السلام لعدم المطالبة من جھتہ لا للٍباء منه. نع یخرج 
عن ھذا الاستحقاق من کانت دعوثُ بلغت إليه ثم ردھا . آما إذا کان قومَُ یدعی في الشام وھذا 
کان غافلاً عن دعوته لعدم علمه فإانه بعد الإیمان بالنبيی یستحق الآجر مرتین إن شاء اللہ تعالی 
وکفاہ التصدیق إجمالا 

ویتضخ ذلك کل الاتضاح بعد البحث في معنی عموم البعثة فاعلم : أن النبي پل مبعوت 
إلٰی کافة الناس بلا خلاف . ثم قیل: : إن إبراھیم ونوحاً علیھما السلام أیضاً کذلك؛ فانه بقال 
لنوح : إنه أول نبیٗ پل فی الأرض . فتصدی العلماء لجوابہ لان البعثةً العامة قد غُذّت من 
خصائصہ پا . وتوجه إلیه الحافظ رحمه الہ تعالی في (الفتح) والسیوطي رحمه اللہ تعالی في 
(احاشة النسائي) ولکنھما لم یذکرا رتا فوتا 


والذي ظھر لي : : ان بعثة الأئبیاء کلھم عامة في حق التوحید کما صرح بە ابن دقیق العید 

سس آله رز لھم ان یدعو إلیه من شاؤوا سواء کانوا مبعوثین إلیھم أم لا ویجبُ علی القوم 
سیر ہکرس ژ32۵ئھ اختوا النار: 

بقي أنه ماذا معیار بلوغ الدعوۃ وأنه بشترط التبلیغ إلی کل نفس أو مصر علی رژوس 
الاشھاد؟ أو کفی لە التبلیغ إلی من حَضرَہ؛ فذلك مما لا علم لنا بہ . وإذاً فالتعبیر الأوفی أن 
یقال : تو ہر یپ بر و رت جحبت سواء کان ذلك النبيی 
تعث: ال آم لا ۔ . ثم إن کانوا متعبدین بشریعة سماویة من قبل لا یجبٔ علیھم الدخول في 
شریعته. ما لم تبلغھم الدعوۃ إلی الشریعة أیضاًء فإن بَلَعْتْ وجب التعيدً بھا أیضأء ویحمل ذلك 
علی نسخ شریعة المدعو لەء فإن لم تکن عندھم شریعة سماویة من قبلء وجب علیھم الدخول 
في شریعته بدون دعوۃ إِلیھاء ھذا فیمن بلغت إلیھم دعوۃ نبيی بخصوصھا. 

وأما الذین لم تبلغ إ الدعوۃ بخصوصھاء ولکن بلغ إلیھم خبر ذلك النبي کسائر 
ری تو نے مس طاسر امام ا 2 کر ا سس ات 
ھلکواء وتکون معاملتُم مع ذلك النبي کمعاملتنا مع سائر الأنبیاء علیھم الصّلاة والسّلامء أعني 
التصدیق فقط . ولا یجبٔ علیھم التعید بشریعته بمجرد بلوغ خبرہ إذا کانوا علی شریعة نبي من 





کتاب العلم ہ۲ 


قبل. وھذا كلّه قبل ھذہ الشریعة الآخرۃة وأما بعدھا فلا یسمُ لأحدِ الانحراف عنھا بحال: 
رین سے مر 


ومن یبتچ عبر الِسْل دِہنا لن بِقبَل مِنّه [آل عمران: ۸۰]. 


وا لح ت2ر 5ار سیل لا وت ون بنبيی دون نبيء بل هی عامة مطلقاً ذو اما الدعوۃ إلی 
فروے نقاسد رالسے گھر مس امت آف وتعر ایا سے بس کی الارض: وفد تمت 
علی أیدي الخلفاء الراشدین. وأما سائر الأنبیاء علیھم الصّلاة والسّلام فکانت دعوتھم إلی 
شرائعھم مقصورۃ علی أقوامھم وتبلیع من سواھم کان في اختیارھم؛ راع کن ترورض عم 
والتر فی شیر: می ہی یں پش ہو وش شر رت ۔ اماموسشی 
وعیسی علیھما الصّلاة والسّلام فإنھما بُعٹا إلی ؛ نی ]سراقل ورکاترا سلتین لھا قالیم سن 
أولاد یعقوب عليه الصّلاة والسّلام بخلاف نوح عليه الصّلاة والسَّلام فإنه أول من ناقعض 
الکفر ولذا لقُبِ بنبي اللہ وکذلك إبراهیم عليه الصلاة والسلام أول من رد علی الصابئین 
واأسس الحنیفیة . 

والنبي إذا رد علی شيء یکون عاماً لجمیع البلاد وھذہ مقدمةً ینبغي أن يُبحث عنھا أن 
ای (تا راطق کی قل مر رف طلی دو حت اہم ارس لی رض وھذا فی 
باب العقائد ظاھر؛ فإنھا مشتر کة في الأدیان کلھا فیعم الرد قطعاًء وأما فی الشریعة ففيه نظر٘ 
فالعموم من هذہ الجھةء وللقوم أجوبڈ أآخری فلیراجعه من د(الفتح'' . 

إذا علمتٗ ھذا فاعلم أن عبد اللہ بن سلام إنما هو ممن بلغ إليه خبر عیسی عليه الصّلاۃ 
والسُلامء ولا نظن بمثل عبد اللہ بن سلام إلا أن یکون صَلَقه لما قد علمنا من سلامة فطرتهِ حین 
حضر بمجلس النبي قُّ وانطلق لسائْهُ بعد نظرۃء بأن ھذا الوجه لیس بوجه کذاب فلا نسيء بە 
الظن. ولا نقول: إنه لم یصدقه فإذا کان کذلك فقد کفاہ عن عھدة الدخولِ في شریعتہء لأنہ 
لم تبلغ إليه الدعوۃ إلی شریعته وإن بلغ إليه خبرہ کما علمت؛ نعم لو کان بلغ إليه وصي عیسی 
اگوہ کت رعا ری کریسی لوجب عليه الدخول فی شریعته أیضاًء ولکنە لم یصل 
الہ وَعَاَتَهَوَنَة: فَکنا تصدیقةُ بە لاحراز از إیمانه. 


وحینلِ بقاؤہ علی الیھودیة وعمله بالتوراۃ لا یمنعٌ عن تحصیل الاآجر؛ فلما ظُھُر النبي ا 
وآمن بە أ٘یضاً حصل لە الأجر مرتینء لأئه أحرز إیمانہ مرة من قبل؛ رهتا اضات کا ری 
لی ابشا, نعم؛ الذین کانوا فی الشام وأنکروا بە لا یحصل لھم بالإیمان بالنبي قَلُ إلا أَجرّ 
واحدء بخلاف مَنْ کانوا فی المدینةء فإنه لیس علیھم إلا التصدیق لعدم بلوغ دعوۃ الشریعة 
إليھمء وکانوا علی دین سماوي من قبل فیٔحرزْون الأجر مرتین. 

فان قلت : وفي المعالم أن عبد اللہ بن سلام جاء النبي گل مع ابن أَعَيے: وقال: لو امنتث 


١(‏ قلت: إِن عموم بعثتھما اَوّما کان أو قصداً بأاي معتّی أخذثه؛ إنما کان لأمل زمائھماء بخلاف عموم بعثة 
نبینا قُ فإنه مبسوظ علی البَسیطةِ طولاً وعرضاً یعنی تحبط علی جمیع من في الأرض إلی یوم القیمة ولا 
یختص ہزمان؛ فلا شرکة فیە لأحدء والل تعالی أعلم . 


۲,۲ کتاب العلم 
بجمیع الأنبیاء علیھم الصّلاۃ والسّلام غیر عیسی فھل یکفی ذلك للنجاۃ؟ فقال النبی َ: 
اکلا)ء أو کما قال. وھذا یدل علی أنە لم یؤمن بە أیضاً. 

ت7 اا2 آ0 اسنادہ اف وثانیاً: إن سؤاله من باب الفَرض . رصق ال اهت ان 
یخبر عن حالف بل یرید أنه لو فَعَلَه أحذٌ هل بُعتبر منە ام لا؟ والثاً : أنه لما آمن بعیسی عليه 
الصّلاة والسّلام إجمالاّ لعدم التفصیل عندہ ٹم عندہ التوراۃ من قبل إماماً ورحمة. 

وھذہ الشریعة الکاملة الجامعة الانء ھل یجبٔ عليه الإیمان بھا تفصیلاً بعد ھاتین ام لا؟ 
فھذا اَیضاً سو تہ بت والحاصل : أنه إذا ظھر أمره ونيتّةُ من الأحادیث القویة فلا 
نترکه لروایات ساقطةِ ولا نُسيء بە الظن ونأول فیما وردَ خلافه. وبعد ھذا التحقیق انحلت 
العقدة التي عرضث علی الحافظ رحمہ ال تعالی فألجأتہُ إلی التزام باطلء والحمد للہ. ثم قال 
قائل : إِن مسألة إحراز الأجرین ینبغي أن تکون مقتصرۃً علی زمانِ عدم التحریف؛ فأما إذا حرفوا 
کتبھم وبدلوا کلام الله من بعد ما عَقَلوہ فلا ینبغي أن یحصل لھم الأجران. قلت : وھذا القائل 
خالفت نصّ الحدیث؛: فإن حدیلہ گلا إنما کان لأآھل زمائەء وحالھم إذ ذاك معلومٌ. 

والذي عندي أُن یْفصّل في التحریفء فان کان بلغ تحریفھم إلی حد الکفر البواحء ینبغي 
ان لا یحصل لھم الآأجر مرتین؛ وإلا فالأمر کما في الحدیث. نعمء یمکن اختلاف کلمات 
الکفر في الشریعتین کلفظ : 0 نە مستعمل فی الکتب السابقة بأي تأویل کان: وھو کفر فی 
شریعتنا مطلقاء فینبغی رعایته أیضاً ۔ وراجع بحثہ من افتح العزیز) من تفسیر قوله تعالی : لن 
اکا َقو [المائدۃ: ]٣۸‏ إلخ من أن التأویل الباطل ھل یُفید شیئاً أم لا؟ فإن النصاری کفار قطعاًء 
لکنھم کذلك یدّعون التوحید أیضاً . والشریعة الغراء قد اعتبرت بە بعض اعتبارء حیث میْزَّھُم عن 
سائر الکفار في جواز المَنْاکحات مع نسائھم وأکل ذبائحھم . 

0س ای را ا و 
الآخرۃ أ٘یضاً ویمنحھم أجرھم مرتین بعبرۃ إیمانھم الاأول أیضاً لمجرد ادعائھم. فِإن قلت : 
الأجرین لھؤلاء الثلاثة فقط أو لغیرھم أیضاً وہ 
نظم لە: أنھم یبلغون إلی اثنین وعشرین نوعاً. ومن هھنا ترددت أن ذا العدد محصور أو فيه 
مز جامع وما تحصل لي هو أن کل عمل غُرِضٌ علی بني إسرائیل فقصٌروا فیەء فإِن حافظنا 
علیھا فلنا فيه الآجران. کما عند مسلم فی صلاة العصر: (إنھا صلاة فرضت علی مَنْ قبلکم؛ 
۔فإن حافظتم علیھا فلکم أجران) ۔ بالمعنی ۔. وکما أن بنی إسرائیل کانوا یغیٍلون أیدیھم قبل 
الطعامء فلو غسلناھا قبل الطعام وبعدہ فلنا أجران الترمذي . 

فان قلت : إذا ""٭"+(" العملین فأي فائدة فی ذکر ھذہ الثلاثة؟ فإن کل من یعمل 
عملین یستحق أُجرین . قلت : إنما خصٌُعھا لانضباطھا والاعتداد بحالھا . والحکم الشرعي إنما 
یجيء في نوع و في صِنْفٍ منضبط لا في الأشخاص٠؛‏ فإن ورد فيی شخص یعد من خصوصیتہ 
رج ومن هھنا بحث في الأصول؛ أئه مل یجوز خلوٌ حکم شرعي من الحکمة. ونسب 
الا آئة:یجزژ کما في استبراء الیگرء فإن البکر لا شبهة فیھا للعلوقء فالاستبراء فیھا خال عن 


کتاب العلم ٰ ۲۰۳ 


الحکمة ظاھراء ومر عليه شارح (ٴالوقایة٥‏ وقال: إن ما یجبٔ هو أن لا یخلو صِنْف منضبط عن 
یضرنا. ولم یقدر الشارحٌ علی غیر ھذا الجواب . 

وعندي جوابٔهُ لكنٌ الوقت لا یتحمل بیانە وقد فَصّلتْهُ في بَرْنَّامجي . وقد یقال: إن في 
ھذہ الثلائة إشکالاً ولا یتبادرُ الذمنُ آلے سی 0لا حرت تھا تات الضایت آق :للع ات 
الإیمان طاعةً واحدةٌء وإنما الفرق فی الفروعء فاعتبار ھذا الإیمان وھذا الإیمان رہما یفضي 
إلی التعجب؛ فتعرّض إليه الحدیث بأن الإیمان وإن کان واحداً إجمالاًء لکنە لما تعلق بنبیٌ 
بخصوصه تفصیلاً ثم تعلق بنبي آخر کذلك صار متعدداً باعتبار الشخص؛ فإنه إذا آمن بنبي 
فھذا عمل؛ ٹم إذا امن بنبی آخر فی زمانہ فھذا عمل آخر متجدداً . وکنللك ترسم ان اِلْعَیْدً 
عبٌ لمولاہ: فلعله لا یستحق الآجرَ فی خدمتهء وکذپذلك التزوج لنفعه فلا کون علے الآجر 
اشنا 


وقد یقال : إنه خصَّمَّھا بالذکر لآاجل التنہ لتنبیه والتحریض علی ملین الْعَمّلین؛ فان جمعھما 
عسیر لان الکتابی إذا آمن بنبیە فالإیمان بالنبي لا يَشی تد عليه. فنبهە علی أنه بھذا الایمان لا 
بُحرمٌ عن أجر إیمانەء بل یبقی إِيمائْهُ معتبراً ومأجوراً عليه کما کانء بل یضعّف أجرہ فیحصل 
مرتین . وکذلك العبدُ إذا اشتغل بخدمة مولاہ رہما لا یجدُ وقتاً لأداء الصلوات ولا أقل من أن 
یتعسر عليهء فحرّضَهُ علی أن یؤدیٗ حق اللہ أیضاً لیحصل لە الأجران. وھکذا الأمر فی تزوج 
الجاریةء فإن الطبائعَ الفاضلةً نافرةٌ عنھاء فحرّضَ علی إعتاقھا والتزوج منھاء لیحصل لە 
الأجران. وتومُم بعضھم أن العبد إن صلی فله أجران علی صلاتهء ولیس کذلك؛ بل الأجران 
علی العملین : أَجر علی خدمة مولاہء وأجر علی أداء الصلا2ۃ'''. 


)١(‏ قال أبو جعفر: وھذا الذي جثنا بھذہ الآثار من أجل قول رسول الل يلُ فی الثلائة الذین یؤتون أآجرھم مرتین: 
ارجل آمن بنبيه ثم أدرك النبي لا فآمن بە٥.‏ لأنا عقلنا بذلك إنما أراد مَنْ دخل من أھل دین النبي الذي کان قبل 
رسول اللہ یل ممن کان مؤمناً بە في دین النبي. وعقلنا بذلك أن النبي عليه الصلاة والسلام الذي کان 
رسول اللہ لئ یعقبہ من أنبیاء اللہ عرٌ وجل هو عیسی عليه السلامء فمن کان کذلك استحق أجرہ مرتین وإن من 
لم بن کذلك لم یستحق بدخوله فی دین النبی پّيئُ إلاّ أجراً واحداًء وھو أجر دُخوله في دینە. 
فأما ما کان فيه قبل ذلك من دین موسی عليه السلام فإنه لا یستحیٔ بہ مثل ذلك؛ لأن دین عیسی عليه السلام قد 
طرأً علی دین موسی ولم یّتبْعه فخرج بذلك من دین موسی ثم اتبع النبيی صلی اللہ عليه وآله وسلم وقد کان من 
قبل اتُباعه إیاہ علی غیر ما کان اللہ عرٌ وجل تعبّدہ أن یکون عليه عن دین عیسی. وعقلنا مما ذکرنا أن الذي یؤتی 
أجرہ مرتین بإیمانەء کان بنبيە ثم بإیمانه کان بالنبی عليه الصلاۃ والسلام هو الذي أدرك النبی صلی اللہ عليه وآلە 
وسلم وھو علی ما تعبد عليه من دین النبي الذي کان قبله وھو عیسی عليه السلام حتی دخل منە في دین النبي 
صلی اللہ عليه وآله وسلم . 
ومما یڑکدٔ ما ذکرناء ما رُوي عن النبي صلی اللہ عليه وآله وسلم من قوله فی حدیث عیاض بن حماد ما قد حدثنا 
یزید بن سنان وإبراھیم بن أبي داود حدثنا أبي عمر الحوفي حدثنا ھمام بن یحیی حدثا قتادة حدثني العلاء بن زیاد 
ویزید أخو مطرف ورجلان آخران ۔ نسي ھمام اسمیھما ۔ أن مطرفا حدثھم أن عیاض بن حماد حدثه أنه سمع*> 


۲۸٤‏ کتاب العلم 
٣۔‏ باب عِظةِ الإمّام النْمَاءَ وَتَعْلِيمِھِنُ 
۸۔ حتّثنا سُلَيمَان بْنْ حَرْبِ قَالَ: عَدَتَنَا شُغْبَةء عَن أَيوبَ قَالَ: مث عظاء 
قَال: سَوِعْت ابْنَ عَبّاس قَال: أَنْهَدُ عَلَی البَیٗ وه ۔ ا قَالَ عَطاء: أَشْهَدُ عَلَی ابْن عَبًاس 
ان رسول الله پ2 حرج وَمَعَه بِلَالء ٠‏ فی ائهُلَ یسیع التَاء مَوَعَظهُیْ وَََرَمْنُ 
َالضدَفَةَٰ فَجَعَلت الْمراء سی سر سو َال يَاعُذ في رف وہہ . 
الئے 36 . [الحدیث 0007 في : : ٣٣٦۸ء‏ 1۲٦۹ء‏ ١٤٦۹ء‏ ۹۷۵۵ء 0" وف ۹ء ١٦ء‏ ۱۹ء 





۔]۷۳۳۲۰٢ ۲۸۸۳ء‎ ء٢۸۸۱‎ ١٣۸۸۰۸۰ ء٣‎ ء٥‎ 


٤۔‏ باب الْجرٴص عَلَی الحَدِیثِ 


۹۹ ۔ حدثنا عَبُ الْعَزِیزِ بْنُ عَبْد الله فَال: عَدََيِي سُلَيْمَانء عَنْ عمرو بْنِ أبي 
عمر عَنْ سُجید بْنِ أي سید المَقْبْرِيٌء عَنْ بی حَرَیْرة : ان قَالَ: قیل: يَا رَسُول الله 
مَنْ أَسْعَدُ النّاس بَِفَاعَيكَ يَوَْ الِيَاَة خال زشول الا عو لد اتب تا ام ان 
لا يَسْألَيِي عَنْ مٰذا الحَیِیثِ أَحَد أَوَلْ مِنْكگ؛ لِمَا رَأیُْ مِنْ حرْصِك عَلَی الحَدِیثِء أَسْعَدُ 


آ۔ ىً 


الا الله خااضا مِ قَله ٌ نفد . [الحدیث ۹۹ 


إ 


التاس ٹتای یوم الاو مَنْ فَال: لا ال 
۔ طرفه في : ۸۷۱. 

یریڈ أن التبلیغٌ لا یختصٛ بالرجال؛ بل یعم النساءَ أ٘یضاً. وکان هذا یومُ عیدِء ولعل 
التحریض کان فی صدفَةِ اليطر . 

قوله: ۷شنف) (بالی) قرط (در) اسعد الناس (یعنيی کسکی قسمت مین آب کی شفاعت 
زیادہ بریگی)٠‏ 

4 و 00 تقاف)) را2 العاموے ماعنا التت ور ىست ا فلتاء والَخلرض 


ے _ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم یقول فی خطبتہ: ٢‏ إن اللہ اطلمَ علی عبادِہ فمقتھم عربھم وعجمھم إلا بقایا من 
أمل الکتاب ۔ فأخبر صلی اللہ عليه وآله وسلم أنه لم یدخل في مقت اللہ ذلك بقایا من أھل الکتاب وھم عندنا واللہ 
أعلم الذین یقولون نحن علی ما بعث بە عیسی عليه السلام ممن لم یبدله ولم یدخل فيه ما لیس منە وبقي علی ما 
تعبدہ اللہ عرٌ وجل قال النبيی صلی اللہ عليه وآله وسلم یومثذِ ھذا القول واللہ نسأله التوفیق مشکل الآثار ص ۳۹٦‏ 
جا 
قلت: وظھر مما ذکرنا من کلام الطحاوي أن الأجرین إنما ھما علی عَمّلین: إیمانه بنبیه وإیمانه بالنبي قٍَ ومن 
لم یکن عندہ إلاّ إیمان واحد فإنه لا یستحی الأجرین؛ وھذا الذي اختارہ الشیخ رحمہ اللہ وذھب بعضھم إلی ان 
الآجرین لھم علی عمل واحد أيء الإیمان بالنبي ُء وذلك من حیث أن الکتابیٔ یشیٔ عليه الإیمان بالنبی پا 
فبشرہ بالاجرین لیتقدم إليەء والظاھر هو الأولء والل تعالی أعلم بالصواب . 


کتاب العلم "۰۵٥‏ 
سس سی بیو گو مت ہت سو وی سے نت 
ما زُوي : (شفاعتي لآھل الکبائر من أُمتي) فإن الأول فیمن یدخل فی الشفاعة . والثانی فیمن 
یظھرُ في حقّه النفع الکثیر . وکذا لا یخالف ما عند البخاري ومسلم: ان قوماً یخرجون بلا 
غبل کراو روڈ ارس ولا کوٹ ڈرووم رید لی کل لال وٹ متی آت خثات اتا 
بالعاملین . وآما الذین لا عمل لھم فإنھم بخرجوںٌ بقبضة الرحمن؛ برغ اوہ تم مم 
وجود کلمة التوحید عندھم . قلنا: آد الاب مہ توم ابد وید ات یحم تال ارامہ 
ولم یفوضه إلی احدء فھؤلاء أیضاً یخلصون عن النار ببرکة الشفاعة إِلا أنھم لا یخرجودُ بیدہ 
الکریمةء بل یتولَاہُم الرحمن بنفسه وقد بینا سرہ فی کتاب الإیمان''. 


٥‏ یابں یف تُقََض العلمٌ 


ٍ وَكَتَبَ غَمَر بن عَبُدِ الزیز و إِلَى أبي بَکربْن حَژم: ظز مَا گان مِنْ حَدِیثِ رَسُولِ 
الل 6ة فاکتبے دای لت وین چا وَدمات کی وَا تَفُبَل ِا عویرٹ 


پہ رج وََتْمْشُوا اليِلمٌء وَلتَجْلِسُوا حَتّی بَعَلَمَ مَنْ لا يَعْلَمَ 000“ 


یگُونَ سِرًاً. 
٣۰‏ -۔ حثثنا إِسْماعِیل بُنْ اي أَوَیس قَال: حَدَثْيِي مَالِكَ کٹ و 
بیو وہ عَیْ عَبْه الله بْن عمْرو بن العَاص قَالَ: کوٹ شمرہ٥االل‏ ۶۶ت : ان الله لا 


یقبض العلم انْىرٌاعاً كرعُهُ من الاو وك يَقِض العلع بتَبّض العلَمَای خ0 کرت 
عَالِما ان الا اس َال ظر :فاشرا بر علم؛ ٠‏ فَضّلوا وَأَضّلوا٢.‏ 


ٌ۔ و 


قَال ا الفربری : ٹا عَيَاس 205 رتا قتة : فال: حَدَتتا جریر عَنْ مِشام و 
[الحدیث ٠۔‏ طرفه في: ۷,. 


فوله: (أبو بکر بن حزم) قاضيی المدینة "دروس ' وحقیقتہ الفتَاء بعد البلی خذرجا "یعني 
برانا بن بیدا ھونا و رفنا هوتی جانا'. 

یہو و سے - دو دی ا أي يَبّلی فییلی 
شائۂ .ا بن الی تا يك کان عالباً عن فان ایضاً: 


(١)‏ وتفصیله ان المؤمنین العاصین حین یدخلون في جھنم بُحوّمُ علیھا أن تأکل وجوهھم . وقیل : بل أعضاء الوضوء 
کلھاء وکیفما کان یعرفھم النبي قلَُ بسلامة وجوهھھم أو الأعضاء منھم فیخرمُھم عن النار. أما الذین لا عَمَل 
عندھم ولا خیر؛ فیمتحشون مطلقاً وتتغیرٌُ وجومُھم أیضا ولا یبقی سبیلٌ إلی معرفیّھم فلا یقَيرُ النبي لق علی 
إخراجھم بیدہ الکریمة؛ إِلاً أن شفاعتّہ تشملُ لکل من قال: لا إله إلاً اللہ فیخرجھم الله تعالی بعليه المحیط من ْ 
اجل شفاعة حبیبە قيُ لھم . ومن ھنا تبین أن الشفاعة ظھرت فیھم أیضاً وإن تکَمُل بإخراجھم الرحمن؛ واللہ 
تعالی أعلم بالصواب . 


٦‏ کتاب العلم 
قوله: (وکتب عمر بن عبد العزیز) وھو أولّ من تھیأً لجمع العلم. قوله: (ینزعہ) أي لا 
یسلب ما کان حاصلاً من قبل. 
قولہ: سے سس چو -سمعت ہو ہو وت جی 


ای فانه کلما ود تا البخاری' ھت 


۲ باب مل يُجْعلٌ للنمَاءِ يَوْم عَلَی جت في العلم 
۹ے ععل حلثنا مم فَال: ا و عَدَتَيي ابْنُ الأصضْبَھَانِيٌ فَالَ نت ا 
صَالِح دُكُوَانَ: ۹ یٰ) قَالتٍ النْسَاء ِلنِْیْ وین عَلبََا عَلَيك 


ہا + 


حا 


‫َ 


۔ 


الرّجَالَ فَاجُْعَل لَنَا یَو مِنْ نَفكَ؛ فَوَعَدَمَنٌ یوما لَقِيَهَنَ فِيه فَوَعَظهَْنٌ وَآمَرمَنْ فکان 
فیما قَال لَهُنٌ: سک رَأٌ تُقَدُمُ تَلاثاً مِن وَلَيمَاء إِلّا گان لها حجَاباً مِنّ النَّار؛. 


ک9 


فقَالت امراه: وائتیت۲ فَقَالَ: (اوائنین٤.‏ [الحدیث ۱۰۱ طرفاہ في : ۹ئ ۰۳۱۰۰. 


٤ 


و ۔ ےج لے و ۔ 


یدیق سیت جح بویا و و ا 
ْ ۰7 و شینٹ آبا حایر: من بی زیزة 


ہ۶ 


لاب ةَ لُمْ يَيلمُوا الحنث). [الحدیث ٣١١‏ ۔ طرفه فی: .]۱۲٤٥٠٢‏ 

١۔‏ (ابو سعید) اسمە: سعید بن ماك 

قوله: (من نفسك) یعنی اجعل لنا یوما من نفسك ومن عندكء لأنه لا یلیىٔ بنا أن نَعینّه من 
عندنا . 

قوله : (وائٹین) عطف تلقینء ٤‏ وأثبت الحافظ رحمه الله تعالی أنه حکم الواحد أیضاء فإن 
مفھومَ العدد لا یعتبر إجماعأء نعم قد یعرضیُ للمتکلم أمر اعتباري في الڈھن یکون سیا لذکر 
العدد ہی ولا یکون مدارأً للحکم . وفي الحدیث فيه قید وھو ہے یت 
والحِنْثٗ فی اللغة: 'ناشایان کام' والمراد منە البلوغء فلو کانوا بالغین فکذلك أیضاء إلا ان 
نفع الصبیان لعصمتھم وشفاعتھم؛ ونفع البالغین لمزیدِ التأسفِ علی وفاتھم والصبر علیھم . 


ا 


سٗ- 
دم 


7 


۷۔ باب مَِنْ سَمِع شیئثاً فَرَاجَع حَتّی یَغرِفَةُ 


۳٣۔‏ حڈثتا سویڈ بن أپي مَرَم کال: أَخْبرَنَا نافع بْنُ غُمَرَ قَالَ: : عَدلَيي ابْنُ أَبي 
مُلَيكەةً: ان عَا مَة زَرْجٌ اي وہ ا2: گان لا تَسْمَعْ شیٹا لا تعْرفهُء إِلَا رَاجَعَث فیو حَنّی 
تفرقۂء وَأَنٌ اللَِیٗ ‏ فَالَ: سَْ عُویبَ غُذّبَ؛ قَالَ ابق ِشَةً: قَقُلتُ: أَوَل 26 


سوب لوف يَاسبُ جس مرا لیک (الانعقاق: ۱۸ قَالَتْ : فَقَالَ: إِإِنْمَا ذيٰكَ الم 
2 . [الحدیث ۱۰۳ ۔ أطرافہ فی: ۹۳۹٦ء‏ ٦٦٥٦ء .]٦٦۳۷‏ 


0٦‌۹٦”"۹ 


.تا ژ الحسات ر 


کتاب العلم ٰ ۲۷ 


ھذا هو الترتیب الصحیح. ویر عليه سؤال عائشة رضي اللہ عنھا . وحاصل جوابہ لٌ ان 
الحسابّ الیسیرَ هو الْعَزْضٌ فقطء والعذابٌ لمن نوقش فیه. ۱ 


وانعکس الترتیب في بعض طرقِ کما یأتيی في الصفحة الاتیة. فقدم فیه قوله: (من نوقش 
علّت+ لا جاتی اہ سو ال آغا ثشة رضي الل تعالی عنھاء فإنه لم یقل بالعذاب لمن حوسب؛ 
راتا سان شض فا فلا سؤال؛ فاحفظه ولا تغقل. فان الحدیث إذا ورد بألفاظ مختلفة 
فلیؤتحذ بجمیع ما ورد من طرّقه و ٹم لیختر أقربّ ألفاظه وأعجبھا إلی الذوق والتبادر فإن الروایة 
بالمعنی فاشیةء والتغیيرَ من الرواة معلوم. 


۳٣۴۔‏ قولہ: (إنما ذلك العَزرْض) واستفدثُ منە أنہ کور او اس القرآنء کما 
غیرہ النبي 99+7 ًَ" وھذا مھم فاعلمه ٹم العَزٴْض غیر التعلیم: 
٦کھلس٣؛"‏ عم ام الأسماء گُلھا حر ئل ایگوہ رب 0ع ًَ۶ 
الأعمال . 





۸۔ باب لِیْبَلغ العِلمَ الشْامِد الغَائبَ 


َالهُ ابْنْ عَبّاسء عَنِ الِْیْ کٹ 

٠۔‏ حَفا فا نت 06 ٠‏ حَدَتَْي اللّیثُ قَالَ: عَدَتيِي سَویڈء عَنْ أَبي 
شریح: أَنَه َال لِحَمرِو بْنِ سَید ۔ وَمُوَ یَبْعَثُ البْعُوٹ إِلی مَکة ۔ ال لی ھا امیر 
اَدثَكَ فلا فامَ ہو اَی قله المَدَ مِن یَم الفتْحء سَمعثْهأَدَّايَء وَوَعَاه فَلبِيء 2 
َینَايَء ین تكُلَمَ ہو حَمد الله وََنی عَلَيوء ثُمٌ فَالَ: تكة عَرتھا ال وا ما 
تو سے سض ہے و یت0 
مو قَإِنْ أَحَدٌ تَرَحُصّ لِقِقَالِ رَسُولِ الله 5 ْ اذیا فَمُولوا : إِنّ الله قُذْ أَذِنَ لِرَسُولِهء وَلَمَ 


۶ 


اد َإنمَا أوِنَ لِي فِيهَا سَاعَةً مِنْ نَهَارء ثمٌ عَادَث خْرْمَتهَا اليَومَ گُحْرْمَْهَا بالأئس: 
ََ غ الام القَاؤب؛. 
عاصٍِیأً ََ فا تم ول کا فَارٌاً بحَرَبَة ۔ [الحدیث ٠٠١‏ رق فی ۲ .]٢۲٤٤‏ 

قوله: (اہو فرع) فان 

مرو دا والی المدینة من جھهۂة یزید: ولم یذکر المحدثون سُوء حالہ الا - 
راع کا الا ال علی تنَا تہ سی اعغفی عاءے رت الاساتف ٹلااادری ما نت 
سیںی نے و ہن مکی ور جاراو ‏ جج ری 


۸ کتاب العلم 


کر زی شرع ا رت سپ 
وآنا مہ یں فإن الصحابىٌ فی ھذا الحدیث فی ”٭ 

٤۔‏ قولەه: (ولا بعضد) وراجع لتفصیله اشرح الوقایة) من الجاف والمنکیر والنابت 

قوله : (ساعة من نھار) جو یس تس تہ سی میں وس 

قوله : (الكْرَبَة) في الأصل سرقہة الإبلء ٹم عمّم. وفي ؛ بعض النّسخ: الخزیة بہمعنی 
"رسوائي ' وراجع اادراسات اللتے فی الاأسوة اےَحَئة للحیب) فأإِنه تکلم هي ھذا الحدیث 
کلاما حسنا. وکتب أن الإمامٌ أبا حنیفة رحمه اللہ تعالی قد فَهِمَه حق الفھم؛ وکان مصنفه من 
علماء السندء وأصله من الکشمیر؛ وأجازہ الشاہ ولی اللہ فُدُس سرہ بالکتابةء وحرر لە أنی أجیز 

لك ولمن کان لھا أھلاّ من أھل بلدك رات کال ھی اون ا ا للآن مصنف 
الدراسات أیضاً لم یکن مقلدء إِلّا أنه لم یکن متعصباً مثل ھؤلاء: فإذا وجد کلمة حق أَقر بھا 
کما فعل ھھنا امم انار علی امو اللی آی عی البسرے رضل تع طرة حسیص 
ولا تأویل. 

قوله : (إن الحرم سد عاضا) وك هو من باب کلمة حق آریدً بھا الباطل؛ فانه لا 
٭صلق علی ان الات امت حل سی اع صلی بترت وملخص القصة ان معاویةً رضی الله 
عنهہ لما ولی یزید نکر عبد اللہ بن الزبیر وأصحابّه أن يُبَایعوہ ورحل عبد اللہ بن الزبیر رضی الله 
عنه إلٰی مك فاستخلف بعدہ مروان: ٹم عبد الملك؛ فولی عبد الملك الحجاج المبیر ظالم 
ھذہ الامةء فتولی قتْل ابن الزبیر رضي اللہ عنه وفعل ما فعل؛ وأحری قرنا كبٔش إسماعیل عليه 
افش پہو ہر سیت وت 
ابی بَکرة, بی بک ڈیر لے پل ی4٠‏ ار سخ وا دک تل ا 7 
قَال وَأَعْرَاضْکكُمٌ عَلَيكُمْ عَرَامٌ: گُحْرمَة يَوْکُمْ مذاغ في تَھرِكُمْ مذاء الا لم النَامِۃُ 
ِنكُمُ الغَائِبَ)ء وَكَانَ مُُحَمَّد يَقُول: ۶ ئھ00۰ ٥لا‏ عَل بَلَعْتُ؛ 

٥۔‏ قوله: (وکان محمد) جملة معترِضة ومعناھا: تصدیى ما أخبرَ بە النبي ‏ من أنە 
وَقُم کما أُخبر. وثبت أن رّبٌ غائب أحفظ من السامع . 


۹ دراب کر عق کن علی الکن کا 


ا 7 ان 200 آ2 ل0 06 ا تج شر 707[ ہمنٹت 


ََٔ۔ 
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ںا 


رِبْعِيٗ بْنَ جراش يَقُول: سَمِعْث عَیِیاً يَقُول: َال النہیٔ قل: ٢لا‏ تَکُذْبُوا عَلَيٗء فَإنهُ مَنْ 
سم سپا 

ال ئن الڑیر غن آید قال: ثُك اٹک شی کا اشحفث ڈھڑٹ عو بشوں الو و کت 
ُعَدّث فُلانْ وَفُلن؟ قَال: آمَا 00ھ ھت وی ھا سے 


صر۔ ‏ صھ 


مقعدہ مِن التّارا. 





۸ ۔ حذ حثنا أَبُو مَعْمَر قال: حَدَثْنَا عَبْذْ الَوَارِثِ عَنْ عَبْدِ العزیز فَالَ: قَال 
إِنهُلَيَنْتَعْيي أَْ أَحَدْكُمْ حَییثً کُئیراً انال لا قَال: ٴمَن تَعَمَدَ عَلَیٌ ابا فَليَبَوَاً مُقعدہ 

مِنٌ الَّار4. 

واعلم أَنٌّ الجمھورَ علی أن الکذبّ علی النبي قٌلعمداً من أشذً الکبائر. وذھب أبو 
محمد الجُویني ۔ من کبار الفقھاء ۔ إلی نہ کفر . وأیٔدہ من المتاخرین الشیخ ٹاضی اللینی یق 
ایت قرہ ات شال یی الس بر ابای ری تی الکلاپ تہ رالکتے شک 
بقوله : من تکذب علی فإنه جاھل؛ فإن الکذب کیف کان لیس لە فی حال بل هو عليه فی کل 
حال فلا یجوژُ الكذبُ في الترغیب والترهمیب أیضاً. والکذب بکسر الذال اسم وبسکونھا 

قال العیني : من ذکر حدیثاً موضوعاً بدون ذکر وضو أو غَلِط في الإعراب فھو أیضاً تحت 
ھذا الوعید. 

قال الحائظ نی ہلت إِن ھذا ایت ثابت عن ثلائینِ من اأصحاب النبی یا قلت: 

فائدۃ 

واعلم آني لم اجد أتقن في باب النقل من المحدثین؛ ثم الفقھاء ثم أُھل اللعْة فإنھم 
قد لا یأائون بحدیث لا یکون لە اُصل فی کتب الحدیث. وأما النین أشربت قلوبھم فنٌ 
المعقول فإنه تبیٔن بعد الاستقراء أنھم لا عِلم لھم بأن الحدیث ما ھو؟ وأن البحث عن 
الآسانید ماذا؟ ولکنھم إذا سمعوا الناس قالوا في کلام: إنه حدیث؛ جعلوا یقولون: إنه 
حدیث وإِن کان پر ضوقا 

۹۔ حذد سو رف 00م رت بن آبي غُبَیدٍء عَنْ سَلَمَة, بن الأکوع 
َال : سَمِعْث البیٗ قلليَفُول: مَن یَقُل عَلَیٗ مَا لم أَقُلء فَلیََوَا مَفْعَدَهُ مَِ التّارٍ٤.‏ 

۹ّ'ّ ۔ قوله : (مكي بن إیراھیم)وھو حتف من اصحاب آصحاب اُبي حنیفة رحمه اللہ . 
وھذا اول 57 ھھ٭ھ0٭*"*" ومي مہ ور مله؛ فان الدارمئ اھ ھ7 من 
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حنیفة) الثنائیات أیضاً. . وقد مر أنه تابعئ رؤیةً وتبع التابعي رَِایهء فإنه ثبتٗ ریہ أنساً رضی اللہ 
ال تہ عو اک وادّعی العینی أنە رأی سبعة من الصحابة. وردھا العلامة قاسم بن قُطُلُوبْقَا 
وقال: إنه لم یثبت بثبت لە غیر رؤیة آنس رضی اللہ عنه. وقال الحافظ رحمہه اللہ تعالی : إن العلامة 
قاسم مُتقَنْ وھو في اصطلاحھم من لا یغلطظ فی أسماء الرواة وألفاظ الحدیث. قلت: بل هو 
حافظء وإن لم یکن مثل الحافظ ابن حجر رحمہ اللہ تعالی . 

نم إِن ((مسند الإمام) إنما جُمع بعد والمتداول فی الأڈیدی ھو ا(مسند الخوارزمي) وھو 
المشھور ر_لاامسند الإمام). وقد کان خیہد عشرة ضس الْتَاس منھم حفاظ: نم جمع وچ ای 
الخوارزمي ٹم جمع (مسندہ) اأُربعة من الأئمة ضا : منھم أبو بکر المقریء: ابی تَعَیع 
الأضْبّھاني وھذہ المسانید مفقودة کلھا . وأحسن ما یمکن جمع مسندہ من أمالي أبيی یوسف 
رحمه الله تعالی: وکان یعلي في زمان: قضائه . وقد حضر في مجلس إملائه أحمد رحمہ اللہ 
تعالی وابنّ معین أیضاً وعن ابن مَعین عندي أن أبا یوسف رحمہ اللہ تعالی کان یحفظٌ في زمن 
حفظو ستین حدیثاً في مجلس واحد؛ ہیں فی اع اج اتکی من الأحادیث . نعم؛ 


فی فی (المبسوط) حصۂة منھا ٠‏ لکن الاآفة فیھا ان الطابع لم یمیز فیما بین کلام محمد وکلام 
الشارحء وکذا حذف الآسانید فتعطلت عن الفائدۃ . 


۰ ۔ حد حدثنا مُوسی فَال: مت َبُو عَوَانةًء عَنْ أَبي حَصٍینِ؛ ون اس معن 
ابی هُرَيرَةٌء عَن ن الیبی قا فَالَ : مزا باسبي ولا تکنٹوا بجی ؛ تن رآبی بی العَنام 
قد ري٠‏ فَإنَ الشَيانٌ لا یَتَمَتل في صورَتِي؛ وَمَنْ کَذّبَ عَلَیٗ مُتعَمداً فَليََوَا مَفْعَدَہُ مِنٌ 
الا . [الحدیث ۱٠١‏ ۔ أطرافه فی : ۹٣٥۳ء‏ ۸۸٦٦ء‏ ۹۷٦٦ء .]٦۹۹۳‏ 


۰٠۔-۔‏ قولە: (تسموا باسمي. ... إلخ) کان دأب العرب أنھم إذا دعوا أحداً أو أرادوا 
قرف دعوہ بكنیتھ دون اسمه؛ وعليه ما جاء في الحدیث أن رجلا دعا أحداً بأبي القاسمء 
فالتفت إليه النبي گل فقال الرجل: إنی لم أُردكء فٹھی النبی ققُ أن يْکتَتّی أحد؛ بکنیته لئلا 
بحصل اَلالَاس: وَلڈا قال بعَض العَلجاء 21 الی فلس علی راف سر گی را ازم 
اسمه الشریف . وفي المكألة أقوال عدیدة ذکرھا الشارحون. 


قوله: (من رآئي في المنام. . ٠‏ إلٰخ) والمعنی : و شر یو وا ہیں 1ئ 
من تعلقت رؤیاہ بي في اعتقادہ فھي رؤیا صحیحة؛ کذا قال صاحب االقوت٢.‏ 

واعلم أنه اختلف في رؤیته ومراد الحدیث . 

فقال بعضھم: إنە مخصوص بما إذا راہ فی حلیته المبارکة؛ واعتبر ھؤلاء أُطوارَ الحلية 
ولم یجوزوا المخالفة ولو بشعرۃء فإن کان رآہ فيی حلیة صباہ ینبغي ان تطابق بما کانت حلیتہ 
فیەء وکذا فی حلیة الشباب والشیخوخة. ونقل البخاری عن ابن سیرین فی کتاب الرؤیا أنه کان 
یسأل الرائی عن حلیته التی رآہ فیھاء فھذا دلیل علی اعتبارہ أطوار الحلیةء وھذہ الجماعة 
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وعممھا بعضھم وقالوا : إن المرئي هو النبي ل في أي حلیة کان إذا کان عندہ أنە رآ 
ولم یعتبروا المطابقةً بین الحلیة المرئیة والحلیة التی ھی حلیتة. ولما ضیّق الأولونٌ فی رژؤیتہ 
وقیدوھا بتقییداتِ وسعوا فی اعتبار أقواله الحُلمیةء بخلاف الجمھور فإنھم إذا وسٌّعوا في أمر 
َ ضیّقوا في اعتبار تلك الأقوال؛ ولکنھا رض علی الشریعة عند جمیعھم؛ فإن وافقت 

وإلا لاوما ذکرہ النووي رحمه اللہ تعالی مضرٌ جداء لان ما آخبر النبي 8 بە هو في 
سر و و قاع ھ َاظةالا فرف ہما ری نان 


وأیضاً 01 ون می ین و ولا من کلام تلك الصورۃة 0 7و 
صورۃ بصریةء بل رؤیا ححلمیة؛ وأکثر الناس لا یعرفون حقیقتھاء فلذا لا یجب الآاخذ بھا. 
ولکن إذا لم تخالف حکماً ظاھرأ من الشرع حَسُن العمل بھا أەباً مع صورتہ ُ أو وٹالھا. 
ولا ندعی أُنه قاله کا نی الواقع؛ زلا آأنة خاطرے؛ ولا آنه انتقل من مکانە؛ ولا أنه اُحاط 
علمه الشریف بذلك البتةء وإنما اللہ أراہ إباءٗ لحکمة علمھا. وراجع لە (شرح منھاج السنة' 
للبکی. 


وفیه حکایة ذکرھا الشیخ عبد الحق رحمه الله تعالی: ان رجا رای البی ئا في المنام 
یقول: اشرب الخمر؛: وکان الشیخ علي المتقي حیأً إذ ذالٌ وھو حنفي؛ شیخ لمحمد طاهر 
صاحب (مجمع البحارا؛ وھو أیضاً حنفي کما صرح بە هو بنفسه في رسالة خطیة؛ وسھا مولانا 
عبد الحي رحمه اللہ تعالی حیث عدہ من الشافعیة ومن مصنفات شیخە اکنز العمال) رتب فيه 
کتاب السیوطي رحمه اللہ تعالی (جمع الجوامع )۔ فأجابە: أن النبي قَيُ إنما قال: لا تشرب 
الَكَس ولکن الشیطان لَبُس عليك؛ والنوم وقت اختلال الحواس. فإذا أمکن فی الیقظة أن 

یسمعَ رجلُ بخلاف ما قاله القائل لعلة في الخارج أو من جھتە؛ ففي النوم أولی . والدلیل عليە 
انث تشرب الخمر؛ فأقر بە وقال: نعم إني أشرب الخمر. ْ 

وعندي أنه قال لە: اشرب الخمر تعریضاً علی حاله القبیح؛ ویفھم ھذا المعنی من لھجة 
المتکلم وکیفیة تكَلمة: ہیں و یس ہس تی ہیوت وقد یکون للتعریض . ہرس 
گر )2ر1 رد ک رفا پُعرف ذلك بالقرائن . وقالت ھذہ الطائفة : إن الحلیة تْبیء عن حال 
الرائیء نات گا کسا0 جنا و اتی سال سھترالا کی خر الات رد انا سکَانة آن رجا 
راہ ق وعلی رأسہ القَلنسوۃ الانکلیزیة قایس خال مض وکس ای مرلانا الکنکوہی رحمه الله 
تعالی؛ فکتب إليە أنە إشارۃ إلی غلبة النصرانیة علی دینە. ۱ 





ٹم التحقی أنِ رؤیتّە لهُ لا تتعین في رؤیة عین الذات المبارکة؛ ریت 
جر ہت فریما نری شخصاً من الأحیاء ولا یکون لە علمٌ برؤیتنا ولو کان في المنام عین 
ما فی الخارج لکان عندہ شعور بھا ٠‏ فالمرٹی إِنأٗ واللہ تعالی أعلم قد یکونٔ صورةٗ مخلوقة له 
تعالی علی مثال تلك الصورۃ؛ أي أنه تعالی یخلق حقیقة علی مثال صوريِهِ وروحانیته آرانا إیاھا 
کر ےت یاھما وقد تکون روحه المبارکة بنفسھا مع البدن المثالي . ٹم قد 
کرن للا ارغا گیا اتا قد کرت ساب 
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ویمکن عندي رؤیتہ قٍَ یقظةً' ' لمن رزقە الله سبحانه کما نقل عن السیوطي رحمہ اللہ 
تعالی ۔ وکان زاھداً متشدداً في الکلام علی بعض معاصریه ممن لە شأن "0ھ" سف 
وعشرین مرةۃ وسأله عن أحادیث ٹم صحجھا بعد تصحیحہ 8لڈ. وکتب إليه الشاذلي ؛ رسساع یہ 
رس سی رکاج یر رو ٹای السیوطي رحمه الل تعالی و 
وقال : لا أفعل وذلك لأن فیه ضرر نفسي وضرز الأمة لانی زرنّه قلُ غیر مرة ولا أعرف 
ای وچ وا خی اد ا فلو فعلث أمکن أن أآحرم من زیارتّه 
المبارکة. فأنا أرضی بضروِك الیسیر من ضرر الأمة الکثیر. 

والشعراني رحمہ اللہ تعالی أیضاً کتب أنە رآہ قُ وقرأ عليه البخاري في ثمانیة رفقة معه؛ ثم 
یہو و یی سم سو پ جہ وو موا حر 
حیاته 6 وفیه تبشیر بالصحابیة لمن کان رآہ في المنام کو و 
رآئي؛ فوقع التردد في أنھما حدیثان أو واحد. ونقل العینی رحمه الله تعالی فيه زیادة آخری (فإنی 
ری في کل صورۃ) وھي تضر الطائفة الأولی فإنھا تُشعر بالتعمیم وأن لا تخصیصّ بحلیة دون حلیة. 

أُقول وظاهرٔ حدیث البخاري یؤید الطائفة الأولی؛ سیما إذا کان من لفظە : فإن الشیطان لا 
یتکوننيء وحینثلٍ صرف ھذہ الزیادۃ عن ظاھرھا أولیء فإنھا لا توازی حدیث البخاري . وشرخُھَا 
عندي دفع استبعادء وھو أن النبي قِلُ إذا کان في المنام هو ولم یتمکن الشیطان من تمثلهء فکیف 
تکون رؤیته في زمان واحدِ لأشخاص عدیدۃ في أمکنة کذلك ٠‏ والجواب : أنه ممکنّ لنە یُری فيی کل 
صورة. أما إن تلك صورۃ مثالیة أو عینە گل فھو تابمٌ لمنامه قد تکون کذا وقد تکون کذا””'. 





)١(‏ قلت: وقد بحث فيیه السیوطی رحمہ اللہ تعالی فی رسالته : لتنویر الحَلّكََ فی رؤیة النبی والمَلكَ وملخصه علی 
ما أحفظ الآن: ان عامَة المحدثین ال الغی رفا الأاولیاء إلی إِثباتھا -- اق سا اوت 

)٢(‏ قلت: ھذا آخر ما سمعت من شیخي رحمہ اللہ تعالی في ھذا الباب. وھو بُشعر أنە اختار مسكك ابن سیرین ومن 
نحا نحوہ. ولم یٔعمم أمرَ الرؤیة بل قصرھا علی مطابقتھا بما في الخارج؛ ولذا احتاج إلی تأویل قوله: فإني 
اری انی کل سور رق کٹ یتفم ما تق اسر بخلات لات وھو ان السؤال عن حلیته ینبغي أن 
یقتصرٌ علی الزمان الذي کان فیە أَحذٌ ممن رآہ قلُ حیاً کما في زمن الصحابة رضي اللہ عنھم؛ وأما إذا لم یکن 
بقي فيه واحد منھم فلا ینبغي السؤال عنھا کما هو الیومء وھکذا یفعلون أھل العرف فی رؤیاهم؛ فإذا رأیت 
رجلا في المنام وقد بقي ممن رآء فی حیاته یسألونك أَنْك کیف رأیت صورته؟ فلو ذکرت ما حالف حلیته 
یکذبونك ویقولون: إنك ما رأیتہ لانه لم یکن علی تلك الحلیة . 
وأما إذا مضی عليهء برهة من الزمان ولم یبق لأحدِ ممن رآہ فلا یبحٹون عن حلیته؛ وھکذا ینبغيی؛ فإن المنازعة 
إنما تکوڈ ممن کان رآہء وأما إذا انقطع أثرُہ وذھب ذِکرہ وفکرہ فلا یمكیُ المنازعة ویحتاج إلی تصدیق رؤیاہ إلی 
شھادة قلبه فقطء فإذا ألقی في قلبه أنه ری فلاناً فإله كذلكء ولو خالفت حلیته مما في الخارجء فکذلك ینبغي 
رؤیتہ النبي قُ أن لا یُسال عن حلیتہ الیوم لأنه لم یبق من الصحابة رضي اللہ عنھم ولا من رآھم ورأی من رآھم 
أحدء فمن الباحث عن الحلیة إنما هو شہھادة القلب وبُشری المؤمن؛ فتحقیقه ھذا علق بالقلب ویٹلج بە الصدرء 
إلاً أنە فیما أفھم راجِمٌ إلی المذھب الثاني أو أمر بین الأمرین . 


کتاب العلم ۲۹۳ 

ٹم اعلم أن الأحادیث عامةٌ في الرؤیا تبنی علی التقسیم الثنائي : الرؤیا من ال والحْلَم 
من الشیطان. وشرحه العلماء بأن ظاهرّہ إن کان خیراً فھو من اللہ ویَسأَلٌ عن تعبیرہ. وإن کان 
مشوھاً فھو تحزینٌ من الشیطان ولا یسل عن تعبیرہ وأمرہ کما في الحدیث. وفي بعض 
الأحادیث التقسیم الثلاثي أیضا : تحدیث النفس؛ وتخویٹ من الشیطانء وبشری من اللہ؛ وقد 
کنت مدہٗ طویلةً أظن أن حدیث الباب یبنی علی التقسیم الثنائی؛ فإذا انتفی الخُلم تعیّنٌ أُن یکونْ 
من الل تعالی؛ وھذا معنی قوله: ٦‏ فقد رآنی) أی رؤیاہ صحیحة وحق ومن اللہ لانتفاء مَدٰخلیّة 
الشبطان مٹھاء لأنە لا یمكيُ أن یتمٹل یه . 

ما الخطور بالبال أنه راہ أو انتقاشٌ صورتِہِ المبارکة بتکررِ الخیال؛ فھما خارجان عن 
مصداق الحدیث٠‏ فلم یدخلا تحت الشرط؛ فکذا في الجزاء أیضاً وإن کانا واقعین فی 
الخارج. وبین الانتقاش والخطور فرق؛ فإن الرؤیة فی الأول متحققةُ ولو کانت من أجل 
تصورہ: ولا رؤیة في الثانی غیر الخطور ببالە أنه رأہ. ٹم تبین لي بعد مرور الزمان أنه یبنی علی 
التقسیم الثلاثي . والحدیثُ لا یصرخ إِلا بانتفاء الُلم فیەء فلا یمک في رژیته مَدْخلیةً 
الشیطان. نعمء یمکن أن یکون علی طریق تحدیث النفس أیضاً وحینئدٍ معنی قوله: افقد رآني) 
أيى تارةۃ علی طریق الرؤیا الإلھیةء وآخری علی طور تحدیث النفس؛ فبقی هذان الاحتمالان 
باخلین کسی تصداق الحلیث علی الشرع الأاول تل یکن بب الا ا مال تباین آل 
سواءٌ کان ذلك رؤیة لشخصہ أو مثاله. والآن انفسح الأمرُ وأمكنٌ أن یکونٌ علی طریق تحدیث 
اشن انضا: 

بقي الشق الرابعء وھو رؤیته علی سبیل الخُطور؛ فھو خارجٌ عن قضیةِ الحدیث مطلقاء 
فإنھا لیست برؤیته اأصلاء فلا یدخل تحت الشرط فکیف فی الجزاء فإن قولە : ٦‏ فقد رأآني) 
يُصدّق فیمن تحققّ فیه الشرط؛ وھو قولە: ‏ من رآني في المنام' ورؤیته علی سبیل الخطور 
لیست من الرؤیة فی شيء. وھکذا أخرجہ السبکي أیضاً. وجملأ الأمر أن ما بدا لي بعد مضي 
الدھر هو أن الحالٌ فی رؤیتہ گل علی ثلاثۃ أآنحاء کما هو عندھم في الرؤیا ات ران نٹ 
أظن أولا أنه علی خلافھا من کونە مبنیاً علی التقسیم الثنائي . 

وبالجملة أن الرؤیة قد تکونْ عنایةً من جھته قيء وتلك ھی أعلاھاء وقد تکون تلك علی 
لاق حرة ان مس اما اعماس الات آ10 تتاغالى طری الکظرر 
بالبالء فقد أخرجہ السبکی رحمه الل تعالی۔ -- 

بقي تحدیثٌ الس فھو داخلٌ بعد کما ظھر آخراً. موی و او 
الحال في الخارج کذلك؛ ۂ فلما أمکن شرخ الاألفاظ بما یطابق الخارج راف ارقوے مض 
القوۃ الخیالیة بتکرر الخیال؛ وممارستھا قد تّحدثُ في النفس صورۃٌ ولاایکون ھذا إلا - 
منھا کما اشتھر و اما سی ت0 : ان الھرة لا تری في نومھا إلا لحما فاق ات وتىارسے 
حتی لا تکاد تغیب عن ذھنھا صورثّهُء فتلك هي رؤیاھا في نومھا کما هي في الیقظةء فکذلك 
حال من أَهِمَ بحب بحب اللبي گگُ وأکٹر ذکرہ وطال فیە فِکرُہ ولم یزل مشغولاً بہ في الیقظةء فربما 


۲ کتاب العلم 
یصوٌّر في نوم ما عَلِق بە قلبه في الیقظةء فھذا أمرٌ ممکنْء بل واقعٌ ونوغُ بشارۃ لە أیضاء فإن 
ھذا الخیال وإن لم تکن لە حقیقة لكنە مبارك. 

والحاصل أن رؤیاہ کے : قد تکون کرامة من اللہ تعالی ری ریشرق امو جس وقد 
تکون علی طور تحدیث النفس٠‏ فھذا أأیضاً نوع بشارةۃء وإن کانت ضعیفة ولذا یشتر فیھا 
الصالح والطالحء ولو کان مع ذلك عنایة من جانبه تعالیء فالأمر أعلی؛ وأما علی طریق 
تحزین الشیطان فہذا أبعد وأبعد نعمء یتحقق ذلك في الرؤیا العامةء ھکذا حققه الشیخ 
المجدد السُرھندي رحمه ال تعالی وأعلی درجته في علیین وبعذہ الشیخ میرزا جان جانان 
الشھید والشاہ رفیع الدین رحمھما اللہ تعالی؛ فإِنھم کلھم کانوا قائلین بالرؤیة الخیالیة أیضاً . 
ولعمري إنه 0+ في الواقع: والل تعالی اأُعلم . 


٤‏ یاب کِتَابَة العلم 
۱۱۔- حڈٹنا مُحَمّدُ بن سَلام قَال أَخْبرَنا وَكِخ ٤‏ عَن سَُیٔان عَنْ مطرَپء عَنٍ 
الشُعْبیٗء ٠‏ عَنْ أبي و فلت لِعَلِیَ : مل عِنْلکُمْ کَكَابٌ؟ قَال: لا إِلَا ىِتَابُْ اللَوء 
آو ددت8 ما فی هذو الصْحِمَة 05 فلت : تقاقی حا ات 
قَالَ: العَقْلّ وَفْكَاكدُ 00 7 قْتَلُ مُسْلِمٌ بکافر. [الحدیث ۱۱۱ ۔ أطرافہ فيی: ۱۸۷۰ء ٤٣٣۳ء‏ 


.۱۷۳۰۰ ٦۹۱۵ ء٦۹۰۳‎ ٦۷٦۵ ۱ ۳۲ء‎ 


واعلم پیواو میا اس نے وا اور وا فقطء ہو انت یلیرب إلی 
مع إیقاء المراد علی حاله: ٰ 


یرس ص١س‏ حسم 


ٹم جُمَعٌ أبو بکر الصدیق مما تفرق من القرأن في مقام واحد ٹم أخذ عنه عمر رضي اللہ 
عنه نقولاً في زمان خلافته. اباعمضاق ضی لاحب سع 00 ۱۰05ء سمل طلن 
النبي یلا فی الْعَرْضَةٍ الآخیرة وأٗرسل نقوله إلٰی البلاد وما کانت عندھم من القراءات المختلمة 
أمر بحرقھا لئلا يَشقٌ الناس عصاھم فی أمر القرآن. ثم إنه ثبت عنه النھیٔ عن کتابة الحدیث 
رکون ا لاجان ايضا لعف اضعا لاد فقد زُوي عن أبی ھریرةۃ رضي اللہ عنه أنه قال: إنيی 
لا أعلمُ أحداً أحفظٌ لحدیث رسول اللہ لئ مني غیر عبد الله بن عمرو بن العاص رضي اللہ عنه؛ 
فإنه کان یکتب ولا ای7 سص ج ےہ وج لا في کتاب 
وسمًّاہ الصادقة. 


() قلت: وأحسن وجوہ التوفیق بیٹھما أن یقال: إن النبی تی إنما تھی عن کتاہتھا في أول الأمرء لان القومَ کانوا 
أمیین لا بُحسنون طرق الکتابة وکان أھم حینتثلٍ القرآنء فلو أجیز لھم بالکتابة لخلطوا عملاً صالحاً وآخر سیئاء 
واختلط علیھم القرآن رتس ماوع ر9 الصحیح من غلطه؛ لاجل عدم تحسینھم الکتابة کما تری الیوم؛ فإن 
الكتّبّ عامة مملوءة من الأغلاط مع تعلم الناس حرفة الکتابةء حتی أن بعضھا قد انقطعت ع الفائدۃ لاجل - 


کتاب العلم ۲٥‏ 


وآخرج ااستاری قح مر می ال یه آٌ راد نے ہت 00 ای 
ہورع ٹب رت 049 


ٹم أول من صنف فیيه من التابعین الژّهري؛ فجمع فيه السیر والمغازي. ثم صنف ابن 
جُریج في زمن عبد الملك. وجمع مالك رحمه اللہ تعالی فی (الموطاأً) المرفوع مع الاثار. ٹم 
جا کم او ھی مرو و !کیہ وم کو وو اعم وا و رر 
البخاري وصنف اصحیح البخاري) ممیّزاً ؛ بین الصحیح و غیرہ. حتی قیل فی حقه: إنه آصح 
سس کاو کے و ھت در ھت لی 01 باج الا ر کت 
رو وا وِن جَمْعَ الاحادیث في زمنہ 5ا رگاس کی جا از ای إِلا أن المرضیٌُ 
عند ذلك کان أن لا تدونَ الأحادیث مثل تدوین القرآن 00و0 کے 
نھایتەء ولا تبلعُ في الاہتمام بألفاظھا مبلعّەء ولا ینفي عنه الاختلاف والشبھات نفیھا عنهء بل 
تبقی في مرتبة ثانویة یمشي فیھا الاجتھاڈ وتفحصٔ العلماء: وغور الفقھاء وبحث المحدثین 
لینفسح علیھم أمر الدین؛ ویتوسع علیھم من کل جانب؛ وصدق حیث قال: (إن الدین یُسرا ٹم 
دا کا ا عن الزھري في کتاب ەالأسماء والصفات) قسم فیه الوحي وقال: إنه لا یُکتب منە إلا 
قسم واحذء فعلمث أُن انضباظ نوع دون نوع في زمنە ٹا کانت ھی المسألةء لا أن عدم کتابة 
الأحادیثےٰ کانت اتفاتا فتط 


قوله: (ولا یقتل مسلم بکافر) وبظاھرہ أَحَذٌ الأئمة الثلائة ة وقالوا: إِن المسلم لا یقتل 
کاؤس ےتا کان ا سا . وخالفھم ابو حنیفة رحمہ اللہ تعالی فی الڈمی وقال: إن المسلم یقتل 
بالذمي وإليه ذھب داود الظاھري وأبو بکر الضحاك فی کتاب الدیات: وأہو بکر ھذا بعد 
البخاري بزمن قریب . 
قلت : والمستأمنُ أیضاً کذلك فیقتلٌ بالمستامن أیضاًء وإن کان بعض عبارات الفقه یُوهم 
بخلافهء لكنٌ المذهبّ ما قررنا می سرت مو ہر سر 
بقل سا سی الات ان زفر رحمه اللہ تعالی قیل لە: إِنك تقولَ بقتل المسلم بالذمی مع 
اود لت تالشیات وأي شبهة أقوی من أن یقتصّ من المسلم بالذميی مع قوله ہی 0 
یقتل مسلم بکافرا فرجع عنە وقال: أشھد أآئنی رجعت عن مذہ المسألة. وأجاب عنه 
 ×‏ عدم تُوەدة الناسخین؛ فلو کان بلغ أمرُ الحدیث إلی ھذا في زمن النبي ققلما بلمٌ الیوم أحادیثہ قَُإلینا بھذہ 
الصحةء فإن الطبائع بعد الکتابة تتکاسل في الحفظ وتعتمدُ علی الکتابة کما تری الیوم وأَنّ الناس یعظمون رغبتھم 
في کُنُتَ غیر مطبوعة فإذا طُبعت یتکاسلون عنھا لعلمھم أنھا لا تضیع الانء ثم إذا شاع الإسلام ودخل فيه من 
کانوا یحسنون الکتابةء وکان عندھم علم ورآھم أَهلاً واطمأن بھم أجازھم بالکتابةء وھذا هو سر التخلیط في کتب 
بني إسرائیل أنھم کتبوا التفاسیر علی ھوامش الکتاب فأدرجت في المتن؛ فلم یمیزوا بینھما إلی الانء فکان النھي 
في زمنە هو الأولی؛ ھکذا استفدت من کلام ابن قتیبة رحمه اللہ تعالی. 


۲٦‏ کتاب العلم 


الطلحاوی(١)‏ ان المرادً من الکافر هو الحربیُ دون الذمي؛ بقرینة قوله: اولا ذو عھد في عھدہ) 


)١(‏ ۔قال الطحاوي في امعاني الآثار؛ بعدما أآخرج حدیث علي رضي اللہ تعالی عنه من لفظ اولا ذو عھد في عھدہا: 
ان الڈي فيه من نفي قتل المؤمن بالکافر هو قوله: ٦لا‏ یقتل مؤمنٌ بکافر ولا ذو عَھُدٍ في عھدہ؛ فاستحال أن 
یکون معناہ علی ما حمل إليه أمل المقالة الأولی؛ لأنه لو کان معناہ علی ما ذکروا لکان ذلك لحنأا 
ورسول اللہ پیڑ أبعذٌ الناس من ذلكء ولکان لا یقتل مؤمن بکافر ولا ذي عھد في عھدہ: فلما لم یکن نَقطٌظ کذلك 
وإنما هو ولا ذِو عَھد في عھدہ؛ علمنا بذلك ان ذا العھد هو المعنیُ بالقصاص٠؛‏ فصار ذلك کقولە: لا بقتل 
مؤمن ولا ذو عھد في عھدہ بکافر. 
وقد علمنا أُن ذا العھد کافر فدل ذلك أن الکافر الذي منع النبي ان یقتل بە المؤمن في ھذا الحدیث ھو الکافر 
الذي لا عھد لە؛ فھذا مما لا اختلاف فيه ہین المؤمنینء أن المؤمنٌ لا یقتل بالکافر الحربيء وأن ذا العھدِ الکافر 
الذي قد صار لە ذمة لا يقتل بە أیضاً. وقد نجد مثل ھذا کثیراً فی القرآنء قال اللہ سبحانہ وتعالی : ہل وآلتی بَِسْنَ یِنَ 
ایض بن ذٌاپک ان اڑکٹ فَیدثمنَ تَكتَڈ اھر ہیی کر مض [الطلاق: ]٤‏ فکان معنی ذلك: زانلان هیع من 
المحیض واللائي لم یحضن إن ارتبتم فعدتھن ثلاثة أُشھر؛ فقدم وآخر 
ثم أجاب الطحاوي عن کون الجملة اولا ذو عھدا. کے سد بت سن جو ہت 
المسفولك بعضھا ببعض؛ لآنه قال: دالمسلمون ید علی من سِوٌاهھم؛ دماؤھمء ویسعی بذمیّھم أدناھم1. ثم قال: ١‏ 
رو ےتا .تھے 
بعھد فیٔحمل الحدیث علی ذلك. ثم نُقل مِئّله عن علي رضي الله عنه وھو أعلم بمعنی الحدیث؛ ٹم أتی بنظر يُؤیدہ 
وقال: إن الحربىٌ دمُہ حلال وماله حلال؛ فإذا صار ذمیاً حَرُم دم ومالەء کحرمة دم المسلم ومالهء ولذا یجبٔ القطع 
بسرقةِ ماله کما في سرقة مال المسلمء فإذا کانت العقوبةُ في انتھاك حرمة ماله کالعقوبة في انتھال خُزمة مال المسلم: 
کان دمُه أجری أُن یکون عليه في انتھاك حرمته من العقوبة ما یکون عليه في انتھاك حرمة دم المسلم . 
والنظر الثاني أنھم أجمعوا أن ذمیاً لو قتل ذمیاً ثم أسلم القاتل أنە یقتلُ بالذمي الذي قتّله في حال کفرہ ولا یٔطِل 
ذلك إسلامه: فلما رأینا الإسلام الطاریء علی القتل لا يطِل القتل الذي في حال الکفرء کذلك الإسلامُ المتقَدمُ لا 
یدفِمٌ عنه القُوّد وقال أھل المدینة: إن المسلم إذا قتل الذمیٗ فقُتل غِیْلة علی ماله أنه یقتل بەء فإذا کان ھذا عندھم 
خارجاً من قول النبي پی: ٦لا‏ یقتل مسلم بکافرۂ فما تنکرون علی مخالفکم أن یکون کذلك الذمي المحاید خارجاً 
من قول النبی چزن. انتھی مختصراً. ثم إن الطحاوي قد تکلم عليه في (مشکل الآثار؟ أ٘یضاً وھو أوضح مما ذکرہ 
فی (معاني الآثارف قال الطحاوي فی (مشکل الآثارہ: ثم تأملنا ذلك فوجدنا قولہ یڑا اولا ذو عھد في عھدہ؛ لا 
یخلو من أحد وجھین أن یکون معطوفاً علی ما قبله کما ذھب إليە أبو حنیفة وأصحابہ فيه. أو علی کلام مستأانف؛ 
بمعنی: ولا یقتل ذو عھد جائز قتله بمن یقتله قُوَدا بە وکان في ذلك ما قد دل أنه لم یکن قوله: اولا ذو عھد في 
عھدہ؛ علی نفي القتل عنەء لآن ذلك لو کان کذلك لما وجب أن یقتل علی حال من الأحوالء والظارٔ یوجبُٔ أن 
لا یقتل بحال من الأحوال ما کان فی عھدہ. ولما وجب أن یقتل فی عھد بحال من الأحوال لعله أ٘یضاً سھو من 
الناسخ عَفَلنا بذلك أن المراد بأن لا یقتل في عھدہ؛ إنا هو بأن لا یقتل بمعنی خاص٠‏ ولا خاص في ھذا غیر 
الکافر الحربيء لأنه عطف عليه؛ فصار المرادُ بأن لا یقتل أي بما لا یقتل بە المؤمن المذکور قبله في ھذا 
الحدیث٠‏ وعاد قولە: الا یقتل مؤمن بکافر ولا ذو عھد في عھدہ6 إلی أن لا یقتل مؤمن ولا ذو عھد في عھدہ 
بکافر غیر ذي عھد وذو العھد کافرء فدل ذلك أن الکَافْر المراد فی ھذا الحدیث هو الکافر غیر ذي العھد وآن 
قوله پڑڑ الذي ذکرناء علی التقدیم والتاخیرء بمعنی: لو قال لا یقتل مؤمن ولا ذو عھد في عھدہ بکافر . ثم نقل 
نحوہ عن عمر رضي اللہ عنه. عملە. انتھی. 
وکانت النسخة مملوء٥‏ من سھو النساخ فأتیثُ بعبارتہ مع إشارات إلی التصحیح وبعد عبارته غیر مفصحة . 


کتاب العلم ۹۱۷ 


وشرحہ بأن المسلمَ لا یُقتل بکافر ولا یقتل ذو عھدِ في عھدہ بکافر أأیضاً. وحینثلِ وجب أن یراد 
من الکافر الحربیٔ فقطء لیستقیم التقابل بین ذي العھد والکافر : 

وقال الشافعیة: إن في الحدیث قطعتین: الاولی في حکم الققصاص؛ آى ۷" بتقتص من 
المسلم بقتل کافر حربیأً کان أو ذمیا ٠‏ وأما القطعة الثانیة فلم تُذکر لحکم القصاص بل لحکم 
المعاھد أي أنْ القصاص وإن لم یجب لقتله ولکن فتلَهُ حرامٌء فلا یقتل ذو عھدِ فی عھدہ 
کما فی حدیث رواہ الترمذي عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه مرفوعاً قال: (إلا من قَتَل تَفُسَا معامداً 
لە ذِمّة الل وِذِمّة رسُولہ فقد أخفر ذمة الل فلا يْرّح رائحة الجنة. . إلخ١؛‏ وھذا الحدیث سیق 
لبیان حرمَةِ قتلهء لا لآأجل القصاص . فکذلك الققطعة الثانیة فی حدیث الباب إنما سیق لبیانِ 
حرمةِ قتلوء ولیست مرتبطة بما قبلھاء وحینثلِ یمکنُ أن یکونَ معنی الحدیث: أن المسلم لا يُقتل 
بحال بکافر سواء کان الکافر حربیاً أو ذمیاً. أما ذو عھد فإنه لا یقتل أیضاء لأنه حَرَامٌ قتله 
فلم یتعین مراڈدهُ فیما ذکرہ الطحاوي وبقی الأمر فی التردد بعد . 

واجاب عنە الشیخ ابن الهُمَام ان الحدیث إنما ورد فی دماء الجاھلیة وذحولھا. 
والمعٹی آ مسلماً ہمد إسلامہ لا یقت في قصاص کائر لہ ني الجاحلیق فدعاوي الجاعلیة لا 
یرافع بھا بعد الإسلام. قلت: وھذا لطیف جداً: فإنه قطعة من حطبة النبي 88 حَظبھا في فتح 
مکة. وإعلان هذہ المسألة هو الذي یناسبُ المحل والمقامَ. وقد ورد عند البخاري حدیث آخر 
عن ابن عباس؛ وشرحہ العلماء بعین هذاء وفيه أنه قال : (أبغض الناس عند اللہ ثلائثة : مبتغ في 
الإسلام سنة الجاھلیة؛ ومطالب دم امریء بغیر حق... إلخ). قال العلماء: إنه فی دماء 
الجاھلیة فلا یبعد أن یکونٌ ھذا الحدیث أیضاً فی دماٹھا کما ادّعاہ الشیخ ابن الهُمَام رحمه اللہ 
تعغالی: 

والجواب'' عندي: أَنّ حقنٗ دم الذمیٌ مستفاد من عھدہ بالمسلمین؛ حیث لم یعامدہ 





۷٦‏ قال الجَصٌاص: قولہ گٹ : ٢لا‏ یقتل مؤمن بکافر۔ ٠٠٢‏ الحدیث . إن ذلك کان في خطبتہ یوم فتح مکة؛ وقد کان 
رجل من خْراعة قتل رجلاً من ھذیل بِأَحْلٍ الجاھلیة فقال عليه الصلاۃ والسلام: دألا إِن کل دم کان في الجاھلیة 
فھو موضوع تحت قدمي ھاتین لا یقتل مؤمن بکافر ولا ذو عھد في عھدہ6 یعني والل أعلم بالکافر الذي قتله في 
الجاھلیةء وکان ذلك تفسیراً لقوله: ۷کل دم کان في الجاھلیة فھو موضوع تحت قدمی٤ء‏ لُأنه مذکور فيی خطاب 
واحدِ في حدیث؛ وقد ذکر أهل المغازي أن عهدً الذمة کان بعد فتح مکةء وأنه إنما کان قبل ذلك ہین النبی قَلُ 
وبین المشرکین عھودٌ إلی مددہ لا علی اٗنھم داخلون فی ذمة الإسلام وحکمە؛ وکان قوله یوم فتح مکة: الا 
یقتل مؤمنٌ بکافرا منصرفاً إلی الکفار المعامّدین إذا لم یکن ھناك ذمي ینصرف الکلامُ إليەء ویدل عليه قولە: 
اولا ذو عھد فی عھدہا إلخ. 

١(‏ وہنا الجواب أشار إليه علي رضي الل عنهء فلما رأیته سررث بە جداً فأخرج الجَصّاص فی ہالأحکام) عن أبي 
الحبت الأسدي قال: جاء رجل من أھل الجِیٔرة إلی علي رضی اللہ عنەہ وکرم اللہ وجهەء فقال: یا أمیر المؤمنین 
رجل من المؤمنین قتل ابنه ولي بِیّنَةء فجاء الشھود فشھدواء وسأل عنھم فزکواء فأمر بالمسلم فأقعِد وأعطي 
الجیري سیفاً وقال: أخرجوہ إلی الجبانة فلیقتله وأمکناہ من السیف: فتباطأ الحیري؛ فقال لە بعض أھله: ھل 
لك في الذیة تعیش فیھا وتَصنُع عندنا یدأء قال: نعمء وَِمَدَ السیت واقبل إلی علي رضي الل عنه. ِ-- 


۹۸ کتاب العلم 
إلا علی حفظِ دمو ومالی. وعند الترمذي: أن لھم ما لنا وعلیھم ما علینا. فالمعاھدة لا تقع 
الا علی حفظ دمه وعِرضِو ومالِٰ. فمن قتله من المسلمین فقد أَخْفَرَّ ذمة المسلمین وافْنَاتٌ 
علیھم؛ فیکون ناقضاً لذمتھم لأنھم ما عاھدوہ إلا علی أن دمَه یکون کدمھم؛ فلو لم بُقتل 
بقتلِه بَل معنی المُعاعدة فیٔقتل لآجل معامدیّھم إیاہ لا أصالةء فکأن قتل المسلم بالذمي من 
لوازم عقد الذمة. 


وحینئلٍ معنی الجملة الاولی : الا یقتل مسلم وذمي بکافر؛ وإنما أآخرجنا لفظ الذمي في 
السارقط ساتا کت لأنه بعد عقد الذمة دحل في أحکام المسلمین في الدنیا لا أنه مقَدرٌ 
لیکون تأویلا . ومعنی القطعة الثائیة کما ذکرہ الآحرون. وبھذا الطریق حصل الجواب عن 
لصوم س ظا سراف فی اھر ری ھن ظیر الس اتاعتا اورتعلی ا رص ا 
تعالی فإن لە ان یقول: یقتل لِحَفرہ ذمة المسلمین وإزالة عصمتّھا لا أصالة. 


ولي طریق آخر لم یسلکه أحذء ویقتضی تمھیڈ مقدمة: وھی أن بیت اللہ کان تحت ولایة 
جُرھم الذین تزوج فیھم اإسماعیل ثم بقي کذلك في ذریتھم وو ہہت ١‏ 
ولیسوا بقریش٠‏ فإن لب قریش و2 من قصَيٌ. واغیٍلف في ش۳زاعة أنھم کانوا مُضَریین أم لا؟ 
ٹم لما صارت الولایة إلی قریش أخرجوا خزاعة ففروا إلی حوالي مکة وسکُوا فیھاء فعُلم منه 
أنه کانت عداوۃً ہین قریش وخُرّاعة من زمان طویل؛ فلما وقعٌ صُلح الحْدَیْبيَةَ دخل بنو حزاعة 
في العھد مع النبي پت ء وکان النبي یی ارتضع فیھم ودخل بنو بکر أو بنو لیث ۔ ھکذا یشك 
الراوي ۔ مع قریش . 


ومضی عليه زمان حتی وقعت حربّ بین بني ُوٌاعة وبین بٹي بکر حلیف قریش فأعانھم 
قریش علی خلاف المُعَاهدة ونقضوھا وقتلوا رجلاً من خزاعةء فجاء خزاعةً وافدین إلی 
النبي پل وقد أخبرہ اللہ سبحانه عنھم قبل مجیئھم وکان یتوضأً وھو یقول: (سأنصر خزاعة+. 
فسالتة غَائَمة ثشة رضي اللہ عنھا بمن تکلم یا رسول الل؟ قال: یجيء وَفُذٌ خزاعة فلما جاؤوا 
وفَصُوا عليه القصة وعدھم بالن٘صرۃ وغزا قریشاً مع عشرة ة آلاف من صحابته وحاربھم من 
الطلوع إلی الغروب؛ وی الساعة اتی اُحلت له ئن یل ؛ فلما فتحت مکة أعلن النبی یا بالآمن 
وکان رجل من بنی بکر اوؤولث ای ان کے ولا یدري أنه کان یرید الإسلام ام 
لا؟ فقتله ُرٌاعة بقتیل لھم علی بني بکر پا او لی کما کانت عادثھم في الجاعلیةء فأَخبرَ بە 
النبی لئ فُرّکب راحللّه مُغضباً وَحَظبّ: أن اللہ تعالی حبس عن مکة القَنّل أو الفیل٢.‏ قال 


 <‏ فقال: لعلھم سبُوك وتواعدُوك قال: لا وال لکنی اخترت الدیةء فقال علي : أنت أعلم. قال ثم أقبل علي 
رضي اللہ عنه علی القوم فقال: أعطیناهم الذي أعطیناھم لتکون دماؤنا کدمائھم؛ ودیاتا کدیاتھم؛ وو مذھب عمر 
رضي الل عنه وعلی رضي الل عنه وعبد اللہ بن مسعود رضي الله عنهء وعمر بن عبد العزیز رضی ال عله؛ قال 
ولا نعلمُ أحداً من نظرائھم خالف ذلك . 


کتاب العلم ٰ ۲۱۹ 


--_-.س-××کط ات نے مس 





محمدہ اي البخاري: اجعلوہ کذلك علی الشك فإني سمعت من شیخي ھکنا إلی أن قال: 
افمن قتل قتیلاً فھو بخیر النظرین٤.‏ .. إلخ. وکانت ھذہ واقعةً قَتّلَ مَسلمٌ ذمیأء لأن الرجل 
و و سی مت لأئه لما أمر بالکف عن القتال وآمن ن الناس فدخل 
هذا الرجل ایا تي امن والنبي قَهُ در فيه القصاص صراحةً فان النظرۃة الواحدةً می 
القصاصء فمورد الحدیثِ یُقوي مذھبنا ویلزم علیھم ان یخصصوا النص ہما وراء المورد؛ فلا 
یکون لە حکم في المورد. 

وهذہ المسألة اختلف فیھا الأصولیون: أنه مل یجوز إخراج مورد الحدیث عن حکم 
النص أو لا؟ والظاهر أنە لا یجوز؛ فعلیھم أن یخصُوا النصّ ہما وراء المورد. وإنما لم یقتص 
منه النبی لگ مع جَوازہ لأنه أُعذرہء وکان الموضضع موضع 7 مامح وإغماض؛ لأآن إعلان الآأمن 
کان عن قریب؛ واحتملت المدة أن لا یشیع خبرُهُ ولا یصل إِلیٗ الأطراف أو یقال: : إنه عغَشی 
عنهء وھذا جائز بشرط عدم الخُصومة والمراضاۃء کما في فقھنا: َو 
یدعوھم إلی الصلح أولاً کالتحکیم. وفَعَلَه عمر رضی اللہ عنه في الحقوق المالیة کثیراً. وإ 
أدی الدیة من قَبَل نفسە إطفاءً لنار الفتنة . 


دہ ہر رت سم سوہ و ای ہہ ا ا 
شریح الکعبي أن رسول ال قَُ قال: ١م‏ إنکم معشر خُرٌاعة قتلتم هذا الرجل من ھذیل؛ وإني 
عاقاتہ فمن قتل لە قتیل بعد الیوم فاھله یہ بین الخیرتین... إلخ) فھذا یدل علی أنه کان ینبغي أن 
یقتصّل منە إلا أنه ا عو بے اس کا ٹم إِن الحافظ نقل روایة عن الواقدي واستدل منه 
لمذھبه؛ إلا أنه لم یسمّهء فقلت: سبحان اللہ وھل پُستدل بمثل الواقدي فی أحکام الفقه؟ ولو 

وتحصل من المجموع أربعة أُجوبة: 

الأول: أن المراد من الکافر هو الحربي دون الذميء بقرینة مقابلته بالذمي. 


والثاني : أن الحدیث في وضع دماء الجاهلیة . 


والثالثٹ : أن الذمی فی حکم المسلم في النفس فقط والمال بنص الحدیث وبالعھد 
فیدخل فی المسلم بھذا الاعتبار۔ ---- 
والرابع : أن النبی 3ھ شُطبته بالقصاص بین المسلم والذمي؛ فاعلمه. 


۲ ۔ حثثنا ابو تیم الفَضلْ بن دُگین قَالَ: راو ای سر 
0 +8 ؛ عَنْ أَبي مُرَيرَةً: 0“ عَامٌ فُتح مکة ٤‏ بِقتِیل مِنھُم 
وو فَخْبرَ بذلِك التَِىُ اك فرب رَاحِلتة فَخطب؛ 7 (ِإنَ اَللَهَ حَبَس عَنْ مکة 


القُنْلء أوٍ الفیل گآ نز الا - وَسَلَط عَلَيهِم رَسُول الله وَالمُؤِنينَ؛ الا ونم 


کے 


لُمْ تج لأَحَد فَبْلِيء وَلَمْ تل لأحَد بَعْدِيء یا خلت سی سَافدو یتما اَل 


شی 
6*٤‏ 


۳۰۰ ۱ کتاب العلم 
پوس سو او 0 یی 9+ 
َمَاء رَجْلٌ و آقل الیْتی: َقَال: اقب لی با رون الله َقال: افو لی فُلاٰ؛ 


َُٰ٘۔ 


دن0 رَجْل مِنْ فُرَیش: لا الإذْخِر یا ہوک الله نا تُجْعَلَهُ فی بُْوتَ وَقبُورِنَاء فَقَال 


ال پل : ا الاذخجَ إِلا الإذْجرا. 
َال اب عَبْدِ الله : بُقَالُ: بُقَادُ بالقَافِء فَقِيلَ لأَبي عَبْد اللَه: اَی شيءِ کَتَبَ لَُ؟ 
َال : كَتَبْ لَهُ هذو الحُطبَةً. [الحدیث ۱۱١‏ ۔ طرناء فی: ٢٣٢۲ء‏ ۸۸۰]. 
۳٣۔‏ حثنا عَلُِ بْنْ عَبْلٍ الله قَالَ: وو قَال: عَدَتنَا عَمْرٌو قَال: أَخَْرَیي 
وہب بن موہ عن آجیو قال: سَمِعْثُ بَا مُرَيرَة يَقُول: مَا 
َیِیثاً عَنهُ مِنّی ِا مَا گان مِنْ عَبْدِ الله بْنْ عَمْروء کی نٹ 7 


تابعة مَعموٴ عَنْ هَمام عَنْ أبی هَرَيرَةً. 
۲٢۔‏ (قوله: ولا تحل لأحد بعدی) وھذا تکوين ولا یخالف تسلط الکفارِ علی مکة في 
زمان؛ لما في (الجامع الصغیر): ان مكة لا پُجلھا أحد حتی پُحْلھا أھلھا. 


قوله: (ولا تلنقط) وإِنما عَدَلَ إلی المجھول لکوہ أبلغٌ من المعروف مھناء دالس فی 
انتفاء الفعل رأسأً . وھو حکم لَقعةٍ الحرم عند الشافعي رحمہ اللہ تعالی؛ أي من التقطھا یجبٔ 
عَلَيْه التغریت: ذاقیاً لقوله: (إلا لمنشد١.‏ وعندنا حکمُھا حکمُ سائر اللقطات . وإنما خصٌُھا 
بالذکر للاعتناء بشأنھاء لأنه یمکن أن یفھمَ ناظرٌ عدم الإنشاد فیھاء فإنه محل مجتممُ فيه الناس 
من کل فج عمیتٍء فلعله لا یظھر فی لاإنشاد کثیرٌ فائدة لرجوع الناس إلی أوطانھم . فقال إن فیھا 
الا شاو اتا 


قولە: (فمن قُیل) یعني أن المسألهً بعد الیوم تکونٔ کذلك؛ کما هو صریح عند الترمذي 
وقد مر وإنما سامح فی هذہ الواقعة لما مر من قبل. 

قوله : (إما أن یقاد من أقاد) بمعنی 'قصاص دلوانا' ویقاد "یعنی قصاص دلوائی جائین ' 
وبظاھرہ أُخذ الشافعيی رحمه اللہ تعالی . وموجبُ القتل عندہ علی التخییر: إما القصاصء واإما 
الذڈیة. وعندنا: موجبٔ العمد هو القصاص فقط. وإنما پُرجع إلی الڈّیة بالمراضاةء فلو عفا 
الأولیاء عن القصاص أو سکتوا ثم طالبوا الذّیة بعد بُرمة لیس لھم شيءء وإنما علیھم ذِكُرْ مال 
الصلح في المجلس . 

تلغت وااحارٹ ضاانضخلی مت اغا لات سا اس نما اف یاغة الاره سنا 
اأیضأء وإنما لم یذکر رضا القاتل لأن رضا القاتل ببذل المال عن نفسه أمر بدیھی والعسر إن کان 
ففي رضا أولیاء المقتول علی الدیة فإِنھم یأاخذون المال بدل النفس . ومعلوم أنّ الم أعز. 
ولذا لم یذکر شرط الرضا في القاتل؛ وإنما لا ادخل فی ھذا الباب لآنه من باب التفقه. ثم 


کتاب العلم ک۔ 
الحافظ العینی رحمه اللہ تعالی أطال الکلامَ ھھنا وقال: إنه لیس فیه تخییر للاولیاء؛ بل فيه 
تعریضّ لھم بالاخذ بالأحسن والأصلحء ومرادہ أن خذوا بما کان أحسنّ وأصلح أما إنه خیرھم 
مستقلاً أو برضا القاتل؟ فإنه أمرٌ بمعزلِ عن الحدیث . وراجع کلامہ إِن شئت . 

قوله: (إلا الإذخر) وھو نوع من النبات "مرجیاکند' وفي الفنجابی 'کترن' بالنصب 
علی الاستثناء. وعند ابن مالك یجوز الرفع أیضاء وتقدیرہ إلا الإذخر فإنہ مُستثنیء وحینئلِ 
المستٹنی جملة کما في قوله تعالی: و گہہ مل کی لھا "انال مس انی مین کو4 
[الجن : ٢۲ء‏ ۲۷] وبە یندفع الاشکال عن الایة. وقد مر الکلام علیھا.۔ ولعل إجازتهہ واستثناؤہ 
بالوحي . 


ولیعلم ان تلكٌ الصحیفة کانت عند أبي بکر رضي اللہ عنهء ثم عند عمر رضي اللہ عنه 
کما عند الترمذي في الزکاۃ وکانت في قَِرّاب السیف؛ء وکانت فیھا حم الزکاۃ کما فی 
البخاري أیضاً. وفی (مصنف ابن أبی شیبة) بإسناد جید یدل علی أنھا کانت فیھا مسائل 
الرکاۃ علی وفق مذھب الحنفیة؛ 0 اُن الحافظ لما جمع أحکام تلك الصحیفۂ اغْمض عن 
سس تک س بت فعفی اللہ عنہ حیث أخفی شیئاً کان فی منفعةً للحنفیة. ٹم ھذا 
من دأبي القدیم أني إذا أجدُ أمراً في البخاري ولو کان مُجملاًء ثم أجد تفصیلّهُ في غیرہ 
أ٘ضیف ذلك التفصیل إليهء وعلی ہذا ادٌعی ان مذھبّ الحنفیة في باب زکاۃة الابل ثات من 
البخاري . 





وظ ے٠‏ 


٤۔‏ حدَثنا يَحْیی بن سُلَيمَان قَال: حَدَثیِي ابْنُ وَهب قَال: أَخبَرِي يُونس من 
ان مِقاب؛ عَنْ غُبَیدِ الله بْن عَبْد الله عَي ابی عَبّاس قَال: لا شْتَد باللَبیٗ گل وَجَعْہُ 
قَالَ: اوني بِكتَابِ أَكْْبْ لَكُمْ کِتاباً لا تضِلوا بَْتَہُ قالّ عَمَرُ: إِنْ اي و2 عَليةُ الوَحَم 
و نت ات ال مت . فَاخْتَلَمُو وُکٹْر اللعَظ قَال: اقُومُوا عَنّیء وَلَا یَنْبَفِي عِنْدِي 
التنازعغ٢‏ فخرج بْنُْ عَبّاس يَقُولَ: إِنْ الرَزَیَةُ گُل الرَربَة اکا تال ےت 
کتاہو . [الحدیث .]۷٤۳٣٣ ء٦٦٦۹ ء١٥٤٤٤ ء٦٤٤٤ ۸ ٥٣۳ +2 ۱١١‏ 

٤۹۔‏ قولە: (فخرج) ولعل خروجه فیما بعد لا عند واقعة القرطاس؛ لن ابن عباس لم 
یکن ھناك کما عند البخاري في موضع آخرء کأن یقول ابن عباس رضي اللہ عنه... إلخ. وھو 
الصواب فالمرادُ من الخروج هھنا خروتُه إلی تلامذتهء وھذا وإن کان خلافت الظاھر لکنە یجبّ 
المصیرٌ إليه . 


۔ باب العلم وَالعِظةِ باللَیلِ 


٥۔‏ حّثنا صَلَقَة فال: اخ ان کیةہ عن کت عو فور عن بای َ 
سَلَمَةً .ء وَعَمرو وَيَحْیی بْنٍ سَعیدٍ ع عَن عغن الژّْرِیء عَنْ هِلٍْ عَنْ أَمْ سَلَمَة فَالّتُ: اسْتَيقَظ 
ا ا دَاتَ لَيلَة فَفَال: ۳ئ"0۳0۳ھ2*" أنْرِلَ اللَيلَة مِنّ الفْتَر وَمَادًا فُيحَ مِنّ 


۳۰۲ کتاب العلم 


الحُژاؤنء أَيقِظوا صَوَاجبَ الحُجَر؛ قَرْبٌ کَاسِيَةٍ فِي الأُنیَا عَارِيَة فی الآجِرَةا. [الحدیث 
٥‏ ۔ اطرافه فی: ١۱۱۲ء‏ ۹۹٥۳ء‏ ٤٤۸٤ء‏ ۸٦٦٦ء .]۷۰٦۹‏ 

اليظة: التذکیر للغیر . والعلم: التذکیر لنفسە. والمصنف رحمه اللہ تعالی یشیر إلی 
قولہ یا : الا سمر بعد العشاء. .. إلخ) ویقول: إن العلم والعظة لیس من السمر؛ فیجوز . 

قوله: (صدقة) هو محدث متشدد في حق الحنفیة: ورام جع لە نیل الفرقدین . 

-9٥‏ قولە: (ذات لیلة) قال الرضی : إن کلمة ذات مؤنث ذوء وتکون صفةً لموصوف 
بعقلن ای سا ات لت ناو قش رجہ اقغہی امت رضات اتکی 
الحقیقة. قلت: وما اختارہ الرضي أقربء فإنه فی ھذا الباب أحذق. 

: (ماذا أنزل) وھذا من باب تجسد المعانیء ثم ما رآہ النبي قُ فھو أیضاً نحو 
یسوی سے ری بی اس من الوجود. وقد مر 
انتا ان للوجود أنحاء من الجسمانيء والرٌّوحانيء والیثالي: والعلمي؛ والذر؛ والتقدیري 
کلھا وجودات لشيء ٍِ واحد. وکذا کل وجود عالم را3 فھذہ سبع وجودات''' وسبہع 
عوالمء وھو اللہ سبحانە رب العالمین. وسیجيء تحقیقٌ عالم الذر بما لم یقرغٌ سمعك إن 
شاء اللہ تعالی. وبە ینحل حدیث ابن عباس رضي اللہ تعالی عنہ: ١‏ أن اللہ خلق سبع أرضین) 
إلخ وقد آشکل علی الناس. وألف مولانا محمد قاسم النانوتوي فیه رسالة مستقلة. والوجه 
می۶ ۲ن الحلانے تعرفی:إلی انعاء رخردات ای قالك ءاعد زمر مہ ہتعدد 
الوُودات؛ لا أنھا أ٘شخاصٌ متعددة وأشیاء کثیرة فافھم؛ وستنفعك ھذہ الإشارۃ إن شاء اللہ 
تعالی ۔ 

قولە: (صواحب الحجر) جمع حُجْرة:؛ ثم إن کانت مُسَقَفَةٌ فھي بیتء وإلا فحجرة. 
وصرح السُمُھُودي فی (الوفا) ان لکل من أزواجە لا کانت حجرة وبیتاً. 

قولهە: (رب کاسیة عاریة) بفقدان العمل ولباس التقوی ذلك خیرء وھي إن کانت مرفوعة 
فھيی خراب رتء ‏ راة گالھ سور تحراہ سرت 


یاب اسر سو 
ج. حدثنا سَییڈ بْنُ غُقَیر قَالَ: حَد سے الات 0ا20 خی 010 تن 
ن ائن هاب: عن مالم ابی بر نن ان ئن بی عاتةً ۶ 
نَا التب قلُ العِشَاءٗ کو 001 رھ ۶ لام 
ھذوِ 0 مان سنَة مھ الات يبْقی مِمّنْ مُوَ عَلَی ظُھُرِ الأَزض أَحخَذا × (الخذدیة:135ء 
طرفاہ فی: ٥٥٦٥ء .]٦٤٢‏ 


ے 
کچ 


و ا 
یا جج 


یم 
ت. 


کتاب العلم ٣٣‏ 

وإطلاق السمر في العلم کإطلاق التغني في القرآنء وإلا فالسمر لا یکون إلا في غیر 
العلم کالقصص والحکایات . وقال النبی ہل : الیس منا من لم یتغن بالقرآن) وألطت شروجو ما 
ذکرہ ابن العربي : أن مرادہ وضحُ القرآن موضع الغناء واختیارہ مکانہء فإان العناءَ ألذ عند عامة 
الناسء والمطلوب ترکە؛ فإذا ترکە لا بد أن یضعٌ مکانه شیٹاً آخر یتلذدٔ بەء فعلی المؤمن 
الخاشع ان یجعل القرآنْ مقامّه ویتنزہ قلبه بەء ویترك ما لا یعنيه؛ ویشتغل بما یعنيه. ومن لم 
یفعل کذلك واشتغل باللھو والغناء وأأضاعٌ فیه وقته وجعل القرآن خلت ظھرہہء فإنہ لیس منہ 8ه 
ولیس علی طریقه. 

قولە: (أرأیتکم) قال النُحاۃ: ضمیرُ المنفصل فيه تأکیڈ للمتصل. ومعناہ: آرأیتم ومحصلّه 
ہی سودرٹت 
ابو کے یس سَووَداار>هسسنح جک سے تل اسسا0ج وی 

یعني : لو کن ھناك لقلتٌ هذا وکذلك معناہء لو کنت فرأیت فأآخبرت . 

٦-۔‏ قولە: (لا یبقی)... إلخ وقد وقعَ في شرحه أغلاظظ . ومعناہ: ان کل من کان 
پعردا سی ررقت حکَلَيَه علی ورچخنداالاعی عاھ ۷ حجار تع عت لت الاو ار لترابتد 
تیر لے سعلو تع ماد ارات 22ز لا کک نس ا غبر آمد لاررا غاب رن مونا 
ثال الْعلائرت: |0 ذغعری الضعابة بعد تلك الد باطظلة گنا ادقی ہایا:رئن فی "بھتندا" اورد 
ماپ الاسی اط لی اہ کید انطرتتار رس ای غاااس عالم لات آخر آ ہیں 
وآخرھم وفاةٌ فی مکة إنما و عامر أبو طفیل: وفي المدینة جابر رضي الله عنهء وأنھما ماتا في 
تلك المائة کما أخبر به النبي ہل . 

ٹم تکلم في الخضر أنە حي الآن أو مات هو أیضأ؟ ونسب إلی البخاري أنە لیس بحیٔ. 
وعند عامتھم هو حی. وأحسن ما یستدل بە علی حیاته ما في ٦الإصابةه‏ بإسناد جید أَنّه خرج 
عمر بن عبد العزیز مرة من المسجد ومشی مع رجل یتکلم معه فلم پعرفه الٰناس؛ فسألوہ عنه 
فقال: إنه کان حَضٍراً. والعرفاء أیضاً ذھبوا إلی حیاته إلا أنھم قالوا: بالبدن المثالي کما صرح 
بہ بحر العلوم. ثم قیل في وجه الجواب : إنه یمکن ان یکون علی وجه البحر إذ ذاك لا علی 
وجه الأرض؛ فلا یدخل في قضیة الحدیث . 

وعندي هو مخصوصٌ؛ فإن العموم علی التحقیق ظني. ثم ھو من رجال الأمم السابقة 
وغائب عن الاأبصار؛ فلا بَعدٌ في أُن لا یشمَله الکلام ویبقی خارجا عنه. ومن زوال کلام البلغاء 
لا یراھا تأویلاء بل هو الطریق المسلوك فی العبارات . 

۷۔ حذ ہب ری ت زی سور یہہ 
جبیں عَنِ ابْن عَبّاس قَال: بث فِي بَیتِ خَالَتِي مَيمُونَة ؛ بنت بنتِ الحَارِثِ: ززج ال کل 


گان ال للا عِنْدَمَا في لَيھا ٠‏ فَصَلَی ال قيٍ الِشَاء جاء إِلّی ره سا ازع 


رَکَعَاتِ کم نَم تم فَامَ ُمٌ قَال: لد العْلَیْمُ؟) از كَلِمَة تُفْيِهُقَاء ثمَ ٹم قام ٴ 
سار فَُجَِعَلَنَي عَنْ یَمِيیو فَصّلى خَفس وَكَعَاتث: ثمٌ صلی رَکُعَتَينء ٹم نا ا ا 





۳۰٣٤‏ کتاب العلم 
س9 ٦م‏ 1 ے2 2 25 72 کے اط مر صے ۳ سص >> 

سمعت عغطیطہ؛ و خطیط ثم خرج إلی الصلاۃ. [الحدیث ۱۱۷ ۔ أطرافه: ۱۳۸ ۱۳ء 
۶۸ء ۹۹ ۰٢۷۲ء‏ ۷۲۸ ۸۵۹۹ء ۲٢۹۲ء‏ ۱۱۹۸ء ١ ٦٢٢١٥ ١۹۱۹ )٣١۷٤٤٢٥ ٣٥١۷٤٤٣٤٤٥٤۷۷ ٣٥٤٥۹‏ ۳۱ک 


.+۰٣٦۲ 


۷۔ قولە: (عن اہن عباس) إنما بعثہ عباس لیری صلاةّ لیلە ق ولاستیفاء دینە منهء لما 
کلت ھرت متغارت سی لد سنافلا لی کم گان مکرفی ہس لالی متارفا لعاف 
ثم یؤدیه إذا جاء عندہ من مال الزکاۃ. واعلم أنه ا حُتلف فی عدد رکعات صلاة لیلە ول تلكء 
فقیل إنھا إحدی عشرة وقیل ثلاث عشرةء ولم یترجح واحد منھما. 


قوله: (فصلی أربع رکعات... إلخ) وفھم الحافظ اُنھا قطعة من صلاة لیلە وه 
والرکعتان الآخیرتان کانتا سنة الفجر. وعندي هي سنهُ بعدِیة للعشاء. وصرح الشیخ ابن الهُمام 
رحمه اللہ تعالی بأن المؤگدة وإن کانت ھی الرکعتان:۔ إلا أن الأربع أیضا مأثور بعد العشاء. 
وعند أبی داود عن عائشة رضی اللہ عنھا قال: سألتھا عن صلاة رسول ال وه ء فقالت : ما دخل 
رسول الل و بعد العشاء إلا صلی أربع رات ری کات 

والتحقیق عندي: ان الراوي جمع فيه قِطعتین من صلاتہ لَلّ ء لاگ ایت عفر متا 
من صلاة اللیلء وحذف منھا الباقيی کما هو مصرح عند أبي داود عن سعید بن جبیر. فجاء 
فصلی آربعا ثم نام فھذہ هي السنة البعدیةء ثم قام یصلی ۰..: فصلی خمسا. وعند أبي داود: 
فصارت تلك إحدی عشرۃ رکعة صلی ثمانیة منھا فی سلسلة وخمسة فی سلسلة آخری . فاقتصر 


ما الاستدلال بقوله: أوتر بخمس. .. إلخ علی خلاف وِثریة الثلاث فلیس بناعض؛ بل 
پُبنی علی خفاءِ حقیقة صلاتہ ق في تلك اللیلة. فاعلم أُن صلاته ا في تلك اللیلة علی ما 
یظھر من الروایات کانت ھکذا: اُربع رکعات؛ وئثمان رکعات: وخمس رکعات٠‏ ورکعتین . 
والأارجح عندي في الأربع أُنھا کانت سنة بعد العشاء کما مر فمجموع صلاۃ لیلە: ثلائة عشرء 
والرکعتان سنة الفجر. فصلی ثماني منھا فی سلسلةء وخمساآً آخری في سلسلةء یعني صلی 
ثمانيی رکعات؛: رکعتین رکعتین ولم یجلس بینھما للاستراحةء فصارت تلك سلسلة واحدۃ ثم 
جلس. ولیست ھذہ الجلسة إلا جلسة الاستراحةہ لا ما تکون فی خلال الصلاةء ثم أتمھا 
بخمسة أخری؛ فصلی رکعتین من صلاة اللیل وثلاثاً للوتر فی سلسلة واحدةء ٹم جلس جلوس 
لفراغ؛ ٹم رکع رکعتي الفجر۔ 


(١)‏ قلت: وعن ابن مسعود رضي اللہ عنه موقوفاً: رہم رکعات بعد العشاء یحاسبن بمثلھن في لیلة القدر لعله حدیث 
آخر ولم یتیسر لي السؤال عنھا أنھا السنة البعدیة آو صلاۃ مستقلة. حتی رحل الشیخ إلی جنة الّعیمء فیمکن أن 
تکون الاربع هي ھذہ. 


کتاب العلم و ۴ 
وإذا کانت صلاته في تلك اللیلة ھکذاء سری فيه تفنن العبارات . فذکر بعضھم السنة 
بعد العشاءء وحذف ثمان رکعات من صلاة لیله؛ ثم ذکر رکعات الوتر مع قِطعةٍ من سیت 
لیل ٹم ذکر رکعتي الفجر کما هو عند أبي داود عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: بت 
في بیت خالتي میمونة بنت الحارث فصلی النبي 8 العشاء؛ ثم جاء فصلى أُربعا تم تام 
وھذا قریب من الصریح في أنھا کانت سنة بعد العشاء؛ 7 0899+ 
ٹم قام یُصلي فقمت عن یسارہ؛ فادارنی فأقامنيی عن یمینە: تا سنا ٹم نام ۔وھہذہ 
ےت سھت اتا ۔ ثم قام فصلی رکعتین ثم خرج فصلی 
الفَدَاۃ. وھذا صریح في أُن الرکعتین کانتا سنة الفجر؛ لئە فصَلهما عن الخمس وذکرھما عند 
الخروج إلی الفرض . 


والدلیل علی أن ذکر الثمانیة سقط من الراوي ما عندہ عن سعید بن جُبیر عن ابن عباس 
من طریق آخر: أنه قال: قام فصلی رکعتین رکعتین حتی صلی ثماني رکعات؛ ثم آوتر بخمس 
لم یجلس بینھن ۔ وبقي في ھذا الطریق ذکر ثنتي الفجر ۔ وأیضاً عندہ في تلك القصة أنە صلی 
رکعتین خفیفتین ٹم سلمء ثم صلی حتی صلی إحدی عشرة رکعة بالوتر ثم نام ۔ فذکر فیه 
مجموع عدد صلاة اللیل بدون الفصل بین الثمانیة والخمس . وقد علمت حال الاختلاف في 
بیان العدد المجموع بین إحدی عشرة ة وثلاثٹ عشرۃ ۔ فأتاہ بلال فقال : الصلاة یا رسول اللہ 
فقام فرکع رکعتین ٹم صلی للناس؛ وھذا أصرح في أنھما کانتا سنة الفجر لا غیر ۔ فیذکر الراوي 
تارۃ صلاته قِطعةً قِطعةً لأنھا کانت فی الخارج کذلك؛ وتارۃ بُعطی العدد المجموع لداعیة لە 
وأآخری قد یتعرض إلی رکعتي الفجر وقد یحذفھا . وإذا تبینت أن النبيٌ ق2 صلی الثمانیة في 

سلسلق وفصل بین هذہ القطعة وقطعة آخری بعدھا لم یبعذ حذفھا من العبارة أَیضاً. ثم إذالم 
یحصل لە الفراغ عن صلاة لیلە إلا بعد الخمسء ٠‏ تعرض إلی بیانە وقال: آوتر بخمس ثم فرغ 
عن صلاتهء یعنی تمت صلاته علی ہذا العدد ولم یتجاوزہ. 


کیفیة صلاتە قَكةُ ء ولم یرہ جالساً جلوس الفارغ إلا بعد الخمس؛ فرواہ کما رأ٘ی؛ ولیس هو 
بصدد بیان رکعات الوتر فقط أو الجلسات بینھماء وإنما أراد ان یحکیٔ عن صورة صلاته في 
تلك اللیلة. وکان ذھب لذلك فکأنە أراد التصویر علی اصطلاح غلام المتانی وت یکن مه بد 
أن يذکرَ تلك القطعات کذلك. إِلا أن بعض الرواۃ لما ذکرھا إجمالاً ذکر العدد المجموع فقطء 
وبعضھم زاد ونقص حسب ما سنح لھم عند روایتھم . 
ٹم إِن الدلیل علی أن الوترّ من تلك الخمس کانت هي الثلاث : : ما أآخرجه مسلم عن ابن 

سو سر سو یہ تس رت یں تہ بت ٹم فعل ذلك ثلاث مراتٍ سٹٌ رکعات؛ کل 
ذلك بستاه ویتوضا ویقرأً ھؤلاء الابات ٹم آوتر بٹلاث . 





ھا الحانظ رح انی تی ت جھوں 27900020 کاف یل سارعا انت 
أخرجھا الطحاوي عن قیس بن سلیمانء عن کریب مولی ابن عباس: أن عبد الله بن عباس 


خائفہ ت ٹم اوت فلاٹء وی عَلطَاََنٰ القاقبت: لیا فور مض سلعاقعر آی سحاق 
عن المنھال بن عمروں عن علي بن عبد ال بن عباس رضي اللہ عنە وفيه : حتی صلی ست 
رکعات وأوتر بٹلاٹ . وعنه عند النسائيی عن أبي إسحاق؛ عن سعید بن جُبیر عن ابن عباس 
رضي اللہ عنہ قال : کان رسول الل پ ین یوتر بثلاث . وهھو عند الطحاوی أیضا . 








فتحصل من ھذہ المتابعات أن وتر النبي پیل في تلك اللیلة کانت هي الثلاث . وإنما ذکر 
معه الرکعتین من صلاة اللیل لأنھما کانتا صُلیتا معه في سلسلة کما علمت. وستعلم إن شاء اللہ 
ای ای مار ا رای کی مہ دیو ما اتی وھو معنی قوله: 
الا توتروا بثلاث؛ أوتروا بخمس أو سبع إلخ) ذ فمعنی النھي عن الإیتار بالثلاث إفرازھا عن 
صلاة اللیلء والڑیتار بھا بدون أن ے یدارا أما إذا کان قبلھا رکعتان أو آربع رکعات 
فقد خَرَج عن معنی النھی؛ لن الوتر لما کانت لڑیتار صلاة اللیل ناسب أن تکون قِطعة من 
صاۃ الیل مھا لیظھر می الاہتاں ممعرت (ن شہھ آق عالی. 

وقال مولانا. رخاوا سفیود ضیح رح الہ مائی: اثر کان مع الوتر لیستا قطعة من 
صلاة اللیلء بل ھما اللتان تصلیان بعد الوتر قاعداً و وہ 
الجواب فی حدیث عروۃ أیضاً : فلنٹا؛: ما الاحادیث في الرکعتین بعد الوتر فقد بلغت إلی 
الأربع وکلھا صحاح: إلا آني لم أختر ھذا التوجیە؛ لان مالکاً رحمه اللہ تعالی أنکرمما ولم 
یخرج لھما في (موطئه) شیئاء ود من ان لقولہ پل : (اجعلوا آخر صلاتکم باللیل وترأ) 
فإنه صریح في آن الوتر ینبغي أن یکون في آخر صلاة اللیلء وحینثلٍ لو سُلُم ثبوت الرکعتین بعدہ 
لزم أُن یکون الآخر ھما هاتانء وتفوت آخریة الوتر . والبخاری رحمه اللہ تعالی وإن أآخرجھما 
في کتابہ إِلا أنه لم یبوب علی مذا اللفظ . 

وقد تحقق عندی : : ان البخاري رحمه اللہ تعالی إذا یخرج لفظاً ویکون فیه ضعف عندہ لا 
یترجم علیھاء فھذا أیضاً دلیلٌ علی ضعف في المسألة عندہ. ثم إِن السلف أیضاً کانوا مختلفین 
فیھا٘ جم ام ماک ار تھی ٭ وإن کان ممکناً في حدیث ابن عباس رضي اللہ عنەهء الا 
أني ترکته لما علمت آتفاً . اما فی حدیث تُروة فحملھا علی هاتین الرکعتین مُشکلٌ: ٭ فان عروۃ 
بی بنا رأساً کما هو في (قیام اللیل) للمروزي؛ فھاتان غیر ما في حدیث عروۃ قطعاً. 
وإِن امکن حملھما علیھما في غیر حدیثہ: إِلّا آئي لمّا لم أحملّھما في حدیث عروۃ علی 
الرکشیح بن الرۃ لیا علمء رکاسا علاوالال الیل الععنی آحیثت آن کرت فَاکاءً 
الجواب في کلھا واحدة؛ وإن آمکن الحمل علیھما فيی حدیث ابن عباس رضي اللہ عنە. 

أما المسألة في ھاتین الرکعتین فإنھما جائزتان عندي؛ غیر أنھما تصلیان قاعداً. وقد 
اتضحت لي حکمۂ القعود أیضاء وھي: إبقاء آحریة الوتر ولو بوجەہ فإنھا وإن فاتت صورۂ 
کہ رپ ا ہے وأ التی صلیت قبلھما لتصیر صلاۃ 

متمیزةً مستقلةً ممتازةً عما قبلھا ویبقی الوتر آخراً فیما جعل لھا آخراء وھي صلاة اللیل. وأما 
ا نات متا ای ضا آغری لے رد تھی الوتر عتا ولا عان ارد نیا تر 


الشاکلة وإبقاء آخریة الوترء کان تصدیاً فلو صلاھما قائماً یفوت المعنی . والل تعالی أعلم 

٣ہ"‏ ز (نام الغلیم) قیل : وھو موضع الترجمة. . قال الحافظ رحمه اللہ تعالی: بل 
هو مذکور فی طریق آخر عندہ في کتاب التفسیرء وفيهة: : فتحدث مع أھله ساعة. . قلت: وھو 
الصحیح؛ وھذا هو السمر الذي ارادہ. 


٣‏ ۔ باب جفظِ العلم 
۸ ۔ حذڈنا ءَ َبدُ العَزیزِبْنُ عَبدِ الع قَال: حَدَتَيِي مَايِكٌ؛ عَن ابْنْ ىْهَاب؛ عَنٍ 


ا 7 
سر عیر مم ٠‏ 





الأغرج ٠‏ عَنْ أَبي مُرَيرَةً قَالَ: التّاسَ يَقُولَونَ: جک موم ولوْلا ايَتَانِ فی کِتاب 


060ب نا0 0 تو انت یکتمون ینا بن الیگ ۔ إِلی فَزلِه 
الیَسِہُ م4 [البقرۃ: ۹٥۱۔ .]٢٦٢‏ انا ِی الهُهَاچری گا لوم لق بالأْوَاق: 
وَإِنْ إِخْوَانَنَا ِ يٌ الأنصَارِ گان يَنْكلَهْمْ العمَلَ فِي أََْالِهمٍ ٠‏ وَإِن ابا هُرَیرَةً گانٌ یلوم رَسُولَ 
اللہ کا بشٍبع بَثلنهء وَيَخْشر مَا لا یَحضرُونء وَیَحْمفظ 7طت [الحدیث ۱۱۸ ۔ أطرافه 
فی: ۱۱۹ء ۷ء .۱۷۷۳۷۰۰٣ ۳٦٣٣۸ )۲۳٣‏ 


۹ ۔ حقثتا أَحمَد بن أبي بر أَبُو مُضعَبِ قال: دا مُحَمّد بْنُ إِبْرَامِيم بن دیٹار 
عَنِ اہن اي وِئب٠‏ عَنْ سَمیدِ المَبْريٌ عَنْ أَبي مُرَيرَة فَال: قُلتٌ: یا رَسُول الله إِني 
أَممَغ مك عیبثً گبیرا نَا قال: (ابْسظ رِدَاءكُ) فقسطتف ال ؛:فغرف تہدیه ٹم قال: 


او تفع کا تحت ٹا بعدہ . 


حر می کو عو 


۰۔ حثثنا اإسُماعیل فَال: حَدثیي خی کنا أبي ِب عَنْ سعیدِ المقبْرِي 


عَنْ أبي هُرَيرَة قَالَ: حَفِظت مِن رَسُولِ الله گل و 0 ما تا ا 


لو بَکثه ٤‏ طمَ ھذا البَلعوم. 

۹۔ (فما ئسیث بعد) والظاھر عندي عدم یسیانه جمیع ما سمعه في عمرہ؛ لا أنه یقتصرٌ 
علی ھذا المجلس فقط . والعلم الآخر إنما لم ییثہ آبو ھریرۃ رضي الله عنه لانه کان یتعلق بالفتنِ 
و اسعتاتء أمراء الججورء کما نقل فی (حاشیة الصحیح) للشیخ اأحمد علي رحمه اش تعالی 
فراجعە. ثم إن ھذہ الأمة إنما ابّلیت بالفتن لأنھا رَغمٌ عنھا عذاب الاستئصال . . وعلیھم تقوم 
الساعةء فابتلیت بالفتن للتمحیص . 


٤ے‏ نات الإمْضاتِ للعُلَمَاء 


حدثنا إِيْرَامِیم بی المْنْفْرِ قَال: عَدَننا ابْ اي ثُدَيبٍ پھذاء أو فَال: عَرّف بِيّلِہ فیه. 


ٌ 


أبی 


۱ك رخ تنا حَجاجج فال: حَدَثنا شُعْبَةُ قَال: أَخبَرَیِي عَلِيْ بْنُ مُذَرِكهُ؛ : 
زرْعَة عَنْ جریر: آ0 النخ ئا قَال:ل في حَجَةِ الوَدَاع: (انحافضت اتا مال 


ای 


۸ کتاب العلم 





تَرْجعُوا بَعْدی کُفَارا یَضَرِبُ بَعْضُکُمُ رقاب بَمُض). [الحدیث ۱۲۲۱ ۔ أطرافه في: ٥۵ء]‏ ۸۹ء 
۸۸۰۷. ۱ 

وقد مر أن الإنصات صموت للاستماع. ومعناہ توجیە الحواسٌ نحو المتکلم لما یُلقی إلیە 
منہ. وفي کتب غریب الحدیث : آنه بمعنی سکٹٌ سکوت مُستمع؛ ٭ فقبل ٢‏ له یك وقل؛ 
تشبیە فقط . ۔ والاول یفیدنا في مسألة القراءة خلف الإمام: وإن کان الثاني فلا یفیدناء فإن معناہ 
حینثل أُن یکون حالهُ مشابھاً لحالِ المستمع وإن لم یکن مُستمعاً حقیقة. وقد مر منی أن الاآیة 
تقتصر علی الجھریة فقطء فلا تقوم حجةً عليھم فيی حق السریة. 

۱-۔ قوله: (رقاب بعض) مفعول مطلق أو حال للتشيه . 


٤‏ - ہاب مَا تخب لِلایم إِذّا سُْل: 
َيٌ النّاس اَغْلَم؟ فَيَكِل العِلمَ إِنَی الله 

کے ساف ‏ ف ات تر 0 کا 206 عَدَثْنًا عَمْرُو قَال: 
أَحبرَیِي سَعیڈ بْنُ جُبَیر قال: فلت لین عَبّاس: إِنْ نُوفاً البِكالِیٌ يَرھُمْ ان مُوسی لیس 
مُوسی بَِي إِسْرَائیل إِنّمَا هُوّ مُوسی اح قَقَالَ کَذَبَ عَدُر الله رتا بن گُمْبء 

عَنِ النِْيْ قل فَالَ: ا فَامَ مُوسی لی كیا فی بتي إسرائمل: ٠‏ فَسّیْل أَيٗ انس عْلَع؟ 
ما ان أعْلَمَ فَعَتَبَ اللَهُ عَلَيو ِذْ لم يَرّةَ اليلم إ نس اتی اللہ إَِيه ان عَبْدَاً مِنْ 
عبّاوي بِمَجْمَم البَخرَينِ مُو َعْلَمٌ بِك, قَال: ا 50 2 اقول خر تا 
فی مِکُتَلء فإدا فَفَدتَةه هو تم ائْلیَ وَاثَلَق بنَمَاه بُوكَع بن تُونٍ وَحَمَلّ وت فِي 
ِکكَلء جتی 6ا0/ت الطََم تَوَفکا: ا رکیتا :60ا ئن الحركئثیہ المِكُتَلِء 
ذآخد سا او فی التر سيا [(ە؛ رَكَانَ لِمُوسی وَفَتَاہُ عَجَباًء فَانْطلَقًا بَفَيّةَ لَيلَيِهمَا 
ےا قُلَمَا أَسْبَعَ فَالَ تُوسی لِفَمَاہ: ٠‏ ینہذ لن بین مَکَريا مد 5 
٠ ۰‏ وَلَمْ يَجذ مُوسی مسا مِى الَضَب عَتٌی جاوَزٌ المَگان الّذِي أیر ہو َال لہ 

٥‏ اریت اذ اوبتا ال خر بی اوت (الکہف: ]٦٢‏ قَالَ مُوسی: طَِكَ ما کن 
رنڈ کو جار ھا ا 4 [الکیف: ]٦٦‏ فَلَمَا انكَهَیَا إِلَی الصْحَرَةء إِدَا رَجل مسجی 
ا او فا تمَمٍی بقؤبوہ قَسَلمَ تُوسی, فَقَالَ الحَضِر: ای بأَزضِك المَلا؟ 
َقَالَ: أنَا مُوسیء فَقَال: وسی بی إِسْرَاِبل؟ قٌال: تَعَمْء قَال مُوسّی: فامل مك عل 
اك لی ینا غُلَمْےَ رُنتا ل82 تل ىك ان میم مَسیَ صَ پیک الاکعیے: ٦٦‏ ۔ ۷] یا 
ثرسی؛ إئي لی جلم بڑ جلم الله عَلَعَيه لا تنلة اّک: وا َلی یلم لگ ٦‏ 
اَعْلمّة. ٭8۱ل سَتَحثكن ان کاء الہ صا وَلا ایی ك ات 6 تنعیں: ۹ تَاْسَلَتَ 
يَمْهِيَانِ عَلَی سَاجل البَخْرِ لیس لَهمَا مَفِیئڈ قَمَرث بِهعَا مَفِیئڈء مَكَلمُومع اذ 
يَحْمِلَومْمَاء تَثْرِت الحَفِرُ ٠‏ فَحَمَلَوهُما بِغَيرِ نَوْلٍ: ما مضلور تَوئع عَلی خرف 


کتاب العلم 8۹ 


السَفِينَةِ تقر نَقْرَةٌ از تَقْرنَينٍ في البَحْرِ؛ ٠‏ فقَالَ الحُضر: ٦‏ ۰ 0 
وَعِلمُكَ مِنْ عِلم الله إِلا گتفر ھذا المُضفُورِ فی البَخر؛ فَعَمَد عَمَدَ الحَضِر إِلَى لَوْح مِنْ 
اُلواح السَفِينَة فََرَعَهُ فَقَال و قوْمٌ حَمَلونَا بِغَبر نول عَمَدْتَ إِلَی سَفِينِھم فَحرفتھا 
لِتْعْرق أ_ْلَھَا؟ ور آتر أقل الف لن تع کی ضرا صا یا َال لا نََُخْدن بَا فییث٭ 
(الکھف: ۷۲۔ ۷۳]؛ فَکَانّتٍ الأولی مِنْ مُوسی يِسْیّاناً 0 قَإذًا عُلَامٌ يَلعَبْ مَعَ 
العْلمَافِ فَأَذ الحضر برَأسِه مِنْ مِنْ أَعْلَاءُ فَاقْتَلع کت بیو فَقَال مُوسی: ٭ اقلت تنا 
تہ جچہ ول 6ز آر انی اف کن تع می صا (م)> 
(الکہف: ۷۰]. قَالَ ابْنُ غيَيتَةَ: وَھذا أوْكَدُ ٭انطلما حَق إذا آیا ال فررغ اتمم کا 
فابوا أ اك سَيَقوهما فوجدا 2 چدارا رید ان َقَسَ 4 [الکھف: ۷۷] قَالَ الحَفِر بِیّدِوء فَأقَامه 
فَقَالَ لَهُ مُوسی: الو يك اَتتَتَ َاچہ لَجْرا 6 6ل کا اث بی ري4 لالکیف: ۷ ۔ 
۸ ال انیپ 0ئ اللهُ مُوسی لَوَذِدْنا یت ِقَصَّ عَلَينَا مِنْ أَمْرمِمًا). 

وقد مر أن الاختلاف فيه إنما کان لان هذہ الققصة لم تکن فی التوراة؛ لاتھا غرّضث فی 
القّیت رکا اتور ا تزلت:قل ذلك: 





۲۔ قوله: (لیس موسی بنی إسرائیل) وھذا اختلاف آخر. وقد مر التنبيه علی تعدد 
الاختلاف فيه . 

قوله: (ھو اعلم منك) مناقشةً لفظیة لترکه الألیق بشآأنہء فإن الأدب في مثل ھذہ المواضع 
أُن پُوکل العلم إلی اللہ سبحانه ولا يحکَمٌ من عند نفسه بشيء. 

و (وکان لموسی وفتاء عجباً) وإنما تعجُب فتاہ إذ ذاك لأئه کان مستیقظاً ناظراً ا 
رد مت ہر کت . أما موسی عليه السلام فکان نائماً وإنما 

قوله: (نصباً) وإنما ألقی عليه النصب تکویتاء مع الأمر بالانطلاق تشریعاء فکان مأموراً 
بالانطلاق ومع لك بُلفی علي النُصبٍ من جھة الٹکوین' فعلم : أنھما بابان قد یتحدان 
وقد یتخالممٰان فلا فلا یوافِقٔ التشریع التکوینء ولا التکوین التشریع دائماء وَالےتَاء ةَ فی اتباع 
التشریع دون التکوین کاا نا کات وکذلك ألقی عليه الییسیان تکویناً فلا بُعد في نِسیانه مرہة 
بعد مر٥.‏ 
قولە: (قصصاً) "بیر دیکھتی ھوئی '. 
قوله : (دُسجی) وفي طریقه علی متن البحر مضطجعاً. 
قوله: (أنی بأارضك السلام) ولعله رد عليه السلامء ثم قال ذلك . 


قوله : (خضر) نبی عند الجمھور ولیس داخلاً تحت شریعة موسی عليه السلام . 


۳۰ کتاب العلم 





قوله: (أنت علی علم... إلخ) ولذا قلت: 7 ی00 
علی العرف؛ فعند هذا طرفٌ من العلم وعند هذا طرفء والبعض مشترٌ وإنما الفضل لموسی 

قولهە: (فجاءت عصفورۃ) وهو أیضاً تکكوینٌ لیضرب لە مثلاً ٠‏ وعلم منە عقیدۃ النبیین فی 
علم اللہ تعالی وأنه لا پُوازی بعلم اللہ شيء. 

قوله : (آقل لك) کلمة لك لمزید التأکید . قال الزمخشري: وکنت في سفر فقلت لأعرابي 
وھذا الشغدف : فقال: سے ھذا شغنداف؛ کما یقال في الھندیة 'روتی با گئی؟ جواتب دیاجائی 


کهە روتی بلکەه روت! ' وی و چو سو یہ سی ہپ ہی إنه لمزید 
التصویرء کما یقال: سمعت بأذني ورأیت بعیني ومرادہ فی الھندیة: "فو تؤاتارنا ' 'علی حد قول 
الشاعر: 


اوغا ان گے 2 جع ارت سے لا سا تاب ساشيا انس 


فقوله: (کونا) ھھنا ألطف ما یکونء بعچژ عن إدراکە المعقولي؛ فإنه بقول: إن کل شيء 
بتکوین من اللہ تعالیء فلا وجە لتخصیص العینین . وسٹل الشیخ صلاح الدین الصفدي السٌبکي 
عن قوله: إِن واستطعماھاء آوجز من قولہ: ه اتمم أَملهَا ‏ [الکھف: ۷۷] فاجاب عنه السبکي 
وبیٔن الفرق بینھما ونکتة ھذا التطویل''. 

قوله : (یرید ان ینقض) نسبّ فيه الفعل إلی الجماد وھو ملیحٌ جداً عند البٔلغاء. 


قوله: (لو صبر... إلخ) انکشف فيه عقیدة خاتم الأنبیاء علیھم الصّلاة والسَّلام فی حق 


قوله: (أقعلت) وقد روي في التفاسیر أن حَضراً عليه الصّلاة والسّلام تَرُمْ اللحم عن کتیْہ 
وااة فإدا فیە طبع یوم طبع : کافرا وهھذا لا یخالف حدیث الفطرةۃ 68وسیج ؟ فی موضعه 


َ‫ مہ عم 


نپبحھش ق٥‏ . 


٦‏ ۔ باب مَنْ سَال وَھُوٌ فَائْمٌ عالِماً جالِسا 


ای ان السائل قائِم والمسؤول عنه جالس؛ فھذا مجلسٌ سطحي لیس فيه اهتمام بالفقه. 
فھل یجوز السؤال في مثل ھذا الحال؟ أو یقال: إِنه کان عندہ حدیث فی ھذا المضمون؛ فأراد 
2۱001 کم اق اھ مل حسََسْستتتھ اھ وقد نل عن مالك ما یدل علی أنه کان یکر 


ذلكَ فإنه مر علی شیخ یحدث قوما فلم یر في المجلس فُسحةً فلم یقف: وذھب إلٰی وجھه 


(١)‏ قلت: والآسف کل الأسف علی أنە لم یذکر ماذا کان جوابەء وقد استشکل جوابه علی الفحول ذکرہ الشیخ بھاء 
الدین ؛ بن التقي السبکي عن والدہ التقي السبکی مفصلا في کتابه اعروس الآفراح) فی بحث مسألة: وضع المَظھرِ 
موضع الْمَضمر فراجعه إن شئت : : من البنوري (المصحح). 


کتاب العلم 2.۰ 
ولم یجلس فيەء وقال: کرھت أن أٌسمع الأحادیث واإئي قائم. وکان إذا حدّث حدث بالوقًار 
والتؤدۃ . 

٣۷ےے‏ لدٹثتا ا عْتْمَانْ قَال: وروی عَنْ مَنصُورٍ عَنْ أَبي وَائِلء سا 
و ججاء رَجْل إِلی الم وو مَقَالَ: یا رق ال2 ا القال کی شہیل الو قد 


“٤ مہ‎ 7 





جا 
ہے ى ا 


5 


خی 


أَحَدنَا ُقَابِلْ عَضباء وَبْقَابَل حمِيّة فرفَمٌ إٍ " 7 ۔ قَالَ: وَمَا رَفَمَ إ نال ات لے ام کا 


قاؤماً ۔ فَقَالَ: سَن فَائَلِ لِتَكُوہٌ كَلِمَهُ الله می العْلیّاء َو فِي سَہیلِ الله عَرٌ وَجَل. 
[الحدیث ۱۲۳ ۔ أطرافه فی: ۲۸۱۰ء .]۷٥۸۰۳۱۲٣۰‏ 


٤ 


۳٣ے‏ قولەه: (فرفع رأسەه) لأآنه کان خلا وکان السائل ئا 
قوله: (فقال) لم یتعرض إلی استقصاءِ الأقسام واستیفاءِ الوجوہ؛ بل عَدَلَ إلی مرادہ. 


قوله: (فان احذنا) والمٰاء لیست للتعلیل علی طریق المعقولیین بل لمجرد اھاسستہ 


قولہ: (لتکون کلمة الله هي العلیا) حُکِي ان تیمورَ لما فَتَلَ قوماً وجمع ھامات المقتولین 
زرقع عبھا رہہ رالکری فا ظلما ظا سأل علماءَھم عن قتله ھڑلاء: پت 
من کان أهدی منھم وقال: من قاتل لتکون کلمهُ اللہ ھی العلیا فھو فی سبیل اللہ ففطن أنە رام 
بھ تخلیص نفسە؛ فترکه . 


۷ ۔ باب السٌوَالِ وَالقْتّی عِنْدَ رَفي الجِمارِ 


٤٢‏ ۔ ختَثنا بُو تُعَيم قَالَ: عَكافه ھوری امت عَنِ الژّھْرِيٌء عَنْ 
میسی بْن طَلحَةًَ عَنْ عَبْد الله بْنْ عَمٰرو قَالَ: رایت التبیٗ پل عِنْدَ الجَمرَ مر نات 
فَقَال رَجْلْ: بَا رَسُول الله تُحَرْث قَبْلَ ان أَرْمِي فَال: (ام وَلا حَرَج؛ قَال آَخَر: ۶ 
َسُولَ الله ٠‏ عَلَفْ قَبْل أَنْ أَنحَر؟ قَال: 0ھ لاگ ےار کاو کی ند و 
ارت قَالَ: (افعل ولا حرح٢‏ . 

وعند الترمذی: السعی ورمی الجمار لإقامة ذکر الل. ولما کان هذان الفعلان خالیین عن 
وی الاکل ظام قرف اسنا کاسار صلی اس ارتا تھا کک الہ ابا کاناین 
افعال المُقربینء فادخلھما الل تعالی فی الحج وجعل چکایة أفعالھم وتذکیرھا کر او ات 
ویفعلُ الله ما یشاء ویحکمُ ما یرید. 

وغرضیٔ البخاري أُن ماتین إذا کانتا عبادة فالسؤال فی خلال الذکر قادح ام لا؟ او نظرہ 
إلٰی ما روی ما حاصله: أن لا یقضي القاضي في حالة غیر مطمئثنة. کس ؛ فھل یفتي 
فی تلك الحال بشيء؟ والجواب علی الأول: أن القُتیا لیس بقادح في الذکر؛ او ارتا ڈ گر 
وعلی الثاني أنە جاثژ للمتیقظ الفطن . ورأیت في تذکرۃ بعض المحدثین أن الطلبة کانوا یقرؤون 


۲٢‏ کتاب العلم 


عليه؛ فکان یجیبُٔ کلا في زمان واحدِء ویمیڑ ما کان ھ مت فھذا أُمر یختل فیه 
احوال الٰاسی,. وذلك فضل اللہ یؤتیه من یشا٤.‏ 





۸ ۔ باب قَوْلِ اللّهِ تَعَالی: 

وکا آریثر بن ایر إِلا مب 
٥۔‏ حذد حلثنا قَیْيْ بی عَفْص قَال: عَدَتَنَا عَبْدُ الُوَاجد فَال: خَرنتا الات 
سُلَيْمَاثء عَنْ إِْرَامِيمَ عَنْ عَلقَمَةَ عَنْ عَبْدِ الله قَال: بنا نَا اي مَع ال 8 في 
رب المَييتةوَمُو وگ علی عیب مَعہء فَمَر بر هي ابھُوف َقَالَ بَنْضُهُمْ لِبَْض: 
سَلوہ هعَنْ الرّوح؟ وَقَالَ بَنْضْھُمْ : لا تسود لا بجی ُجی؟ۂ فبه بِشَء تَكُرَمُونَة نَقَالَ بَنْشُهُم: 
لن فَقَام رَجْلَ مِنُمْ فَقَال تا آنا ایی ا الژوح؟ فَسَکَت؛ فلت : إِنهُ بُوحیٰ الب 
َقَمْتٌء فَلمًا أَنْجَلَی عَنه فَقَال : ٭ ومسعَلونك عن ای کے اخ بذ نر تق رت ایر ین ایر 
ااا کبلا 60ک ٠‏ ڈالإسراء: ]۸٥‏ قَالَ الأَحمَش: مُکذا یی قَِرَاعَتِتًا . [الحدیث ۱۲١‏ ۔ أطرافه فی: 


.]۷۱٦٢ ء۷٣٢٢‎ ۰۷۷ ۱ء‎ 


۳۳٣ 
با .٤ھ کم‎ 


وفي بعض الروایات الصحیحة أن هذا السؤال کان في مکة. وفي أخری أنە کان فی 
المدینة. وعندی کلاھما صحیح. رافت:1:51لزرد اس رطلق عاعید اقلا: کات (ف ای : 
لال الیک وَلرخ (انتدر: ]٤‏ وقد بُطلق ویقصد به المدبّر للبدنء أعني الروح المنفوخة في 
الجسد. وادعی الحافظ ابن القیم رحخمه آلھ آنْ المراد منه فی تلك الایة هو المعنی الأول. وَمَا 
المعنی الثاني فلم پُذکر في القرآن إلا بلفظ اللّفس. ولم یُستعمل ھذا اللفظ فی الملبّر للبدن 
وإذن سؤالھم عن الملك . 

قلت: ولعل المراد منە هھنا هو المعنی الثانی؛ أي المدبر للبدن لآن السؤال عنه هو 

الداثر السائر بین الناس . ما الروح بمعنی المَلك فلا یَعرفونّه غیر أھل العلم فینبغی أن تحمل 
الأیة علی المتعارف وإطلاقہ علی المدبر للبدن ثبت في الاآحادیث . روی الحافظ عن ابن عباس 
رضي اللہ عنھما أن الرو مخلوق من مخلوقات اللہ تعالی . .. إلخ ونقله الشُھیلي في (الروض) 
وجعله موقوفاً. 

وما کنت أَفهمٌ مرادّہ حتی طالعت کلام المُهَیْلي رحمه اللہ فإنه قال: إن نسبة المَلّكُ إلی 
الروح کنسبة البشر إلی الملك؛ فکما أن الملائکة ینظرون إلینا ولا نراھمء کذلك الروح تری 
الملاثکة ولا یرونھاء فتبین أنه لیس مرادہ کوٹھا مخلوقة لل تعالی فقط فإنه أمر ظاھر بل 
المراڈ آنه نوع مستقل مخلوق لہ لہ تعالی کالملائکة والإنسان. والفرق بین الروح والنفس لا 
تَجدٌ ألطت من کلام المُھیليء ٤+‏ فراجعه. وما ذکرہ ہ ابن القیم رحمه الله تعالی یبنی علی 
مکاشفات الصوفیة . 


: قولەه: (من أمر ربي) واختلفوا أنھم ھل أجیب لھم فیھا أم لا؟ فقیل : لے وقیل‎ -٥ 


کتاب العلم ى۳ 


نعم. ومنھم القڑالی وكذلك اختلف فی تفسیر عالم الأمر والحَلّق؛ فقیل : إن المشھود عالم 
الحْلْق والغائب عالم الأمرہ فما کان من عالم الأمر لا یمکیُ فھمُ کُنْهو لمن کان من عالم 
الشھادۃ. وأن المرءَ یقیس علی نفسە مثل سائر. وقال المفسرون: إن الخلق عالم التکوین 
والأمر عالم التشریع . 

وحینئزٍ حاصل الجواب : أُن الروحَ من أمرہ تعالی أمرھا . فوجدت من آمرہ تعالی. ولما 
لم تُعطوا من العلم إلا قلیلاً فلا ینکشف عليکم حقیقتھا أزید منەء وعلی ھذا فکأنھم مُعوا عن 
السؤال عنھا والخوض فیھاء فلا یجوژ البحث فیھا إلا بعد رعایة قواعد الشریعة . 


وقال الشیخ المجدد السُرمندي رحمہه اللہ تعالی : إن تحت العرش عالم الخلىی 
وما فوقه عالم الأمر . رحب اشیخ الاک رجہ اق سای : لی أن ما خلق اللہ من گتم 
العدم بلفظ : کنء فھو عالم الأمر. وما خلق شیثاً من شوء کالإنسان من الطین فھو عالم 
الْعَلٰ: 

قلت: والشی الأول یقال لە: المادة وھو مُسلَمٌ عند الکل ولا ینکرھا إلا مکابر. أما 
الھیولی فلیس بشوء إنما هو أوھامھم غلبت علیھم. وقد قیل: إن الوھم خلاق. والذي تحقق 
عندي في بیان مرادہ أمر آخر ویتوقف علی مقدمة وھي : أُن المتکلمین قالوا : إن الفعل مختصضص 
لی شور کل فی لاق لاہ را ار فی لے لابا زا ت1 رااصار اکغبرازی 
صاحب (الشمس البازغة٭: علی أن للطبیعة شعوراً. 


راقرلقع ہکن ای آ0 سیر الع سن 7رر ارشاء لک الا ابد من افیا لی 
ذی شعور. کما أن ابن سینا خمّٗس الحرکة وسمّی نوعاً مٹھا حرکة التسخیر. والحاصل: أن 
الفعل لا بد أن ینتھي إلی شعور آو إلی ذي شعور. وإِذا علمت مذا فاعلم ان القرآن لم 
یتعرض في الجواب إلی حقیقة الروح ومادتِوء بل ذکر العلة الصُوریة فقط؛ ویریڈ أن الروح 
محر للبدن وانتھاء شعورھا أمرُٗ الربء فھذا علتھا الصوریة فقط. أما حقیقتھا فلا یعلمھا إلا 
سار 





سے ص 


۹ اس مو و ا ا 
قَال: گان لی اخ الڈئے ائٹ عابفة کیز يك کی کا لقث فی الکئوا لگ 
قالت لی قَال النی پل: ا عَائِمَةً لولا ٥‏ قُوْمُكٍ حَیِیثٗ عَهْلمُمْ >قَال اَبْن الرَبیر بکفر 


سس 
۔۔ 


)١(‏ قلت: ولم یتحصل لي في تقریر مرادو مع تفکر تام غیر هذہ الجمل؛ فھي ضالاً الحکیم؛ فمن وَجَدّھا فھو أحق 
بھاء وبحتمل أن تکون سقطت عند الضبط فَأَشْکَل الغرض 


۴٤‏ کتاب العلم 
: ۲ 





لََضْتُ الكَغَةء فَجَعَلتٗ لھا بَابَین: بَابٌ يَذْخُل اللَاسْ وَبَابٌ يَحْرُجُون٢.‏ تَفعَله ابی الزکیر 
[الحدیث ۱۲١‏ ۔ أُطرافه فی: ۸۳٥۱ء‏ ٤ء‏ ۵ء ٦ء ٤٤ ء١١۸٤ ۳۳۱٣۸‏ ۱۷۲۰. 
پریڈ أنْ العمل بالمرجوح مع العلم بالراجح جائرٌ إذا کانت فیه مصلحة. 
قولە: (الاختیارات) أي الجائزات . وکان النبي قُِ أراد أن يْرةٌ بناء البیت إلی البناء 
الإبراھیمی؛ إِلا أنه لم یفعله لما في الحدیث. وترك ھذا الاختیار وھو موضع الترجمة. 


مرھے لے 


۔ باب مَنْ حَصّ بالعلم قَوْماً دُونٌ قُوْم کَرَامِیَّة أَنْ لا يَغھَمُوا 
پک سے کے ور 7 7 تی “٤‏ وق و ا ان 2- ۔۔ ھ 
وَفال عَلِي: حَدثوا الناسَ بِمَا يَْرِفُون ری یں یا تا 


۷ ۔ حدثنا غُبَید مھ سی ٠‏ عَنْ مَعْرُوفِ بْنٍ خَرَبُووْء عَنْ أبي اللقَیلِ عَنْ عَلِی 
لگ 


سس 


کت غرم جم 
اع 


۸۔ حذ حلثنا ِشحاقٰ بْْ إِْرَاميمٌ قَالَ حَدَتَنَا مُعَاذ بْىُ مشام قَال: عَدَتِی أبی؛ عَنْ 
قَتَادَةَ قَال : نا ئل تا کالان آن انی پا - وَمَعَاةرَويثّۂ لی ا 5900-0 
مُعَاد بن جَُبّل) فَال: کات ا رَسُولَ الله وَسَعْنَيكَء قَال: ف2 ا رَسول 
الله وَمَعْدَيكُ تَلاثاء فَال: ہو اھر تد اکف را اع 
صِدفاً مِنْ قَلبوء ال رم مَهُ الله عَلَی النَارِاء قَال ٠‏ يّا رَسُول اللّوء أَفَلا أُخْبرُ بو التّاسَ 
تن 7 ا کے (إذاً يَنَکلُوا؛ وَاَ: ٤٣٣‏ ا ٠‏ [الحدیث ۱۲۸ ۔ طرفه فی: 
۹.. 


کے 


۹ے حتفا لن 05 ح41 کات 6 چا را ۱ 
در لِي اك اللِيٌ َل قَالَ لِمُمَاؤ: مرن لی اللہ لا رذ 5 ُشرڈ ر سن ا الجَنَة. فَانَ: أَلا 
آ2 الاسَ؟ قَالَ: الا أخاٹ ان بتکلوا). 

یعني العلم شي شریف فھل یخصٔ بە أحداً دون أحد؟ فکان الباب الأول في الفرق بین 
ان الذکی والبلید الغبی۔ وھذا البابٔ في الفرق بین الشریف والوضیع. 

۸-۔ قولہ: (إلا حرمہ الل) واستشکلە الناس . فإن ظاھرہ یدلُْ علی أنە لا حاجة للنجاۃ 
إلی سائر الفرائض؛ بل تکفي لھا کلمةُ التوحید فقط فحملَهُ بعضھم علی زميِ قبل زمان نزول 
الأاحکام. فإن مدار النجاۃ إذ ذاك کان هو التوحید فقط . فعند مسلم في باب الرخصة في 
التخلف عن الجماعة عَن عِثبان: فإن اللہ قد حرٌّم علی النار من قال: لا إله إلا اللہ یبتغی بذلك 
وجھ الله . وفي الروایة التي بعدہ قال الُھري: ثم نزلت بعد ذلك فرائض وأمورء نری أن الأمر 
انتھی إلیھاء فمن استطاع أن لا یغیر فلا یغیر. 

َء وس مع ختا فإن الراوي معاذ بن جبل وھو أنصاريٗ: ولا يمكنٌ عدم نزول حکم 
الا وروڈھم فی المدینة زادھا ال و نا -ومعفھم کر التازای: نار الکفٰار ونار عصاة 


کتاب العلم ۵ 


المؤمنین*” وحملوھا 2 ا9 7 کس" ٭ وإِن کان صحیحاً فی نفسه لکنە لا یصلخ 





أقول : والصواب عندي أن الائتمارَ بالطاعات والانتھاء عن المعاصي مراعی ھھنا أیضاً 
و عتلم رس الات لا الغار ضا تی کرسا ترضیلھا با نا واترعت 
فیھا طاعة طاعةء والتحذیر عنھا معصیة معصیةء فقد استغنی عن تکریرہ في کل موضع؛ لأنه ہیں 
وأکد لسلیم الفطرۃ أن هذہ الأشیاء أیضا دخیلة في النجاۃ عندہ؛ فلم تبق لە حاجة إلی القیود في 
کل مرةء وھو الطریىٔ المسلوك في العرف؛ فإنھم یرون المعلوم کالمذکور؛ وإنما یستوفون 
الکلام فیما یتعسر انتقال الدذدھن إليه . 

رافاعٹ انام تع سا الآأآعراء لکرھا ساسا واصضلا وسازا للا الاہتیت فی 
المؤثرةۃ حقیقة. والأعمال وإن کانت دخیلة في تحریم النار إلا أن المَؤیِرۃ فیھا مي تلك 
الکلمة. ٹم تلك الکلمة وإن کانت هي المؤثرة؛ لکٹھا لا غنیة بھا عن تلك الاعمال. . فالحاصل 
أن تحریم النار وإن دار بالمجموع لکن حُصّ من ھذا المجموع ما کان أھم من بیٹھاء وھو تلك 
الکلمة کالأصل للشجرۃ: فإنه لا حیاةً لھا بدون الأصل . ٹم إن هذہ القاعدة مُطردةٌ في جمیع ما 
ورَدّ'فيه الوعد والوعید؛ فلا یتعرض فيه إلٰی وجود شرط ورفع مانعء فانہ کرت تد رظ 
ملی کا رانا یذکر الکلام مرسلا لظھورہ. 


ٹم اعلم ان من فطرۃة ؤ الانسان أنە یجعل کلیاتٍ من عند نفسهء ولیس ھذا 007 
بأطراف الشيء وجوانبەء ولیس حال العامة کالطبیب؛ فإنه إذ یحکم علی دواء بأئة عفید آؤ 
تضر لا یحکم إلا بظنه الغالب؛ لکن إذا جاءہ واحذُ من الأغبیاء یجعله کلیأ ويزعمٌ أنه مفید 
بدا ولایمکن عندہ خلاف ذلك؛ حتی إذا تخلّف عنە الحکمُ مرةٌ یسب الطبیب ویکلبٔهُ ولا 
برق آلة لا بت للا نُمسہء فکكذلكإذا أخبر الشارع عن أشیاء غائبة وإن کان حکمُةُ علیھا 


(١)‏ ومما یدل علی ذلك ما رواہ مسلم في باب إثبات الشفاعة وإخراج الموحدین من النار عن أبي سعید قال: قال 
رسول اللہ پین: ەآما أھل النار الذین هم أھلھا فإنھم لا یموتون فیھا ولا يَخْیَون ولکن ناس منکم أصابتھم النار 
بذنوبھم ۔ أو قال بخطایاھم ۔ فَأَمَائٔھم اللہ تعالی إِمائَدًء حتی إذا کانوا فُحْماً أذن بالشفاعة فجيء بھم ضبائر ضبائر ۔ 
أي جماعات ۔ فبثوا علی نار الجنة* إلخ. قال النووي: هذہ الأمائةُ إماتةٌ حقیقیة یذھبٔ معھا الإ(حساسء ویکون 
عذابھم علی قُذُر ذنوبھم ثم یمیتھم ٹم یکونون محبوسین في النار من غیر إحساس المدة التي قذُرھا الله تعالی 
ٹم یخرجون من النار موتی . ْ 
والوجه الثاني ما حکاہ عن القاضي عیاض : أنه لیس بموت حقیقي ولکن یغیب عنھم إحساسھم بالالام:ء قال: 
ویجوز أن تکون آلامھم اأخف. انتھی مختصراً جدأ. وقال الحافظ رحمہ اللہ تعالی فی دالفتح٤:‏ ووقع في حدیث 
أبی هریرۃ أنھم إذا دخلوا النار فإذا أراد اللہ تعالی إخراججھم أَحسٌّھم أَلمَ العذاب تلك الساعة. اھ. 
ووجدت فيه زیادة في تقریر الفاضل عبد العزیز أن فيه روایة في فالبدور السافرة* تدل علی أنھم لا یکون لھم 
جس ما داموا في النارء فإذا أخرجوا أحسُوہ من ساعته کما ذکرہ الحافظ رحمه اللہ تعالی؛ ففيه دلیل علی تعدد 
النارین . 


٦‏ کتاب العلم 


قطعیاء ؛ لکن تکون هناك شرائظ وموانع معتبرۃ عندہ؛ روہ شش ہس 
الشرائط والموانع ویجعل الکلامَ المرسل کلیأً . ٹم إذا تخلّف عندہ الحکم یضطربً ویقلقء فلا 
یلومن إلا نفسه. 

ولما کان حال الإنسان بین طرفي نقیض فقد یتداوی بدواء ویکون عندّہ أنە نافَمٌ قطعاً فلم 
ینفعهء فإنه لا یكذبُ نفسهەء ولا یلزمُ الطبیب؛ ولکنە یعلل تارة بأن الدواء کان ردیئاء أو لم 
یستعمله علی وجهھە؛ أو عدم حمایتِهِ نفسّهہ عن المضرات . ولکنە إذا مر علی آیة من آیات اللہ أو 
حدیث من أحادیث رسوله گا ویبدو لە فيه قلقء فإنه لا یتعلل بشيء ولا یطمئنُ قلبه بحال حتی 
یکو أولَ کافر بە. ال الاشان ء 7 نر ینلا؟' [عبس : ۷ فلا یخلو حالْهُ إلا من حمق جلي: أو 
مو سی 

والجواب الآخر: أن الشارع ذکر الخواص علی طریق (التذکرة6 دون (القرابادین) 
والتذکرةۃ فيی مصطلح الطب : ما تذکر فیھا خواص المفردات . والقرابادین : ما تذکر فیھا 
خواص المُرکبات. فحکمُه علی العبادات وذکر خواصُھا علی طور التذکرۃ فقطء ولا یمكنُ 
غیرہ فی الدنیاء فإن رت چو ا مہہ العالم کھت اتا ا نظیز الا 
ھناك. وھذا کالطبیب یحکمُ علی المفردات أن منذا سم وعَذَاَنَْتائَ× رعنا ہل وعڈا 
فَابِضّ؛ ثم إذا رب دواء من الأشیاء الحارة والباردۃ معأ وکسر ھذا سورة ھذاء یخرج من 
بیٹھا مزاج ثالٹ مع وجود الدواء الحار والیارد فےه ولا اتی فيه قال وقیلء ولا یکذبْهُ أحد 
لانه ما کان ذکر من حرارته وبرودته إنما کان حاله بانفرادہ: فإذا مزج اُحدھما بالآخر خرج منه 
مزاج آخر. 

وھکذا کلمة التوحید فإنھا حم النارٌ بلا مِریة ولا فریةء إلا أُنھا إذا خالطتھا المعاصي 
ماذا یصیر مزاجه؛ فالل أعلم بە. نعم؛ إن غلبت آثار الکلمة علی المعاصیي جرته إلی الجنة؛ 
وإن کان غیر ذلك فالعیاذ بالل . وإذا علمت أن المزاج المرکبَ لا یحصل إلا فی الآخرۃ؛ 
علمت أن مطالة (القرابادین) في الحالة الراهنة جھل وسَفَةٌ وکأنه استخبارٴ عن آمر لم یوجد 
بعد ومألهُ الاطلاع علی التقدیر. وکذا المنمُ من بیان 2كاضا سی وغتارت فان في عدم 
الذکر مطلقاً ضرر الامقف فإنه وإن لم یحصل عندمھا بالتذکرۃ العلمُ التام لكنه لم یبق مجھولاً 
مطلقاً أیضاً وحصل نحو من العلم . 

فإن قلت : ففي ذکر (التذکرۃ) بعض حرج راشگالاتے ث9 لا اشکال نیا نظ 
السلیمة والجاھل بمعزل عن النظر وبمثله ینحل حدیث الکفارات . فان الصلاةً إلی الصلاۃ مثلاً 
لما صارت کفارةً ولم یبق لە ذنبْء فماذا تصنع المکفرّات الأخر. وحله: ان مجموغ المکفرات 
دخیلة فی مجموع المعاصي؛ ولا یحصل ھذا المجموع إِلا فی الآخرة. ولکن الشارع لما أراد 
ست کپ ہو سیت جاء الَعَبِیر ما تزی: 

قوله من کان آخر کلامہ ولیس المرادُ من الکلمة ھھنا ما کانت علی طریق العقیدة؛ ںی 
عّل ىی الاعال الس انت نت عم شاف اُجرُھا عند الرحیل ھو النجاة؛ نیتو تضإل لسن 


کتاب العلم ۷۹۷ 


جرت تلك الکلمةً علی لسانه. ولما کانت علی طریق الأذکارِ دون الإیمان فلا یحکم بالکفر 
علی مَنْ لم تجر تلك الکلمة علی لسانە. ومعنی الآخریة أن لا یجري علی لسانه بعدھا شيء من 
کلام الدنیاء فمن قالھا وأغمي عليه لیلا مثلاً ومات فیه ولم یفق؛ فإنه بُرجی لە ھذا الأجر 
الموعود إن شاء اللہ تعالی . 

قولە: (إذا یُتکلوا) قد یسبیٔ إلی الأذھان أن المراد من الاتكال عن الفرائض؛ لآن الکلمة 
السکرت اذاضارت کَنَیلڈ لانعجا: ة فلم تہ تق اتا لی الاعتاق الاشی ولیس بمراد قطعاً بل 
المراڈ الاتکال من فضائل الاعمال ء2 لآن الإانسان ارغبٔ في دفع المضرة عو 
المنفعةف ٠‏ فإذا علم أَن الکلمةً والفرائض تکفي لە لدفع النارء ذھب یقنع علیھاء ویتکاسل عن 
النوافلء ولا یسابق إلی المدارج العلیا . 

وقد حکی اللہ سبحانه عن فطرته تلك بقوله: لان خقف الہ عنکم وعلم تک فیک 
عم .. الخ [الأنفال: ]٦٦‏ فالإنسان لا یزال مجتھداً فی آخرتهء فإذا تیقَنٌ نجاتہ فتر. وھذا أمرٗ 
مرکوز في خاطرہء ولذا منعه النبي ُ عن إخبارہ لأن الاکتفاءَ بالفرائض والافترارً عن الفضائل 
نقیصةً لھم وچرمان عن الطبقات العُْلیء ٠‏ فاحب أن لا یتکلوا ویجتھدوا في معالی الأمور 
لان الله تعالی یحب معالي الھمم؛ وقد مدح حسان النبي قٍ بقوله: 


لے مسم لامیٹھیلکتٹارما وممته الصغری أجل من الدھر 

والدلیل علی ان المراد من الاتکال هو الاتکال عن الفرائض وأنه في طلب الدرجات ما 
رواہ الترمذي عن معاذ بن جبل في ھذا الحدیث : أُن رسول ال قَيٍُ قال: (من صام رمضان: 
وصلی الصلاة؛ وِحَجّ البیّت لا أدري أُذکر الزکاة أم لا؟ ۔ إلاً کان حقاً علی اللہ أن بغفرَ لە إن 
مَاجْرَ فی سبیل الل؛ أو مکٹ بأارضه التی ولد بھا؛ قال معاذ: ألا أخبر بھا الناس؟ فقال 
زسرت ھکد لو ۱ای ساوت تق یلست اففسظا وائردر اگل السظے لا 
سا 47 0ھالر اقسی فی ئا الد اتغی ارف اضر على اراتا ناقنت 
أنه لم يَرذْ في الحدیث المجمل الاتکال عن الفرائض . 

وأن الحدیث لا یختصّل مرادہُ بکونە قبل نزول الأحکام. کیف وترك الفرائض لا پُرجی من 
عوام الناس؟ وشأن الصحابة رضیي اللہ عنھم أُرفع . وعند الترمذی عن معاذ أیضاأ قال: کنت مع 
النبي قلُ في سفر فأصبحت یوما قریباً منه ونحن نسیرء فقلت: یا رسول اللہ أخبرني بعمل 
ُدخلني الجنة ویباعدني عن النار. سس وس نویس رہہ ساس 
تعبد اللہ ولا تشرك بە شیئأء وتقیم الصلاة وتأتی الزکاۃ؛ وتصوم رمضان: وتحج البیت٢).‏ . 
إلخ . ففيه أ٘یضاً ذکر الفرائض بتمامھا. 

راب٘قا ند المغاری رس زا اتا ضس آنی کی لک اضر فر اعداقالد تال 
النبي قل: (من آمن بالل ورسولە وأقام الصلاةۃء وصام رمضانء کان حقاً علی اللہ أن بُدخله 
الجنةء جاھدً فی سپیل اللہ أو جلس فی أرضه التی ولد فیھا) قالوا: یا رسول الل أفلا نبشر 
الناس؟ قال: (إن في الجنة مائة درجة أعدھا اللہ للمجاھدین فی سبیل اللہ. 


۰۸( کتاب العلم 


فتبین من هذا: أُن الحدیث لم یرد في القدر المُتحتم؛ وإنما أراد اتکالھم عن الفضائل 
والفواضل. والحاصل : ان مذا الوعد إنما هو بعد لحاظ جمیع ما ورد فی الشرع من الاوامر 
والنواھمی؛ ثم الاتکال فیما وراء ذلك. ولما أراد أن یبشر بە الناس أَبهمّ في الشروط وترك 
استیفاء الأمورِء فإن البشارة باب آخر؛ والمناسب لھا الإجمال والإِبھام. 
ھ7 ۔ یاب الحَبَاء ذ فِي العلم 


فی 


ِ0]0۸0ھ"ھ""غ+"ْ لا عم الیل لکش وَلا مُتگیر . وَفَالْت عَائشة قَة زغم السا اہ 
الانضار زوس ١‏ الحَیاءُ أن یتم 


لو 

ہُو مَکَا مَعَاوَيَة فان مر مِشام عَنْ أبیوء 
ات حاوت آ ا خی کی زخرل او تا 
یا ۰ھ ا2000 شی ال ھن علی لزا ین کل کا اختَلمَثٰ؟ فَال 
ال پللاة: (ِذًا رَآتِ لاہ نٹ أٔ مَنَم کسی رجا فان 7شت انار از 


کے ھت ۶ غال: انْعَم اب نیا وَلَدهَا؟۱. [الحدیث ۱٥۰‏ ۔ أُطرافه فی: 


.]٦٦٢ ٦٣ ٦٦۹۱ ۸ ۷۲‏ 
۷۱ حد حدثنا إسُماعیل فَال: عَدََيي مَالِكٌء عَن عَبْدِ الله بویا رز غَن عَبْل الله بن 


مر أَنَ رَسُول الله قَالَ: ری اھر حَجرة لا بلفظ ورقیاء می کن الشتلہ 
مم"*0×" کت ںا سا اامَكَلت قَال عَبْد 


الله : فاستحیٹت؛ تل مس الله کت 7 دش0 الله زی یہ ہت الَحَلة. 
کون لی گنا وگذًا . 


لما ورد الحدیث فی الطرفین فحدیث ابن عمر رضي اللہ عنە یڈّل عل حْسیْهء وحدیث 
عائشة رضي اللہ عنھا علی قُبحهء قسمه علی الحالات وجعلە في بعض الأحوال حسناً وفي 
بعضھا قبیحأ فان الحیاء إذا کان عن تحصیل علم فھو مذموم؛ وإن کان کما استحی ابن عمر 
رضي اللہ عنه فھو ممدوخ؛ فإنه لم یتبدل بسکوته حلال أو حرام؛ ولکن فاتته فضیلة بالحضرة 
النبویة علیھا الصلاة والسلام؛ ولعله یؤجر علیھا فی الآخرۃ. وعن أبي حنیفة رضي اللہ عنه في 
جواب سائل : ما بخلت بالافادةۃ ولا استحییت من الاستفادۃ. وعن الاأصعمي : ذِلة السؤال خیر 
من ذلة الجھل مُلَةَ عمرہ. ۱ 

٠۰‏ ۔ قوله: (إن الله لا یستحی) وقد تأول الناس فيه؛ وإنی لا أَنَأَخرٔ عن إسناد آمر 
اُسندہ اللہ سبحانه وتعالی بنفسه إلٰی نفسهہ؛: ولکن أکِل علمٌ کیفیته إلی اللہ عرٌ وجل. > ولا ائول 
کيا قال الَيضاری: ریبادت مز 60( 
فإن الرحمة إذا کان إسناھا إلی اللہ تعالی مجازاً فإلی مّنْ یکون حقیقة قیقة 


کتاب العلم ۲۹ 

قولە: (أوتحتلم المرأۃ؟) واعلم أنه اخثٛلف في الاحتلام في حق الأنبیاءء والحی إنه 
بے سو تہ والسلام الا نہ یکون لامتلاء کِيْسَة المني ولا بل ےہ 
کا 20" وی ہی آ عل علی الم اجتا ایت ٠‏ فتأویله 


قوله : (ہم یشبھھا؟) وفسروا العُلو تارةً بالغلبةء وأخری بالسبق. 


٢۔‏ باب مَن استَخیا فَأمَرَ غَيرَهُ بالسُوّال 


ےر جج ہم 


٤ےھ‏ چا تا مد قَال: دک عبڈُ الله یکا َن الأعمَشِء عَنْ مر الثزرِیٌ 
عَن محخم مُحَمّد ابْن الحَتَفِيْةِ عَنْ عَلِیْ فَالَ 7ث اہ متا فائرزثت الَعمْدَادَ ان ینان 
ال 7 فا2 فَقَالَ : ايد الوّضوء). [الحدیث ۱۳۲ ۔ طرفاہ فی: ۱۷۸ء .]۲٢٢۹‏ 
ووجه الاستحیاء مذکور فی لفظ الحدیث وهو قولە : المکان ابنته تحته) وھو معنی صحیح . 
٢۔‏ قولە: (فأمرت المقداد) أي للسؤال فی حق نفسه. وسال هو أیضأء لکكنه علی 
طریق القرض بدون التعر٘ض إلی الواقعة لمن ھهيء فلا تناقض . 
الصلاةۃء فینبغي ان یکون الوضوء عقیب خروجہ؛ لا عند القیام إلی الصلاة فقط . وھکذا نسبه 
الشوکاني فی (النیل) إلی الحنفیة أیضأ. قلت : ولا أترددڈ فی أن المطلوبّ عند الشرع هو إزالة 
النجاسات علی الفور . والتلطخ بھا زماناً مکروةٌ عندہ قطعاً إلاً أن أثرہ لمَا لم بظھر إلاّ عند القیام إلی 
الصلاةۃ جاء الخمول فی کتب الفقه کحکم الدیانات؛ فإنھا قلما تذکر في المتون وعامة الشروح . 
برخیة ات الفقھاء عامة یتعرضون إلی بیان الفرائض والواجبات؛ راد ىا کرت 
المستحبات والسننِ الزوائد. ولما کان ھذا النوع من الوضوء مستحباً عقیب خروج المذیيی؛ 
وواجباً عند القیام إلی الصلاةء لم یذکروہ إلاً عند القیام إلیھا ثم إنە إِن توضاً عقیبه وقام إلی 
الصلاة ة متصلاً یتادی فی زمنہ الفغرض اَشا وفی بعض طرقه: غسل العضو فقطوفی بعضھا: 
غسل الانثٹیین أیضاء وفی بعضھا: غسل المرفقین أیضاء وتصدی المحدثون إلی إعلاله. قلت : 
رر رر ہے ہیں ہے یی 
جج سا 
)١(‏ وتفصیلە: أن فی مني المرأة اختلافاً للكٌُطباءء فذھب أرسطو إلی تحقیق المني في النساءء وذھب جالینوس إلی 
نفیه وقال: إنه رطوبة آخری یشبه المنيی؛ ویکون الولد من ماءِ الرجل فقطء بخلاف آرسطو فإنه اختار کون الولد 
من مجموع مني الرجل والمرأةء ولا بُعْدَ أن یکون قول محمد رضي ال عنە مبنباً علی مذا الاختلاف . وأما 
تأویله علی مذھب الجمھور فقد ذکرناہ. ھکذا وجدته في تقریر المولی عبد العزیز بالھندیة فیما ضبطہه من إملاء 


الکلام فی الربط ؛ بین القرآن والحدیث والفقه کیف ھو؟ 


واعلم أن فھمَ الحدیثِ والاطلاع علی أغراض الشارع مما لا یٹیسرُ إلاّ بعد علم الفقه 
لائه لا یمكَنُ شر حه بمجرد اللغة ما دام لم یظھر فيه أقوال الصحابة رضي اللہ عنھم ومذامب 
الأئمة بل یبقی معلقاً”' لا بُدری وجوهہُ وطرقهء فإذا انکشف ما ذھب إليه الذاهبون واختارہ 
المختارون خفٌ عليك أن تختارٌ واحداً من هذہ الوجوہ؛ وھو حال الحدیث مع القرآن ربما 
یتعذرٌ تحصیل مرادو بدون المراجعة إلی الأحادیث؛ فإذا وردت الاأحادیث التي عق ات 
اقتناصٌ غرضِ الشارع . وهذا من غایة علوہ ورفعة محله؛ بل کلما کان الکلامُ أبلغٌ کان في 
احتمال الوجوہ أزیڈڈ؛ ولا یٔفھم ھذا المعنی إِلأّ من غَیْیَ بە. 

وأما الجاھل فیزعمہ سھل الوصول لقوله تعالی: هإوَلمد برا الا ژ4 [القمر: ۱۷] إلخ 
ولا یدري أنه لیس تیسیرہ علی قدر ما فھمہ؛ بل نان آت رق فی تحصیل ستام والاستتانة 
مه الأعالي والأدانی: لكنهە یکون بقدر نصیبھم من العلم. 00 و إعجاز یسمعه 
الجاهل ویأخذ منە علماً بقدرہء وِیَرّاہ الفحول ویٔفیمون منە دِلاء بقدر أفھامھم؛ بخلاف کلام 
الاس فإنه إن کان ملتحقاً بأصوات الحیوانات فإنه لا يَلتفْتُ إليه البلغاءء وإن کان في مرتبة من 
البلاغة لا بُدرِكُ مرادہ الجھلاء. وھذا کتابٌ بلغ في مراتب البلاغة أقصاھا ولم یزل سحاب 
علومِهِ مَاطراً علی کافة الناس؛ عقلائھم وسفھائھم سواء بسواءء وھذا معنی التیسیر لا ما فھموہ. 


٥۔‏ باب ذِكْرِ العلم وَالغْتّتَا في المَسُجد 
یب حتثنا تین وید قال: شر و سیر یہ 
رَسُول الله مہا انا ا تھ؟ ال رشرل ال ئغ ۶ "و دی 
الحَلفَةَ ول اَل الام می الہُحَْقِ وَبْھل مل نَجُدٍ مِن قَرْنٍ). 
وَقَالَ ابٰنُ عَمَرَ: ويرعُمُونَ ان رَسُول الله ولغ َال: سَيْھل أَمْلْ اليْمَن مِن یَلَمْلَمَاء 
وَكَات ابی عََريیٹو َ: لَمْ أَفقَهُ مذو مِن رَسُولِ الله 26. [الحدیث ۱۳۳ ۔ اطرافه فی: ١١٥۱ء‏ 
۵ء ۷ء ۲۸٥۱ء .۱۷۳۷۳۳۰۰٢٣‏ 


)١(‏ ولا يَشُق عليك ھذا اللفظء فإنه رُوي عن الإمام أبي حنیفة النعمان کما في ٦‏ المیزان): لولا السنة ما فَهمَ أحدٌ منا 
القرآن وعن الإمام الشافعي رضي اللہ عنه: جمیع ما تقولله الأئمة شرح للسنة؛ وجمیع السنة شرح للقرآن. وقد 
روي عن عمران بن 'ححصین رضي اللہ عنە: أنه قال لرجل: إنك امرؤ أحمقء أتجدُ في کتاب الل الظھرَ أربعاً لا 
یجھر فیھا بالقراءةء ثم عدّد إلیە الصلاۃ والزکاۃ ونحو ھذاء ثم قال: أتجد ھذا في کتاب اللہ مفسراً وإِنٌ کتاب اللہ 
أبھم ھذا وأن السنة تفسر ذلك. وقال الأوزاعي : الکتاب أحوج إلی السنة من السنة إلی الکتاب . قال ابن عبد 
البر : یرید أنھا تقضي عليه وتبین المراد منە. رمعل اسدیی ى لفن الحثیث التی زُزی ات التۃ اض غلی 
الکتاب؛ فقال: ما أجسر علی ھذاء ولکني أقول: إن السنة تفسر الکتاب . کذا في (الموافقات) مع اختصار . 


کتاب العلم ۴۲۲ 

أي أُن المسجد وإن بُني للصلاۃ لکن العلمٌ والفتوی أیضاً من أمور الآخرةٴٍ ا شجود 
آرقار التقاء أیضاً یجوز عندنا دون الشافعي رض الله تعالیء لأنه ذکر وإقامةً اتال تر 
لأنه من المعاملات؛ ویجوز تعليمُ الأطفال إذا لم یأخذ عليه أجرا. 

٣‏ ۔قولە: (إن رجلا قام... الخ) خرج من المدینة یوم السیت: وین مسائل الیقات 
یوم الجمعة قبل السفر. 

قوله: (یھل من ذی الحلیفة) وفی (الموطاأً) لمحمد أن المدني لو مر علی ذي الخلیفة 
وأحرم من الجْحفَة لا یکون جنایة؛ فدل علی أنه إذا أَحرمَ من أبعدِ المیقاتین فلا جنایة عليه 
بمرورہ علی أقربه بدون الإحرام: سی می مت تس 

قوله: (ذات عرق) قال الشافعیة: إنھا وقتھا الفاروقٔ الأعظم رضي اش عنه. وقلنا: بل 
وقتھا اللبی لا من قبلء غیر أنه اشتھر في زمن عمر رضي اللہ عنەء لآنه ظھرت الفتوح في زمنه 
وانتشرَ المسلمون في البلاد. 


٥٤‏ ۔ یاب َ مَنْ أَحَابَ السَُائل بِأَكْثرَ مِمَّا سَاَلَهُ 





٣۹۔‏ حذ حتثنا أَمُ فَال: عَدَنَنًا ابْنْ أبي ذِئب: عَن نٌافع؛ عَن ابْن غمَرَ عَنِ 
النبی گیا وَعَن الزّمْرِيٌ سا ٠‏ عَن ابْن عَمَوَّ عَنْ ن النبی لا ا کاڈ ئگ 
تج لا یس القَميصَ؛ ای وَلّا السْراویل؛ 7 لبْرنْسء وَلا 


07 س تا ار الزَعْفَرَانُ فِإِنْ لم ید النْعْلَيرَ نات الحفَیر × وَلَتَطْيما خٹی 
۰ تحت الْکَعبّین). [الحدیث ۱١‏ ۔ أطرافه فی : ٣٦٦۳ء‏ ١١٥۱ء‏ ۱۸۳۸ء ۲٣۱۸ء‏ ٣۷۹٦ء‏ ۸۰۳١ء‏ 


.۱٥۸٥۸٥٢۲١ ٦۸٤۷ ٣۸۹ ۱۶۵ 


اي لا حرج فیەء بل هو من المحسنات. وإنما رض في الجواب إلی ذکرِ ما لا یجوز 
ولم یتعرض إلی ذکر الجائزات لکونە أََصَر وأنفع . 

٤٣‏ ۔ قولە: (القمیص) والضابطة فيه : أن کل ثوبٍ مخیط مُستمیلىٍ علی الجسد بدون 
شد لا یَلبّسه المحرم ناوات ود تار سر عق سراویل نت آزارا وإذا لم یجد 
النعلین یقَطم الخفٌ أسفل من الکعبین. وقال الحنفیة رحمھم اللہ تعالی : : الممنوع فی الإحرام 
الطیبء وفي الإحداد الرینة . وراجع المسائل من الفقه . 

ماد ماد 


)١(‏ وفي (الخیرات الحسان): أن الثوري کان أصغرَ سنا من الإمام أبی حنیفة رحمه اللہ فدخل عليه مرة وھو یُذاکر 
مع أصحابه بِرَفُع الصوت؛: فقال لە الٹوريی: رفع الصوت في المسجد؟ فقال لە الإمام رحمه اللہ تعالی : ان ھؤلاء 
لا یفھمون إلاّ بەء وظاھرہ أن الإمام أجازہ. وفیي (النظم؛ لابن وهبان: لاء ویفسی مُعتاد المرور بجامعء ومَنْ 
علّم الأطفال فیه ویؤزر. وظاھرہ أن الأطفال في المسجد فسوق؛ ثم رأیت شرح لابن الشّحْنة: أن المراد منہ 
التعلیم بالاجرۃء وله شرح آخر للشّرثبلالي إِلاً آني لم أجدہ. 
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١۔‏ بانِ ما جا فِي الؤضوء 

وَکوْلِ اللّی کمَائی: 5 تشم ای الصلرة امیا یمو مکح وَابکخ اک المرافق 
وَامُسخوا بر ونیک سکم ۶ ہوووں .٢‏ 

َال أَبُو عَبلِ اللَه: وَبََنَ النَبِىٔ لان فَرْض الوضوءِ مََة مَرَةَ وَتَوَضَاً 0-7" 
مرتین وَثْلّاثاً ثلاثاء وَلَمْ یَرذ عَلَی ثلاث ره اَل الیلم الإحرات فیه وا بُجایڑوا نر 
الخ پیا 

بے یی اترڈ لغ . وقد أخبرت الشریعة بوَضاءَة أعضاءِ الوضوءِ فيی السا 

فوله: ٣إا‏ فُمتم لی اَلصَلوٰةگہ قالوا |: معناہ إذا قمتم إلی الصُّلاۃ وأنتم محیثون. ولا اقول 
بالتقدیر بل أقول: معنی الأمر بالوضوء لمن کان محدثاً بالوجوب وإلا قعلی الاستحیاب. 
ویجوز عندي دخول الفرْضٍ والمستحب تحت لفظ واحد ولیس بمجاز. وإذا صح إطلاق 
الوّضوءِ والصّلاۃة ةِ علی الفرض والمستحب فأي بأس في إطلاق المشتق علیھما . 

الوم ازازی نی تالسبرلجد 0[ الصلاۃ حقیقةً في الفریضة ومجاز في 
الحفر لت کاقریل لنٹ رسکی نی اصرم افا رات الاخاف سی 
الاوصاف وھي من الخارج؛ فینبغي ان یمیز بین الشيٍءِ وأوصافهہ 400+ وإذا 
کانت حقیفٹھا في الصورتین واحدة لزمٌ ان یصحٌ إطلاق اللفظ علیھما حقیقة أیضاً. 

ٹم إك الشریعة لم توجب عبادةً إلا وع من جنسھا نفلاًء وفی الفقه أن النذرَ إِنّما ینعقد 
فیما یکون من جنیه واجب٠‏ فعٔلم أن کل نفل من جنسە واجبٍ أیضاًء ومع ھذا ذھب الرازي 
إلی اُن لفظ الصلاۃ ة مجازٌ في التطوع. نے قرت الام للوحخرت ارضا ام عمق غتاقٰ بل عر 

مشترك عندي کما هو رأی الماتِیدي؛ وراجع لتفصیله رسالتي (فصل الخطاب في مسألة الفاتحة 
خلف الإمام٢.‏ رس خر راہ ار اسیا ۳ یہ داب بی 
اسیرة محمد بن إسحاق) " أن جبرائیل عليه السلام لما نزل بخمس آیاتٍ من أوائل اقرأء علمه 





(١(‏ وفي (المشکاة٢‏ من باب آداب الخلاء ء عن زید بن حارثة عن النبی ٌَةٌ ان جبریل آتاہ في أوّل ما أوحي إليە فعلمہ 
الاضرقفتعدائ من الوضوء أخذ غَرْفة من الماء فَتْضْحَ بھا فرجه رواہ أحمد والدارقطني . 
۳۲ 
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رسکی قلت : کٹ 





وَجْهُ القراءتین في آیة الوضوء 

علی نحو المذھب المختار بعد إمعانِ نظر وإعمال فکرء وَحَذَاققٍ في الفنون العربیة . 

قوله تعالی : لُ4 استدل بھا الشیعة علی جواز المسح بالارجل علی قراءة الجرء 
وھم لا یجوزون المسمَ علی الخفین مع کونە متواتراً!! وتصدی لجوابھم علماء الأمة منھم: 
ابن الحاجب والاْفنَازانی في أواخر (التلویح) وابن الهُمّام وآخرون. 

وما فتح اللہ علیٗ في بیان وجه قراءة النصب: هو أُن قوله وأرجلکم بالنصب مفعول معه 
ولیس عطفاًء وفرق بین واو العطف والتي للمفعول معه؛ فإن العطف لبیان شرِکة المعطوفِ 
والمعطوفِ عليه فی أمرء نحو جاءنی زید وعمرو معناہ: آنھما مشترکان فی المجيء. وإن 
قلنا: وعمراً بالنصب فمعناہ بیان مصاحبتهِ مع زید في الجملة. أمًا إنھا فی الفعل خاصة أو في 
أمر آخر؛ فأمر مَوْگُولٌ إلی الخارج علی حد قولھم: إذا خلی وطبعه ولا یدل علی الشرکة 
أصلاًء وإن لمت فی بعض المواد فمن تلقاءِ المادةِ لا من تلقاءِ المدلول. ثم المصاحبة معناھا 
المقارنة: وھي قد تکون في الزمان کقولھم : جاء البّردُ والجْبّاتٌ بالنصب لیس معناہ ان الجباتٌ 
اشترکت فی المجيٍء ء مع البرد وأن الجائي هو البرد والجیات؛ بل معناہ أن الجائي هو البرد ٹم 
لە مصاحبة مع الجبات مصاحبة زمانیة. إما أنه في المجيٍء أو الخیاطة مثلا فھو أمرٗ خارج عن 
منرت الد ا عضہ 

رايشیی) جا ال 1 رت الات افی زعات فَساكَھازباناء زار کات فی الخیاطة 
فجاء ھذا رعمان رکا انتا تی اماک رت کرت الساعا سی النگات زم 
سرت والطریق؛ لیس معناہ أن الطریق أیضاً سار کما سار المتکلم؛ فلا دَلالة فيه علی الشرِكة 
فی الفعل؛ فإنه لم یُسند السیرُ إليەء ہل معناہ ان السائر هو المتکلم لکن الطریق قارنَهُ وصاحبه 
وبقی معه فی آخر سیرہ: فکان مُصاحباً له مصاحبة مکانیة. وقد تکون بھما نحو قولھم: سرت 
والنیلء إذا اعتبرت جریٗ الماء معك ساعة . 

وھناك أمثلة أآخری. منھا قولھم : لو ترکت الناقة وفُصیلتھا لرضعتھاء بالیس تا ان تن 
واقَعٌ علی الناقة والفصیلة کلتیھماء لیکون من باب العطف والشرکة بل معناہ: لو ترکت الناقة 
فقط وبقیت معھا معاملة للفصیلة لرضعتھاء کقوله تعالی : ادن رَمن عَلَتُْ بَمِنا ()> [العت 
١‏ لا یپرید الشركةً فی الفعلء بل معناہ ذرنی فقط ثم انظر ماذا أُفعل بھم. ونحو قول الشاعر: 
وکنٹۓٗ وس حیی گَیّدي واحوےٍ ہس سيا ترامے مجنا 

لا یرید الشاعرُ الشركةً في الکون فإنه لیس بشيء بل معناہ کنت ویحیی مصاحباً معيء 
فالمراد هذا المجموع ثم کونھما کیدي واحد. وکقول الآخر: 
بتشر تر اج تی ایسعغم ‏ تا اصت--سىس موا ظاحنال 
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وإنما فَعَه الشاعرُ عن إعراب ما قبله ونَصَبَةُ إعراضاً عن الشرکة واإفادةً للمصاحبة کما قررہ 
الزٌّضئ فی قوله: 
للبْجں قبائََوتفرٗعیعي احمُٴلخ منںنبْس الحمهوفِ 

فانه صرح ان نصبِ المضارع للقطع عن الحطف ولافادة المصاحبة؛ وھو لواوا ضرف 
عندھم لصرفه عن حقیقتھا التي ھي العطف؛ ٠‏ لأن الشاعر إنما أراد ان لَبْسَ العباءۃ مُصاحباً مع 
هذا احبّ إلي یعنی ھذا المجموع احب إليە؛ ولا یریڈ ان ھذا محبوب وھذا اکا ہعرت: 
ومر عليه این هشام فی المغني) وقال: إن بعضهھم أضافوا تا خر مو (واو) اضر کا 

في الشعر للیس عباءة الخ . ٹم قال: ولا حاجة إليه؛ نا نقدر الناصبَ ونقول: ۳٦۶۷۹۷ھ*٭ھ89ھ.‏ 
راف اص ہد رم نے ہراس ل2 ارد شاۃ اتی رالاےعاک می 

یہ جس ان ہ٦الواو*‏ في قوله تعالی : لقَل کن یمینگ من الہ مَبَكا اٹ آراد ان 

وک تن ا مریِم اک ون ف الكضں جََي ما4 [المائدۃ: ۱۷] لیس للعطف . ومعناہ: 

ان اللہ إِن أراد أن يُھلِكٌ المسیح ابن مریم مع کون أمه ومن في الأرض في حمایته لا یملكُ أحدُ 
أن ینقذہ من اللہ. ولیس الڑھلاك ھھنا واقعاً علی ھؤلاء جمیعأء لأن المقصود هو إظھار القّدرة 
علی إھلاك مَنْ جُعل إلھاً من دون اللہ وافتری عليه بالألوهیةء ولو کان ھؤلاء أعضاداً له؛ لا 
إملاُ من فی الأرض 

والفرق بین إعلالثِ المسیخ عليه السلام في حال مُصَاحبة جمیع مَنْ في الارض وحمایتھم 
إیاہ وإھلاك جمیع مَنْ فی الارض غیر خفيء فإان فی الإھلاك الأول قوۃُ لیست في الثانيء فھو 
سی عو ترت( لئ لے لکن اھ رای علق ا اکا من کت الک 7اا نو از ات 
عم یتیں ہب 4)9 الاسراء: ۸ فعجژھم في حال المظاھرة أبلع من عجزھم في غیر ھذا 
الحال: فکذلك إهلاك جمیع مَنْ في الأرض؛ وإن کان دلیلاً علی قُدرته علی إھلاک؛ انا الا 
أن إھلاکہ مصاحباً جمیع من في الارفن با اذ ل علی قدرته من إھلاکه فی غیر ھذا الحال؛ 
فإن القدرةً فيی صورۃ إھلاك الجمیع ضمني بخلافه في تلك الصورۃة. 

والحاصل: أن المسوق لە فی ھذا الموضع هو بیالٔ إھلاك من اتخذوم الا وھو یَیَم 
بالمفعول معه ما لا یتم بالعطف کما علمت . وعلی ھذا صارت الاَیةُ قاطعةً قاهرةً علی من تفوہ 
بوفاۃ المسیح وتمسك بھذو الاأیة ودلت کالشمس فی زابعة النٹھار علی أُنه لم یمت وأنه حیٌ 
ى ہورر ہر ری تہ ا ولو کان عَلْكَ لکان گر 
ھلاکھ آحری من بیان القدرۃة ۂ فقط . ولمًّا لم یذکرہ مع داعية المقام غُلم آنه لم يھلكِ بعد والا 
لکان ھلاکہ أُفَحم للنصاری . 

ولکن الله سبحانه انتقل من بیان الهَلاك إلی بیان قدرت تم صرٌحَ عليه في النساء وقال: 
لوان ٭ تن أهْل الکتب الا لوم 290 و 7 6 0 و کو کات جات 
لکررہ فی رڈ الألوھیة مع أَنَه ذکر مخاض والدته کو نو لوٰدا تسار لاس الا ات وِلادَنّه لما 
کانت بالنفخ علی خلاف ولادۃ عامة الناس؛ نبّه علی مذا الأمر البدیعء لیْعیٰم أن الإنسان لا 
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جاءت تحوله علی یدیھا لیراہ الناسْ أنە وْلْد کما یولد الناس ؛ فانظرٴ کیف دُگرَ ولادله علی أتم 
تفصیل؛ ولم یذکر وفاته ولو إیما مع کونە ادل وأَقَطمٌ لحجة الخصمء فھذہ الأیة حجة قویة لا 
یأتیھا الباطل من بین یدیھا ولا من خلفھا إن شاء الل تعالی . 

رچہ تو تہ ٠‏ فاعلم أن قوله تعالی : 1 سکم چ۹ بالنصب مفعول معەء 
ولیس ہر سس أن للرجل معاملة مع مسح الراأسء 2 إِنھا معاملةُ المسح أو 

ٹم أقول: سس سس سی للمصاحبة فقط مع ا ئد اکھا 
نی الاعرات اتا واو المعية. واستنبطته من کلام الرّضي في قوله ای ختاوی , إلخ 
وعلی ھذا أمکىَ (الواو٢‏ فی قراءة الجر أیضاً للمصاحبة دون إفادة الشرکة . والحسنُ فيه ان الاَیهً 
کیہ پر ہبہ اراس ارس ضف طرہ ور ات وی 
رضي الله عنہء لہ تی رز لکیی ان الویجة وید مضسولان وئتبران في التم؛ والرأسَ 
المسح . 

وفی تذکرۃ قدیمة عندي أن الید والوجه مغسولان في الأقوال کلھاء ؛ بخلاف الرجل 
والراأؤس: فان الع تفردت ہبیان وظیفتھما. وانحل بە ما تعسٌّر علیھم من قول ثمّامة عند 
البخاري: آمنت مع محمد قَ فُفْهمٌ منە الشارحون أنه آمن معه مَعَةٌ زمائیة ولیس بضادقء 
فاضطروا إلی التأویلات؛ ومرادہ أن ابتداءَ إیمانه فُارن وضاحب مع بقاء إیمان محمد 8ك : 
فصحت المعیڈء ولھذا الضیق استٛشکلت علیهم آیة آخری وھی: ما بل مَعَه اَلمَعی 4 [الصافات: 
۲ وقالوا: إِن (مع) یتعلق بالسعی لا بقوله: ابلغ٤.‏ 

والحاصل : ان امت والفََاحَة تد بالافخرانفی الحملة؛ لا کما فھموہ. وعند 
البخاری یکفیيك الوجة والکفین بالنصب أیضاً من ھذا الوادي؛ فإنه مفعولّ معهء فإنه أدار الحکَمَ 
علی ھذا المجموع ولم یُرد أن یحکمّ علی کل واحدِ علی حدة. 

. و-ِ- 9 ە-ْ 09,13 1 

نم اعرف الفرق“ بین قوله: و آمے جا رمُوبیکم ۹ وقولنا : وامسحوا رؤوسکم بدوںن الباء 
(١)‏ قال الشیخ رضي اللہ عنە بعد نقل عبارۃ (بدائع الفوائد* الدالة علی الفرق بین قولھم: قرأت سورة کذا وقولھم: 

قرأت بسورۃ کذا: إن المراد بالأاول أنە قرأ هذا الشيء والمراد بالثاني أنە أَوقعٌ القراءة المعروفة المعھودة التي 

اشتھرت بھذا الاسم بین الناس؛ وعھدت أنھا أي جنس بالإتیان بھذہ السورةء ووجھه أن فقَرَا في متعارف اللغة 

متعذٌ بنفسە فإذا نقلتہ الشریعةُ إلی هُرفھا ولقَبثُ بە قراءة الصلاةء صار لازمأء کان معنی قرأً علی ھذا فعل فعل 

القراءةء وھذا لا یحتاج إلی مفعول بەء فلما آریڈ تعله بسورۃ غُدَيٌ بالباءء مثل ھذا في قولە: ٭وَآَمَسدوا 

روک پ4 [المائدة: ]٦‏ بالباء وقولك: مسحت رأس الیتیم الأأول علی عغُرف الشریعة؛ وھو إمرار الید المبۃلة 

علی الشيءء فاقتضی لیلةء بخلاف الثاني لہ علی صرافۂ اللغۂ. انٹھی :بعبارتہ الشریفة: 
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وھو ًَ لان المسح متعدِ بنفسه ومثل قوله: أوترہ وأوتر بەء وقرأ الفاتحة وقرأً بالفاتحة. 
وتعرض إليه الزمخشري تحت قولە تعالی : فوَمُرٌیَ إِِلِیكِ لع اللحَلَوگ [مریم: ]٢٢‏ مع کون الھز 
تا نے وسنقرر عليه الکلام مفصلاً إِن شاء اللہ تعالی في باب الوتر. وجملة الفرق ھاھنا 
أئە لو قیل : وامسحوا رؤوسکم لکفي إمراز الید بدون الماء أیضاً عن عھدۃ المسح؛ ؛ لأنه لا 
تعتبر فيه البٍلة لغ فإذا اعتبرت فيه المعھودیة الشریعیةء وھي إمرار الید الہُبتلةء صار لازما 
واحتاج فی تعدیتہ إلی الباء. ۱ 


وحینئذ معنی قوله: ٭ وَأَمَُھُواچ٭ أي افعلوا فعل فعل المسح؛ بی اھ ایرد فاقتصر 
علی ما کان بالید المبتلة. ولعل العربّ لمّا لم یکونوا ےر مات ای ٤‏ جاء القرأن 
علی عرفھم إذ ذاك وقال: وا نوا ویک 4 ولم یتعرض إلی العمّامةء ولذا عامةً روایاتِ 
وضوئه 2لا خالیةً عن ذکر المسح علی العمامة ومٹی کان معتماً تعرض ھناك الراوی؛ کما عند 
أبي داود في بیان صفة المسح أنە مسح ولم یَْقُض العمامة. 





ٹم إنە لا إجمال في الأیة عندي في باب المسح کما قررہ علماؤنا. والاقتصار علی 
الربعء إنما هو لانه لم یثبت عنه پل دونەء ولو ثبت عنە ا دون الربٔع لقلنا بغرضیته؛ وبفعله 
علمنا ان الفرضنَ هو الربع؛ ولو کان الفرضُ هو الکل لما تنزل إلی الربع؛ وکذلك لو کان 
الفرض دون الربع لتنزل عنە بیانا للجوازء فإذا افتصر علی الربع ٹم لم یتنزل عنهء ثبت أُن مذا 
القدرٌ هو الفرض . ولا شكٌ ان مذھبنا هو الأحوط فی ھذا الات) سی آن زمضن الفَائمیة ضا 
وا سطللك, 


قوله: (قال أہو عبد ا۵) . .. إلخ وظني ان المصنف رحمه الله انتقل إلی بیان مسأَلة 
اس لے وھي أن الرّیادةً بخبر الواحد تجوز . ولذا بین النبي قُ قُذُر الفرض مع عدم ذکرہ في 
القرآنِ وقد مر منا تحقیقه فی المقدمة فراجعه . 


وحاصل المألة عندنا: أن الزیادةً بالخبر إنما تمتنمٌ في مرتبة الرٗکنیة والشرطیة؛ أما في 
مرتبة الوجوب آو الاستحباب فلا" ولعل نظرَ الشافعیة فی أمثال ھذہ المواضع أن الحکم إِذا 
کان قطعیاً بنفسە لا تؤثر فیه ظنیة الطریق؛ فخبر الواحد وإن کان ظنیاً في نفسه إلا أنه طریقّ 
لبلوغ الحکم القطعي إلینا تق الا یکر بڑارا نی الڑکے کر الس انا غیر الواحد زان 
کان طریقاً لعلم الحکم؛ لکنە لازمٌ ولا انفكاك عن هذا الطریقِ الظني في تحصیل ھذا الحکم 
القطعي . وإذا امتنع انفکاُ طریق ق العلم عن الحکم وَجَبَ أن یُوثر فیه. ولم تصح مراعاۃ الحکم 
في نفسەء فظنیة الطریق تسري إلی الحکم لا محالة وتجعله ظنیاً البتة . 


(۱) قلت: ورأیت في (العرف الشذی؟ في باب مھور النساء: أن الزیادةۃ فی مرتبة اتيد رَ الف طية ارض ا جرد عتد 
شیخي رضي اللہ عنه وإن لم یکتبُوہ إلا في مرتبة الظن دون القطع. وھذا یبني علی تحقیقه أن الأرکانٌ والشرائظ 
أیضاً قد تکون ظلیة . 


کتاب الوضوء ۳۲۲۷ 


وبعبارة أآخری : أن الشافعیة ذھبوا إلی التجرید ونظروا إلی الحکم في نفسه بدونِ ملاحظة 
ال الط َء و الحاَة لاعظرا الحکم وطریفہ فلم یمکن لھم أن یحکموا علی المجموع إلا 
بالظنیةء فإن النتیجة تتبع الأخس الارڈل. سار شی آت الشافعیة جعلوا القرآن کالمتن 
والحدیث کالشرح؛ فأخذوا المراد من المجموع؛ ونحن أخذنا القرآن أولاً ثم اُوجبنا العمل 
ےفاضا فوضعنا مذا في مرتبة وبعبارة آخری ن الحنفیة بتخذون السبیل ہو القرآن: الا 
1ج نا رود الکسار ضف ناسک فھ ما مم رت لوصو ال مسطظرزقت انا ٠‏ فكأنھم 
جعلوا حال القرآن مع الحدیث کحالِ ظاھر الروایة مع النوادر. 


رتا تلق بر ضوغعنا فا سال النأسخ والأخصیص؛ والشیء بالشيیء ہگن کت ان 
المنسوخ بعد نزول الناسخ یبقی قطعیاً عندناء بخلاف التخصیص فإنه يُجعل العام ظ ظأنیا. ووجه 
الفرقِ أُن المخصّصّ يُصاحب العام زماناء 5ح و او ھی 
فآخرج عنہ أفراداء فیخطر بالبال خروج الآفراد الآخر أیضا لعلة مشتركکة ھناك. بخلاف الناسخ 
فإانه یتراخی عن المنسوخ زماناء تلقد عجععت فإذا نزل الناسخ وکان المنسوخ محکماً إذ ذاك 
وحجة؛ سے ہ4 ٠‏ وعليه یتفرع مم تعلیل الناسخ دون المخصٌص؛ لأن تعلیل الناسخ یستلزمَ 
آنَیخود إخراج أُفراد آغ ابا مع ان النصّ لم یخرج الا أفراداً معلومة؛ فیلزم المعارضۂة 
بالٹص بخلاف المخصص . 


رت سح سس ھ+ إِن القبولٰ یطلق علی 
يھت الارلن: ما هو المعروف . والثانی : ما یرادف الصحة. قلت: تل خر تارف 
فمعناہ أُن الصلاةً بدون الطھور مردودةۃ ولا حاجة إلی التقسیم لأنه انعقد اإجماغ علی أن 
الطھارة شرظظ لصحة الصلاة. نعم؛ في صلاة الجنازةۃ وسجدہ التلاوۃ بعض شذوذْ؛ فعند 
البخاریي عن ابن غمر رضی اللہ عتە: أَنّه لا پسجدغا علی غیر وضو ال آن فن 
ہب و کو ہر چو أنە کان یسجدھا علی وضوءء فتردد فيه النظرٌ 
ضا 


آما فی صلاة الجنازۃ فقد ذھب بعضھم إلی جوازھا بدون طھارۃ. ولعل الوجة عندہ خفاء 
لفظ الصّلاةۃ فی صلاة الجنازۃ. والخفاء إنما یکون لنقص فی المسمّی أو زیادة فيهء فإذا نَقَص ۔ 
شيء من المسمًی أو زاد فیەء یتردد فيه أنه بقي داخلاً في مسماہ أُو خر کو کا تراف 
الطرًار والتَبٌاش : إِن لفطظ السارق خفیٌ فیھماء وکذلك ھھنا خفیَ إطلاق الصلاۃِ علی صلاة 
الجنازة وسجدۃ النّلاوۃ لمعنی النقص فیھما. أما سجدہ التلاوۃ فظاهرٌ. وأما صلاة الجنازة 
فلعدم اشتمالھا علی الرکوع والسجود. 


وذھب الفقھاء الأربعة والجمھور إلی أنھا داخلة فی مسمّی الصلاةء وسجد النّلاوةۃ من 


۳۲۸ کتاب الوضوء 


أَحَفَ اركان الصلاق فَفی آن رقترظ لھا عا رشترط لاضلاۃ :رما نست إلی عَالك رحمہ الله 
غالی سك ارہ آھیرر جاماھلہ فور ط77 

٥۔‏ حذد حڈثنا إِسُحاق بن إِيْرَامِيمَ الحَنْطَلِیْ فَال: أَخْبرَنًا عَبْدُ الرَرًا 
معم عَنْ ھمام بن مَنبّو آه سَمِم تا ھریرة تقو قَال کو الله ا دا 
مَنْ أَحْدّكٗ عَتٌی یَتَوَضَا؛ فَال رَجُْل مِنْ حَضرَمَوْتَ: مَا الحَدَثٗ یا أَبَا مَرَيرَۃ؟ فَال: فَسَاء 
اذ ضراظ. [الحدیث ۱۳١‏ ۔ طرفه فی : .]٦۹۸٦٤‏ 

٥‏ ۔ قوله: (ما الحدث) ولمًا کان السؤال عنه عحَال کونو في المسجد أَجابَّہ: نا مسساء 
َال اط لأنه قلّما یقع في المسجد إلا ھذان: ثم الحدثُ في المسجد عمداً مکروہ تحریما 
عندنا .نی ترلخریہا کا ئی:اشے الگترتا: وفی اطبقات المالكیة): : أنه حرامٌ بتا. 
والمعتِکفٹ مسنثنی عندي لمکان الضرورۃ. 


فائدةۃ 
امختصر الححسامي) وشرحه ملخص من العیني ہے اُخذ المطالب من العینی رحمہ اللہ 
تعالی وأضاف عليه الفوائد من (الفتح) وأکثرٔ اشتغالِ أھل الھند کان في الفلسفة والمنطق: 
وقلیل منھم اشتغل بالفقه والأصول والحدیث. فصنف الشیخ محمد عابد الھندي کتاباً في الفقه 
وکذا افتاوي إبراھیم شاھي)؛ وامجمع سلطاني٢‏ (وخاقاني)ء ولبیٹ بشیء ونحوھا مطالب 
المؤمنین لعالِم من لاھور: وقد بقی الاشتغال بالحدیث فی سلسلہ الشاہ ولي الل رحمه اللہ 
تعالی إلی ثلاثة أسباط ثم انعدم. 


۳ باب فَضلِ الوضوءِ وَالئْرٌ امُحَجْلَونَ مِن آارِ الوضَوَء 

۳ حدثنا یَحْیی بْنُ بُگیر قَال: عَدَنَنَا اللَكُ عَنْ خالِدٍِء عَنْ سُعیدِ عہل ؛ دن اي 
وال؛ خی السخیر قال: َقیٹٗ مَعَ اَبي مُرَيرَۃ عَلَی ظھْر المَسٰجد قَتوَصَاً انی 
: سيعث اي پا يَفُو (إِنْ أمَ می يُذْمَوْنَ یَوْمَ القِيَامَةِ غَرْاَ مُحَجِلِينَ ‏ : رد گار لاشو کی 
ہیں یت سای 

والفضل هھنا بمعنی الفضیلةء وما بقي لا بمعنی الفضیلة فقط . واعلم ان الصلاۃ ای 

کی اتراقل اشنا :روغنة الضائی/ کی سی مسوم لا کما في البیضاوي أُنھا کانت 
خمسین . . وإذا ثبتت فیھم الصلاۃ ة فالأقرب أن یکو الوضوغ ارتا . وقد ثبت في البخاري وضوء 


پا 
9۹ ى-_ 
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)١(‏ آما من تمَبَ إلی مالك رحمه اللہ جوارٌ الصلاة مع الحدث فقد اشتبه عليه الحال بین الحدثِ والخبث . وإنما 
الخلافُ بین المالکیة فی اشتراط الطھارۃ عن الخبث. فقیل بالوجوب وقیل بالسنیةء أما الطھارة عن الحدث فقد 


کتاب الوضوء ۳٣۹‏ 





سارۃ. وعند الترمذی : (ھذا وُضوثي ووضوء الأنبیاء مِنْ قبلي) فثبتٌ الوضوء في الأمم السالفة 
فی الجملة. 

وإذا اشتر الوضوهۂ بیننا وبین الأأممء فما وجه اختصاص التحجیل بھذہ الامة؟ ولقائل ان 
ز× رتا اکثر من وضوئھمء فإنه فُرض علینا مس صلوات في ىٍ الیوم واللیلةء فازداد 
وضوؤنا علی وضوئھم. وقال قائل: إِن الّحُْجیل والئْرَة بسبب الإٍطالةء ولعلھا لم تکن في 
ا لس قلت : وعلی ھذا ینبغي أَن مَُْ لا یطیلٌ غرلّہ وتحجیله من ھذہ الأمة لا یحصل لە 

نفس التحجیل والغرة ة یوم القیامة مع أَنْ الأمر عندی : ان نفس التحجیل من آثار نفس الوضوء 
وإطالتھا من إطالتهء فکون التحجیل من آثار الاطالة غیر مُسلُم عندي. 

ولم اأجد في ھذا ری بھ ‏ و لات و سو 
الأامة: امتوضئین الاطراف٢‏ ۰ وفي التو ر2 ای اأجد في الالواح اياجہتثتاف سر مھت 
فاجعلھا یا رب أمتي . وفی الڈڈارمی عن کعب قال: سے مسر ا 6لا 
ولا غلیظٌ ولا صحَابٌ في الأسواقء ولا یجزي بالسیئة السیئة ولکن یعفو ویغفرء وأمته 
الحمًادونء یکبروٹ اللہ عز وجل علی کل نج ویحمدونه في کل منزلة؛ ویتازرون علی 
اأنصافھم رید فورةعلی اطرائوع مناديھمٌُ ینادي فی جو السماء؛ صفھم في القتال وصفھم 
فی الصلاة سواءء لھم باللیل دَويٌٍ کدوي النحل؛ ومولدہ بمکكة؛ ومھاجرہ بطیٔبة ومُلکه بالشام. 


اُھ. 


فعَلِمت ان لوضوء ھذہ الأمة اختصاصاتٌ لیست فی الأمم الماضیةء فلذا صار وضوؤنا 
وصفاً بشتھرا بنا رروظی اُن الوضوءَ في الأمم السالفة کان علی الاحْداثء سرت هھذہ الامة 
فَائه عند الصلوات اشضا وھو معنی قوله تعالی: یتاج انرک ءامنوا ذَا ٥‏ قبتھز ال الصَلَوْءِ 


۰ 


کیا گر ۷ رقف اف فا ظترت ىر مھ الات اترضی عد گل مافرلاف کن 
واجاء لا عند الأحداث فقط . 


ولذا لا أَفَدَرُ فھا : وأنتم مُحیثون کما قدروہء فإنه یختفی بە رضا الشارعء وھو الوضوء 

لکل صلاة. وعند أبي داود: أنُ رسول ال َلُ أمر بالوضوء عند کل صلاۃ طاھراً أو غیر 

طاھر . فکان ابن عمر رضي اللہ تعالی عنە يَری أنُ بە قوۃٌ فکان یتوضأً لکل صلاة: فھذا دلیل 

وچ وی وج دی تپ لا عند الاحداث فقط. واستحمه 
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فیھا فقھاؤنا أیضا 


)١(‏ قلت: ومذا کالصلاۃ فإنھا فرضت علینا موزعةً علی الأوقات؛ فنحن نراقبٔ الشمسّ ونراعی الأوقات؛ بخلاف 
الأمم السالفة فإِنھا کانت علیھم التقید بالأمکنةء ولذا کانوا یطلبون البِيْعٌ والکنائس لصلواتھم وھو معنی 
قولە ق: ہ٢جعلت‏ لي الأرض مسجداً وطھوراً فإنھا لم تکن مسجداً لھم إنما جعلت لنا خاصةء وھذا هو معنی 
الجعل والحاصل: أن الأھم عندنا نراقبةُ الأوقات ومراعاتھا ثم الصلاة أینما کانتء والأھم عندھم الأمکنة؛ 
وسیجيِء البحث عنه عن قریب إن شاء الله تعالی . : 


سے سے کم ےژےسخچؾتےسےتکشسےتہہشہ۔ہنےسہأٹسےےش کٹ شس تسس سے سے سے ٹسشسسس۔ دسا 


وبالجملة إذا عَلمْت آن ال ة والتحجیل من خصائص ملہ الامة فإذاً لا التباس بیٹھا وبین 
الام السّالفة فِإِن کل أمة تقوم مع نبیھاء وإِنّما یحصل الالتباسُ لمن لم یکن یتوضأً من هذہ 
الامةء فإنه لا تکون له هذہ السیماء ٠‏ فلعلھم یحرَمُون عن الکوثر . فمن کان لە شعَفٌ ببیانِ 
الجکم في الأحکام الشرعیةء فھذہ حکمة الوضوء. 

وقد تکلم الناس فی حکمة مسح الرأس وکلھا لا تسٹنڈ إلی روایة. وقد تبیّن لي روایة 
في ھذا الباب آخرجھا المُذري فی (الٹترغیب والترهمیب) وحاصلھا: أُن من کان مسح 
رأَمّه في الدنیا لا یکون أشعثٗ یوم القیامةء ویکون رأسهہ ساکنأء وأمًا غیرہ فیکون أُشعتٌ 
الرأآس 

وقد صنْف العلماء في بیان الجکم تصانیف منھا: (القواعد الکبری؟ للشیخ عرٌ الین 
الشافعی رحمه ال تعالی؛ وقطعة منھا موجودۃة عندِی ومنھا : (حجة الل البالغة“ للشاہ ولی الله 
رحمه الله تعالی وغیرھما. ثم في الفقه أَنّ إطالة التحجیل إلی نصف السّاق ونصف السّاعد. ولا 
أدري في الغرۃ غیر ما عند أبي داود عن علي رضي اللہ تعالی عنه: ٴأنه توضأً حتی إذا فرغ من 
وضوئەه أأخذ غُرْفة من ماء وأفاضه علی ناصیيّء حتی استنٌ الماء علی صدرہ ولحیته) واستشکل 
علیھم شرحہ؛ فإه في الظاھر زیادةٌٔ في الیرار وھو ممنوعء فشرحه بعضهھم أنە کان للتبرید أو 
غیر ذلك. وعندي أَله کان للإطالة الغرة واش تعالی أعلم بالصوابا١)‏ . 


نے ات 7( ترما لت ك کی كت 
۷ ۔ حدثنا عَلِنٌ قَال: رر ان 2006ح ھا الزْهرِيءٍ عَن معید سُوید بن المَسَیبٍ 


وعَنْ عَبًّاد بٔن تُمیم؛ عَنْ عَمّه أَنَهُ شُکا إِلَی رَسُول الیل ا وت وت 


َ‫ وأذکر فیما سمعت من حضرۃ الشیخ في درس اجامع الترمذي؟: أن بني إسرائیل کانوا مأمورین بالوضوء لکل 
صلاةۃء وقد بقي علی ھذہ المة إلی زمانء ثم إذا شق علیھم نزل التیسیرء أي الاکتفاء بالوضوء مالم یحدث : 
وتوجد أشیاء کانت علی بني إسرائیل ثم إنھا بقیت علی ھذہ الأمة إلی زمان حتی نزلت الرخصة وانفسح الأمر۔ 

9" فقلث اه قد تردد فيه بعض أھل العلم وقالوا: إنٌ الإطالة راجع إلی الإسباغ دون المجاوز عن الحدود 
لقوله یڑ : ەمن زاد علی مذا فقد تعدی وظلم؟ وفي روایة: ٭أو نقص) ولیس بثابت کما هو عند النسائي؛ فلا یرد 
أن النقصّ عن الثلاث جائرٌ؛ فلا یکون ظُلما ولا یحتاج إلی جواب أجابه صاحب آالھدایة. ولعلك علمتٗ أنه 
راجِمٌ إلی المرات دون الحدود ولقد سلمناہ فھی علی ما زادت علی ما أرادہ أبو ھریرة وما یتوھم فيه من إفراط 
العوام وإضاعة الحدود لقد راعاہ أبو ھریرۃ رضي اللہ عنەه فلم یفعله بین أیدیھم وإنما رآہ بعضھم بفعلٗ ذلك وھو 
لا یدریہ؛ ولذا قال: أنتم هھنا یا بنيی فروخ؛ فعُلم أنە مستحب الخواصٌ؛: وکم من أحکام في الشرع اختصت 
بالخواص دون العوام . 
وبالجملة الإطالة مستحبة وإِسقاطً الحدیث بعد ما صح نظراً إلی الغایتین في الوضوء لیس بجیدء نعم یجب أن لا 
یعتقدٌ إلاّ بفرضیة القڈر المنصوص؛ وھو إلی المرفقین في الیدین وإلی الکعبین في الرجلین؛ وأن لا یفعلھا عنه 
الجھلاء فیقعوا في الأغلاطء وقد سمعتُ نحوّہ من شیخي رحمه اللہ تعالی. 





کتاب الوضوء 0 


لح فی الصّلَاقِ فقَال: ال يَنفیل ۳ و حَتّی یَسْمَمَ صَوّتاً و يَجد ریحأ). 


[الحدیث ۱۳۷ ۔ طرفاہ فی : ۱۷۷ء .]۲٤٠٢‏ 

رتکل العَالكََ فا ناك ئی الگلااتی الرضوء رمد الوضو رکر را لکنا 
حکما۔ وایا دنا فالامر گا انی الفقة 

۷۔قولہ : (حتی یسمعٌ صوتاً) ... إلخ کنایةُ عن تیقن الحَدّث٠‏ وإليه أشار البخاري في 
العرجمة وقد استوفینا الکلام في الفَرْق بین الکنایة والمجاز في المقدمة؛ وھو مھمٌ فراجعە؛ 

۔ باب التّخْفِيفِ فی الؤضوء 

۸ حد حدَثنا عَلِي بن ے ا ا تا و عَنْ عَمْرو قَال: آھ ری یت 
عَنِ ابْن عَبْاس: أنٌ التُٔ اَل نامَ عَٹی تنم تی ا اضطجع خی نفَخْ 
1 ام تَصَلَى. 

ثُمٌ حَد نَا ہو سُفیان مَرَة بَهْد مَوَء عَنْ مرو عَنْ کریب٠‏ عَنِ ابْنِ عَبّاس قَالَ: بت 
ِنْدَ عَالیِي مَيمُونَه لَلَهَ فَقَامَ النبِئ 2ء ِنٌ اللیل؛ فَلَمَا گان في بَعْضِ فی اللیلء فَامَ 
انی قَل فَتَوَضَاً مِنْ شّنْ مُعَلَقِ وّصُوءًا خَیِیفا مھ عم وو الله کرای 
ََوضّأٹ نوا ما توَصٌا جلٹ قَفُنْتُ عَنْ بَسارو 8 !!!مم" : عَنْ شِما 

حَوَلَِي فَجَعلَيِي عَنْ يَینو؛ ثُمٌ صَلّی مَا شَاء الله ثُم اضْطَجَع فَتَامَ عَتی مخ ا 
المنَادِي فَادنَهُ بالصّلَاق َقَامَ مَعَهُ إِلَی الصّلَاوِ ٠‏ صلی رَلَم يََرَضَا . قَلنَا لِعَمْرو: إِنْ ناسا 
قولونَ: 0 تنام عَینه 1 

مو0 لوا الانیا وٹ 
فی: ۱۱۷]. 

یریڈٌ بہ ضبط العُسل في الوضوء شیئاء وو عسیرّ؛ فأتیٌ بلفظ التخفیف. وھو قد یکونْ 
باعتبار المیا وقد یکون بحسب المرار. 

۸ ۔قولە: (نام حتی نفخ) والمراد من النوم؛ مُا نومُه خلال الصّلاتۃ النافلة أو بعد 
الفراغ عنھا قبل سَنَة الفجرء وهو الظاھر . 

قولە: (توضاً من شن معلق)قال الحافظ : ولم یَمُسل النبي ٤88‏ یدیه في ھذا الوضوء. 
والمراد من غسل الیدین هو ما یکون إلی الرٌسغین فی ابتداء الوضوء؛ ولا أدري من أین أخذہ 
الحافظ رحمه الله تعالی . 

قوله: (وضوءاً خفیفاً) والتخفیف في إسالة الماء والتقلیل في المرار. وقد ثبت عند مسلم 
ان الی ‏ ات توضاً في تلك اللیلة مرتین : مرۃ بعد ما آتی حاجته وأراد أَنْ ینام ولم يَفُسلُ فيه غیر 
الوجه والیدین؛ ومرة أآخری حین قام إلی الصّلاۃ ولا أدري اي الوضوءین ھو؟ ولعل التخفیف 


: 


ولا نَامٌ قَلبْه! قال غمزو: 2ج 
اق آری فی الْمتَار ان أَذ مك [الصافات: ٢‏ ۰. [طرفه 


۳۲ کتاب الوضوء 


والتقلیل راجع إلی الوضوءِ الأول: رو2 اهت رح 0 
التقدیرین . وغّلِم من هذا الحدیث نوم آخرَّ من الوضوء وھو بغسل الیدین والوجه فقط . وإ 
حدث ھذا النوعغ من صنیع القرآنء حیث أشار إلی المصاحبة بین الرأس والرجل؛ نا سقط 
احدھما في وضوء الم سقط الآخر أیضاء ٭ فانظر کیف انکشفت المصاحبة؛ وأنْ لھذین 
رانایح فکماء تر فوئر قاع ات فا رانا تر کت و ظنڈ لاس ترعت ٦‏ 
الرجُل أیضا . 
ٹم اعلم أن ما یأخذہ القرآ في غُنوانه لا بد أن یکون معمولاً بە أیضاء ولو في أي مرتبة 
کان ولا یکون نظریاً وعلمیاً فقط کقوله تعالی : ول الشرف وَالعرب انا تولوا کم وَج اکپ 
[البترۃ ١٥‏ فإنه غُنوان عام لم يُرذْ بە التوجیه إلی کل جھةء ولکتّه لیس علمیاً فقط أیضاء بل 
ظھر به العمل في حق النافلةء وکقوله تعالی : أقر ارہ ار ریہ [طە: ٤٤]ء‏ فإن ظاھرہ أن 
تنحصر الصّلاةٌ في الذکر وھو وإِن لم یکن معمولاً بە في جمیع الأحوالء لکنە لیس عقلیا 
صرفأ بل غُمل بە في صلاة الخوف کما نُقِل عن الزھريی: اف اذاتترت فان الفاد: ة فيی 
الخوف کفی لە التکبیر۔ وکما فی الفقه أُنّ الحائض تتوضأ وتجلس في وقت صلاتھا وتذکر اللہ 
عز وجل. فھذا کله عَمَل بعنوان القرآن ولو في مرتبة. 
زاتحاضل أنه لا بد لعنوان القرآن أن یبقی معمولاً بہ ولو في أي صورة وأي مرتبة: وَلمًا 
جَعَلَ القرآن الوجه والیدین فی طرف؛ والرأأس والرِجُل في طرف و وہ الرجل مغسولا ۔ لا 
بد أن یظھرَ لھذین حکمٌ خاصٌ ولھذین أیضا وھو الذي ظھر بە العمل في النّوم والتیمم. وما 
بے سر لے وہ دہ در بدون غسل 
الرجلین؛ افغیر مسلم فتدی الم تا ثبّت عن النبي 8ه أنه جمع الثلائة وترك الرابع ؛ تی ات 
غلی اوھ ئل سس وھ اج اعاو می الرارقٰ: 
قوله: (فحوّلني فجعلنیي عن یمینه یمینہ) وصورتہ ما عند مسلم فأخذ بیدي من وراء ظھرو یعدلي 
کذلك من وراء ظھرہ إلی الشق الآیمن: وھذا یفيدك في أنْ الکراهة إذا طرأت في خلال الصّلاۃ 
قولە: (ئم صلی ما شاء الل) وقد علمت اختلافت الروایات فیە. 
فوله: (ڑ ئم اضطجع) وفیە تصریح بالاضطجاع . . واختُلف في کونە بعد صلاة اللیل أو بعد 
شنة الفجر ولیس بشُنّة ومن اضطجم اتباعاً لہ ا مخشل لە الأجر ِنّ شاء اللہ تعالی؛ ولک 
لیس من السْنَة في شيء. وتفرد ابن حزم حیث جعلە شرطاً لصحة صلاة الفجر؛ ٠‏ ولا دلیل لە 
علی ذلك؛ ولکه إذا َو اتا شدد فیه. 
قولە: (تنام عیئه)... إلخ وھذا مِن باب الکیفیات کالکشف: الا أَنَّه في اليقَطةَ 
ور یس مہ و یس رام کی الله ارس فلت ای غا الوم 
کریا وفيی الحدیث : (إنی انکی أ ا 
رووا الأئبیاء وحي) وقد مرّٗ مني ان رؤیا اه اتا کصضل لئے انی 


کتاب الوضوء ٣٣‏ 





وعلی ھذا لا حاجة لي إلی تأویلِ في قولە: ۷إِنْ لم یگن من عند الله یمضہ) في قِصة رژیاء في 
عائشۂ رضي ال عنھا 280 أوکھا الشارحون لأنھم قَصرُوا رژیاہ علی نحوین فقط: فافھم . 


قوله: (ثم قرأ: (٭ إِن ری و یق آ متا 4) وقد مرٗ الکلام عليه تحت حدیث الوحيء فراجعه . 


٦‏ باب إِسْبّاغ الؤضوءِ 

9ے حڈدا عڈ الله تع عو و ہے دا خر رپ رگ 
ابْن عَبّاسء أَسَامَة بن زييٍ أنهُ سَمِعَهُ يَقُولَ : كع ول الله ولا ِنْ عَرفف نی 5 دا 
كَانٌ بالشّعْب تَرّلَ قَبَالَء نم تو قَوَضّاً وَلَمْ بُسْہغ الوْضوۃَ؛ فَقُلتُ فقلت 1ال ہو للا 
فِقَالَ: (الصّلَاه اَمَامَكٌ؛ فَرَیبَ؛ َلَمًا جَاء المُرْ٥ِفَة‏ نََلَ فَتَوَضَا ٠‏ فَأَسبَغ الوْصُوهَء ثمَ 
اَقيمَتِ الصّلَاهُ ٠‏ فَصَلّی المَغرِبَ؛ ثُمٌ نَا گل إِنْسَانِ بَيرَه في مَثْزِہء ثمٌأَقِيمَتِ المشًاء 

۱ فَصَلَى؛ وَلَم یصَل بَينَهُمَا . [الحدیث ۱۳۹ ۔ أطرافه فی: ۱۸۱ء ۷٦٦۱ء‏ ۹٦٦۱ء .]٢٦۷٢‏ 

وھو بالتقطیر بین الإسالة والإسراف؛ وبالتثلیث وبإطالة الغْرّة والٹّخُچیل . 

۹۔ قولەه: : (ولم یَسِبعٌ ےسب ری پو۶ و یس سع أو التقلیل فی المرات . 
وگرہ الفقھاء زار الوضوء بدون تحللِ عیادة آو ٹیڈل مجلس: وقد ذکروہ مفصلا 3 "و باسن قئ 
تکرارہ إن کان توضأ وضوءاً کاملا ایضاء فإله تبدل مجلُِہ ا أُو یقال: إنه لم یکن اسبغ 
وضوءَہ ارات ؛ فلما بلغ جمعاً ووجد الماء اسب فيه تحصیلاً لأکمل الطھارتین. . وکثیراً ما نفعل 
گل ارضا ٠‏ فنکتفي بالقدر الفرضي عند عِزّۃ الماء فإذاً نجد الماء وتکون فيه سَعة نعید الوضوء . 
لا یقال : ِنّ النبي قلُ لم یکن أڈدٌی قدر الفرض أَوّلاّ لأنا نقول: إِن قول الراوي: الصّلاة با 
رسول الله لا یلائمہ؛ء فإاله یدل علی أنە کان علی وضوء یصح بە الصّلاۃ ة فالجواب ما ذکرنا. 

قوله : (الصّلاۃ آمامك) وا عذے الحنفیة أن تأخیرٌ المغرب فی المزدلفة واجبٌ؛ لآنە آخر 
المغرب بلا وج وجیە؛ فإِن الدفع إلی المزدلفة لا یکون إلا بعد غروب الشمس: فإذا لم يِصل 
اکیجرہمر فور سوا ٠‏ غُلِم أن وقتَ تلك الصلاة تحول عن وقتھا المعروفِ وصار وقته 
ووقت العشاء واحداً فی ھذا الیومء تر تی تو : (الصّلاة آمامك) یعني لیس وقته هھنا. 
بخلافِِ تقدیم العصر في عرفة فإن لە وجھاً ظاھرا فشرطوا لە شروطاً وقصروہ علٰی مورد 
ااتض ولم سوہ فا2 مجیع کی عرفا الا من صلی ا امام شرائظط . أما فی الجمع فیجمع 
کل من یصلی منفردا کان أو مصلیا بالجماعة . 

ووجه تقدیم العصر وتأخیر المغرب ترجیخ العبادة الوقتیةء فإلّه لما تعارضت العبادتان 
مم ںی ہج وم سا ا ا العمر کكلە. کسر 
اروح تی مق الج اك 


۳٣٤‏ کتاب الوضوء 


نر سا الس لی اھر سے ا فسدر تی جرد ای سا شر 
یوم النْحرہ فإن لم یعدھا حتی طلع الفجر فإله لا پُعیدھا بعدہ. وھذہ المسألة أیضاً من فروع 
مسألة جواز الزیادة پااخیرں فإه ثبت بالنص القاطع اُداءُ الصّلاۃ في أوقاتھاء ون ا لضَلَاۃ كانت 
علی المؤمنین کتاباً موقوتاً. ومقتضاھا اعتبار الصّلاة التي صُلیت في وقتھا وعدم إیجاب القضاء 
عليه. ئم جاء خبر الواحد في إیجاب تأخیرھا عن وقتھاء ومقتضاھا إیجاب الإعادة إنذ صلیت 
فی وقتھا المعروف؛ فلو جُوّزنا اإعادة بعد الطلوع أیضاً بطلَ عموم الّیة الوقتیة رأساً. 

فقلنا 0 تھا سے طلوع المفجر لآجل الخبرِ واللیل باقِء ولا یعیدھا بعدہ لاجل الٌٌص 
القاطع ‏ فإلّہ قد صلاھا في وقتھا فینبغي أن تعتبر بالنص أیضاًء وبە حصل حل و ا بت 
نھمل الخبر بالکلیة ولم نترك الاّیة بالکلیة بل راعیناھما بقدر ما أمکن. وبعبارة أخری. إِن 
العمل بالظني ۔ وھو خبر الجمع ۔ إنما یمکن إلی وقت الطٌلوع فقطء لأن وقتٌ العشاء باق؛ فان 
أعادھا فیه حصل الجمع: وبعد طلوعه یفوت العمل بالظئي ولا یمکن الجمع لفوات الوقت؛ فلا 
طائل في إیجاب الإعادة بعدہ فإن قلنا بالإعادۃ بعد الطلوع أیضاً لزمَ ترك القاطع بفوات الظنيء 
وھو غیر معقول . 

لے فسائل اسم ات لا لصلی سماکائلا لا ہا ساس ااتتاف: تفغعارت 
الجامي. ولم آر تلك المسألة فی غیر ھذا الکتاب . سس ہت ہے سیت 
فتوضاأ فَسَبَغ الوضوء ثم أقیمت الصّلاة فصلَیٰ المغرب؛ ٹم ناخ کل إنسان بعیرہ فی منزله 
۶۶ھ 2" ٠‏ وفی بعض الروایات : أَنْھم أناخوا بعیرھم بعد 
تہ وت فیق : أَنْ بعضھم فَعَل کذا . وبعضَھم فعل کذا ۔ ومن مسائله أن الجمع 

فی المزدلفة بأذان وإقامةء إلا إذا وقعت الفاصلة بین الصّلاتین فانہ یقیم للثانیة 2ھ گا 


فيی روایة مسلم. 
۷۔ باب غِسْل الوَجُه بالیَدین مِنْ غَرْفة وَاجدۂِ 


و ۔ ج ۶7 رو ۔ 


٣٠٣۔حد‏ حدثنا محمد بْنْ عَبُدِ الرٌجیم فَال: ات َو سَلمَةً الخْرَاعِیٰ مَنْصُور بُنُ 
سَلعة فان َعيْرنا ان لال يَحْيي سُلَيمَانَء عَنْ زید بْنِ أَسْلَمَ عَنْ عطاء بن مَسَار؛ عَنٍ 


گم 


کے۔ ص 


ابْن عَبّاس : 2 تُوَصَا فَفَسَل وَجُْھَهُ وَأَحَذ عَرْقَةً مِنْ مَاءِ فُمَضْمَض بِهَا وَاسْتنْشَقَ : ثٌ أعَذ 
عَرَةَ ِنْ مَاءٍ فَجِعَلَ بِهَا ھکذاء اضاتَي لے گند الاخق کل و ا ثمٌ أَعَذَ عَرف 
ِنْ مَاءٍ فُفْسل بِهَا يَلَه اليْمْتَیء کے رہ ےت 


اس 
اس 


راو ثُمٌ اَحَدَ عَرْقةً مِنْ مَاو؛ فَرَش عَلَی رِ جُلِه الیْمُنی - حَتٌی عَسَلهَا ثٛمٌ أَحَدَ عَرفَةَ ری 
مل بَا رِجْلهيَعْيي الیْْرٌی؛ تم قَال: .2 رام مو0 اللہ ول یَتوَضَا. 
2 سض نی اسم المفعول. والكْرْفة بالفتح للمرة؛ وھو الأفصح . 
٠-۔قولە:‏ (فرشٌ علی رجلە الیمنی) وإنما عیّر بالرشٌ لأٰنه ضَرَبَ بھا علی رجلە وغسلھا 
شیئاً فشیئاً. وعن ابن عباس رضي اللہ عنه عند أبي داود: ەفأخذ عَفْنَة من ماع فضَرَبَ بھا علی 


کتاب الوضوء ٥٣‏ 


رجله وفیھا النّعلء فَفَتلَهھا بھا ٹم الآخری مثل ذلك؛. ولعله في واقعة أآخری . وإما نقلتھا لیعلم 
أنه قد یحتاج إلی الرشُ ولا یکفي الإسالة . 


ےا لْسمیة عَلَی کُل حَالِ وَعِنذ الوقاع 

سای تب رر و رہ إلا ما نقل عن أحمد رحمه اللہ 
تعالی في روایة شاذۃ مع ما ثُبّتَ عنه في الترمذي: : أنه لم یثبت یثبت فی ھذا الباب شیء. ولٰذا 
اُقول: لا بد أن یکون في الباب روایً قابلة للعمل عندہ ر2 گلا اض عات الخ ٠‏ والا 
لم تجیء عنه تلك الروایة. وتفرد الشیخ ابن الهْمام منا واختار الوجوب وقال: إِن الأحادیث فيه 
لِتعَاضْدِ بعضھا ببعض بلغت مرتبة الُسن: ٠‏ فانجبر الضعف بتعدد الطرق . ولعل البخاري أیضاً 
اختان الوکرت گیا اغتارہ رفتة کی ال تارہ الظاری رگن :اری ا لی خلا سنا 
فلما طالعت کبّه علمث أَئّه عالمٌ جلیلُ القدر رفیم الشأن. 

راعاآم سم ٌ الوضوۃ لئلا یکون إشارہً إلی تحسین للاحادیث التي وردت في ھذا البابپ 
ہر تحت تا جو سرت فاظر ِفعة المصنّف رحمہ اللہ تعالی أنْ 
ما يحْرّئُه الأئمة تحت أبوابھم لا یذکرہ المصنّف رحمه اللہ تعالی في تراجمہ؛ بل لا یحب أَنْ 
یشیر إليه أیضاء مع أن في نیتە إثباث التسمیة عند الوضوءء إِلا أله لما لم یکن عندہ حدیث 


معتبر في ھذا الباب قاب تفر سے السویات: وأدخل الوضوءَ تحتھاٴ وضمٌ معه الحِمَاع؛ 
یلم أن التسمیة لما کانت مشروعة قبل الجماع؛ نان کرہ قل الوضرء اولی: نکات استطالال 
من النظائر . 

وقد یخطر ببالي أَنّ المصتّف رحمہ الل تعالی مع کثرة قیاساته کیف بُنْکْر القیاس؟! اثم 
ظھر لی أَنَّه یعمل بتنقیح المناط . ولم یه عليه أحد من الشارحین . . فالحدیث وإن ورد فی جزئیة 
واحدوّ من الجماع لکنە بعد تتقیح المناط صار عاماء فبوّبّ بالتسمیة في کل حال. ۔اقلت: واللظز 
المعنوي یحکم بوجوب التسمیة في کل حالء ِإك الشیطان لا یزال یراقب الإنسانء رلایعد 





موضعاً إلا ویلقي النقیصة فيه فعند الخائط یلعبٔ بمقاعد بني آدم وہ یَشْتَركُ معه في الجماع 
والاکل: وبْفْسدٌ الأوانيیء ویقطع الصلاة جا تپ یں ویوسوس فی الوضوء؛ 
ویجلس علی خیاشمه يِیمه عند النوم رکگائا ئن [ڈا قال فی صلاتە: ھا ٢‏ إلی غیر ذلك من 


جت ھ آرہ مت والخلئ عو ا اس ۃالااقو 

ٹم الذي یتضح : أنّ الوجوب والحُْرْمة لا یترتبان علی الأنظار المعنویةء پل ما یتعلقان 
بامر الشارع ونھیە؛ فإذا لحفَُ أمرٗ الشارع أو نھیٔه یکون واجباً أو حراماً. ولا شك أن لوا جباتِ 
کلھا تشتملُ علی المنافع والمحرمات بآسرھا علی المضار؛ إلا أنّه لا یلزمُ عکسه " ورّبٌ شي 
2 ٹم لا یحّمُه الشارع شفقة علی النّاس ورحمة لھمء ورُّبًٌ شيءِ یکون فيه منفعةً 
وک ا نعم یکون لە صلوح للٴمرء کالنوم حالة الجِثابة فانه لا تحضر 
جنازته ملائکة اللہ وأي ضَرَرِ أعظمٌ منەه؟ إلا 01ے رج عا سا کیسیر ا لم رات التژن 


و 


سر 
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۱ ۔ حد سو وی سن اث ا ا کا ا ےر 


س 
کے 
۶۶ 


قَال: اکم ال الع تا الفَيانَ وَجِنب الكَہظانَ ا رَرََُّاء کے ٹا لالم 
یضر٥1.‏ [الحدیث ٠١١‏ ۔ أطرافه فی: ۳۲۷۱ء ۳۲۸۳ء ٦٦٦٦ء‏ ۸۸٦٦ء .]۷۳۹٣‏ 


-۱١‏ قولە: (لم یضرہ) ویتعین في مثله الضم إذا لحقه ضمیر؛ صرح بە سِيبّوّیو؛ ولا 
یجري فيە الوجوہ الثلائة کما في : لم یمد. قیل: المراد من الضرر صَرَعٌ الصبیان؛ لا یقال: إِنا 
قد نشاھذً المضوّة مع قراءة التسمیة أیضأء لنًا نقول: هذا بیان لبرکة اسم اللہ. ومع ھذا ھناك 
شرائط وموائع لم تذکر؛ فإذا تحققت التسمیةُ بوجودِ تلك الشرائط وارتفاع الموائع لا یکون إلا 
کما أَخبرَ بە الشرع ولا یتخلف عنە الحکم البتَة. 


۹ باب ماب بَقُولَ عِنْد الخُلاء 
٢‏ ۔ حدثنا آَدَمُ قَال: عَدَكَنَا شُبَةَء عَن عَبْل العَرِیرَبْنِ صُوَیب فَال: کر ا 
ِقُولَ: کَانَ النب پا إِدَا َخَل الحَلَاءَ قَال: 0ا و أغُوَةٌ بكَ مِںّ الحُبْثٍ وَالحَبَائثِ 
تَابَعَة بن عَرَغَرةٌ مم وَقَال عا رع و دا کی الحَلَاء . وَقَال مُوسی 
عَنْ عَمّاو: إِذًا کَکَل. وَقَالَ سَیڈ بْنْ زَیدٍ: عَدَتَنَا عَبْدٌُ الزیز: إِذّا أَرَاد أَنْ يَدْحْل. [الحدیث 
۲ ۔ طرفه في : .]٦۳٢٣٣٢‏ 


۰۔ باب وضع المَاء عِنْد الحُلاء 


۳١س‏ ص۔ مصے 


عَنْ غبَيدٍ ٍ الله بی أَبي یَرِي عَن ابْي عَبَاس: انی کہ دحل الحَلَاۃ َو 
وَضَو ا قَال: لمَن وضع ھذا؟؛) فَأَخْبرَ فَقَال: الم فَقْهَة فِي الذین). 

قد یُتوھم في أبوابہ سو ترتیبء فانه اُدخَل أحکام الاستنجاء ء خلال 0 رہہ پت 
أن مقتضی الترتیب أن یڈکڑھا مقدّماً علی أحکام الوضوء. قلت: بل ھو ترت یح سد لآنہ 
ا ام الومیں رکا0ھی الطریق ساوت ہی سام او امیر ا اض 
شیئاء قَذگر أولاً بعض أحکاموہ لتعیین مسمّاہ لا غیرء کبحث الفقھاء أنْ أيٗ قدر من استعمال 
الماء ء يْسمٌی عَسْلاًء فذکر أولاً فضله وھو مقدمٌ علی بیان الحقیقة . و بھی 
یچب بالشك؛ سی سی ےہ ولا بحث فی من الاعضاء الاربعةء لأٴنَ 
التخفیف والإسباغ یجریان فی عضو واحدِ أیضاً. ٹم تعزٌّض إلی غسل الوجه لمزید تعیینھاء 
حتی إذا بلغ إلی التسمیة وتقررت حقیقثہ فی الأذھانء انتقل إلی الترتیب الحسيء فذکر ما کان 
نما ئی الَی وع آذاب :الخلاف ہل الاہرات ری بات ٹاہ رتتتی حتف لا شی 
بیان أحکام الوضوء. ۱ ۱ 


٣۔‏ حذد حتثنا عَبْدُ الله بْنُ مُحَمّدٍ فَال: حَدَثنًا مَاهِمُ بْنُ القَاِم قَالَ: حَدثتًا وَرْقَاءُ 
2+07 
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ئم إِن اأسلت رح اف ضالی آنی تی الاب رفظ اراظ: (َغَازَة لی اك مَڈا الَدعَاء 
شع مود سی بے الخلاء؛ لا بعد الدخول فيه کما گرم مر اہر طط قالت: 
وروی لت رحمه الله تعالی فی (الأدب المفرد) بلفظ : (إدا راد الدخول) قر اف 


۱ ۔ ہاب لا تُسقَقبل القِبلةً بقَائِط أَوبَوْلٍِ؛ 


إِلاً عنْدَ البنَاءٍ جدار أو تُحوہ 
٤‏ ۔ حدٹثنا اَم قال: خلٹتا ان آی قب فا0 عَدََني الژّهْرِيٌء عَنْ عَقَاء بْنْ 
الات عَنْ أَبي أَیوبَ الأَنْصَا ری ف3 .. : ادا آئی اَحَدکُمْ 
المَاِطء قَلا يَسْتقْبلِ القبْلَةً وَلا یُوهَا طَھْرَهُ 7 :و2 ترلا ظالشت 188 طرقش 
۶٤‏ 


قالوا : إِن الحدیگ لأھل المدینة ولمن کانت قِبلتھم علی سمتھم. ٹم إن الظاھر آن 
البخاري اختار مذھب اقای ومالك رحمھما ال تعالی؛ راتفر ات اکر تفاصیلھم 
وفروعَھم في تلك المسألة أ٘یضاً ام آما اسَظَاء المصلف رحیه الله تعالی فمأخودٌ من حدیث 
ابن عمر رضي اللہ عنه عندي؛ ولیس مأخوذاً من حدیث أبي أیوب رضي اللہ عنه کما تکلَف فیە 
بعضھم: فقال : إن الغائط یقال للصحراء والفضاءء فکأن ھذا الحدیث لم یرد في الیّنیان؛ واإنما 
جاء فیما ذھب لحاجتە إلی الصحارٌی والفیافی . قلت : بل الغائظ فی اللغة للأرض المطمئنة 
والمنخفضة؛ وإنما کانوا رو کناملنا لت انت رھدا العمل فی أُھل البوادي 
آلی رتا متا 

وحینثلِ صار الحدیت حجة لٹا بعدما کان حجة علیناء لأن الانخفاض یکون کالبنیان کما 
فعل ابن عمر رضي اللہ عنہ فأناخ راحلتہ وبال إلیھا. ثم إن الراوي فَهِمَ غیر ما فُھموہ؛ فعنه عند 
الترمذي: افقَدِمنا الشام ۔ فوجدنا مراحیض قد بُبیّت مستقبّل القبْلة فننحرف عنھا ونستغفر الله) 
فھذا آبو أیوب جعل الٹھي علی عمومہ؛ البَْيان والصحاری سواء وم العحالت ھاائستائن 
َال إلی البخاري أنه لیس فی المشرق والمغرب عندہ قب علی البسیطة کلھا لک و کھت 
ٌمَبّه إليه مع أن أھل بخاری إنما یصلون إلی المغرب؟ فھل خَفِيٌ علی مثلِ البخاري قبلنّه مدة 
سا وِنما تٌوگُم من عبارته في آبواب القبلة لیس في المشرق ولا في المغرب قبلاً وسیجي۔ 

واعلم ان المذاهبّ فی مذا الباب عدیدۃٌ ذکرھا العلماء؛ ونذکر هھنا مذاهب الائمة 
الأربعة فقط : 

فمذھب الامام بی حنیفة رحمه الله تعالی : کراھة الاستقبال والاستدبار فی ے والفضاء 
تخریماً . وعو |إحدی الروایتین عن احمد: والروایة الآخری عنه جواز الاستدبار مطلقاً مع کراهة 
الاستقبال مطلقاً. وھو روایة عن أبي حنیفة کما في (الھدایة). وفي (الٹھر الفائق) قیل: إنه گُرہ 
تنریھاظ ومثله فی (المسوی) اوالمصفی٢.‏ 
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ومذھب الشافعی ومالك رحمھما الاتغالی کراتحاس الغائ نرہ السا نا تا 
فّقا في حکم الفیافي والنبان: ولم یفرقا ؛ از عی خاا تاریں عن 
اأحمد رحمه ا تعالی ٠‏ فإله فَصَّل بین الاستقبال والاستدباں ورأی أمرھما في الگتّٛف 
والصحاری سوا ولم بعرج إلی تفصیل بین الصحراء والبناء. وحجة أبی حنیفة رحمہ اللہ 
تعالی في ھذا الباب : حدیث أبی أبوب رضي اللہ عنه وھو أُصرخ وأصح وأنص وأمس بالمقام. 

وحجتھم إجمالاً: حدیث ابن عمر رضي اللہ عنه: وجابر رضي ال عنه عند الترمذي: 
وحدیث عىِرَاك عند ابن ماجه. أَمًا حدیث ابن عمر رضی اللہ عنه فلفظە : قال : رقیثُ یوما علی 
بیت حفصة رضي اللہ عنھا فرأیت النبی لل علی حاجتہ مستقبلا الشام مستدبرٌ الکعبة. وأما 
حدیث جابر رضی الله عنه فلفظء : : قال: تھی النبي گلا ان نستقبل القبلة ببول: فرأیته قبل أَنْ 
یف بعام یستقبلھا ٠‏ وأما حدیث عِرَاك فلفظه علی ما رواہ ابن ماجه عن خالد الحَذاء عن 
الین ای الضاح ٤‏ عن عِراك بن مالك عن عائشة 4 قالت: ذکر عند رسول ال ِء قوم یکرھون 
ان یلزا بفروجھم؛ فقال: ٥0آَراھم‏ قد فَعَلوماء استتْلُوا بمقْعَدَتِی اليِبْلَة). 

وأ٘جابّ الحنفیة عن حدیث ابن عمر رضي اللہ عنه وجابر رضي الله عنە أنھما فعلان 
والفعل لا یعارضُ القول کما بٍُط في الأصول. قلت: ولا احبٌ ھذا العنوان لأن فَعله 46 
جوت سر رہ سرع ہس :وعلیے ای آیرت تع کی 
الات وتشریعٌ في المسألة وحكمٌ علی وصفِ معلوم وک یس سرت 
َعَت فکیف پُترك ما ہو معلومٌ السبب ہما ُھل سببە؟ وکیف بُھدر الناطق بالساکت 

ٹم نظمت ھذا الجواب وقلت : 


٘چکاسئ ست وس لے سشے 
ےج تا لاض وق وس ےم وحصر ےے۔ 
رج ےس گر بے ہگ سز 
لےسس السوقسائےع في شرا 


م"'ر "'ر 


.ُ 2 سر 0گ ہو 


7 لعذر افتضاہ المیکاادے 


8 مت شجحبھے بات کر ےت لے 
ص ہے ہے وش ول ےه 
بسال.(۔۔اکت کے سیت کے 


ًٌجٌفبے کس يےا اہ ہج 


سور سچہ جو سی 


لعج ےر حر دھ مھ ھ 


و کان بیاتا للٹھي آنہ لیس للتحرت مم ا نرہ ا ا اسان و 


یمک أنْ یکون محققاًء بل لا بد أن یکوں ارتجالاً ومن یجتریء علی رسول اللہ 6ك فَينظْرَّ ہ فی 


هذا الحال إلا أن یکون ساھیاً أو خاطتاً. 


وھو عند البخاری أأیضاً الله رآہ محجوباً عليه بِلین: ق[حئل اکٹ عاایکت ان کردارای 
منہ با ھی بی ھن الحالء ای الشریف فقط: مع أن العبرة فيهە للعضو دون الصدں فامکن 
ان یکون تع نا بعتی ومستقہلاً بو جھه وصدری ٹم لو سلمناہ ہ فما الیل صلی ان استقبالہ 6لا 
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کان پٔبنی علی ما فَھِمَهُ ابن عمر رضي اللہ عنه؟ وإِنّما هو اجتھاڈہ وفھمُه وظنه؛ ولیس عندہ غیر 
تلك الرؤیة المشتبھة شيء؛ وقد عارضه فھع أبي آیوب رضي اللہ عنه کما علمت٠ ٠‏ علی أنْ ني 
حدیث این عمر رضي اللہ عنه شیئاً آخر دَگرَهُ أحمد رحمه اللہ تعالی کما في العیني؛ ولم اکن 
أفھمُ مرادّہ إلی زمان ولم ینتقل إليه ُذھان عامتھمء وبعدہ یخرج حدیلہ عما نحن فيه رأسأً وینتقل 
إلی باب آخر. 

له عن استقبال البیت قصداء ویتضخ ذلك من سیاقِ سَاقه مسلمٌ عن عمه واسع بن خبان قال: 
رر یسور یداو الو 0 69000 


فھذا 0دت س لی آ گلا نم ىہ و وی َال سے المَْلسْ وَنْعدُ 
کالقبلة . وقد رُوي عنہ گل نی الّھي عن الاستقبال بھما أیضاء فعند أبي داود عن مَعقِل بن أبي 
معقل الأسدي قال: تھی رسول اللہ قٌلُ ان نستقبل القبلتین ببول أو غائط فابن عمر رضي الله عنه 
إنما بُعارضٌ بمن یعد کراھة استقبالِ بیت المقدس أیضاً کالبیت؛ ولا تعلق لە بمسألة البیت 
قصداء ولذا تعرٌٗض عند بیان رؤیتە إلی بیت المقدس فقط . 


وما في بعض الروایات : مستدبر الکعبةء فھو لزوميٌ ری غلی تحتیق الکث: وکوٹھتا 
علی طرفین بحیث یٔوجب عفان اَخَلَاَنا اشکدتاز'الاشے ءھ0۸ ٌَ آراد بە ابن 
عمر رضي ال عنه التقریبٔ وما یتراء٭ی فی بادیء النظر فقط ص1 نشار ا مال تی 
علی تسنیق َلكثالمّمت فی :لاس ولا تتحقی إلا أن یحقّفًھا علماء الجغرافیا کذلك . 
وعرض البلدتین مکة وبیت المقدس پختلف علی أَلَه لا یرد علیناء لِمَا مرت روایة عن الإمام في 


سر2 ا لاہ تار 


(١)‏ قال الحافظ فضل الل التٌورِبش٘تي في لشرح المصابیح): : النظرُ یقتضي التسویةً بین الصحاری والابنیة لانا لم 
نجد للٹھی وجھاً سوی احترام القِبلة ومما یؤید ذلك کراھة مواجھة تلك الجھة الشریفة بالیٔراق والَْحُامة 
واستحباب صیانتھا عما یستخف بالحرمةق وھذا حکمٌ لا يْغیّر بالبناءء وأما ابن عمر رضي اللہ عنھما ففي بعض 
ظرُّقه الصحاح أنە قال: یقول ناس: إذا قعدت للحاجة فلا تقعد مستقبل القبلة ولا بیت المقدسء رلقد رقیت 
علی ظھر بیت فرأیت رسول اللہ قٌػُِ مستقبلاً بیت المقدس لحاجته ففی ھذا الحدیث لم یذکر استدبار القبلة: 
وإنما أنکر علی من قال بالٹھيی من استقبال بیت المقدس . 
وأما حدیثه الذی ذکرناہ: وفيه استدبار الکعبة فیٔحتمل أنه کان قبل النھي؛ وپٔحتمل أنه کان قد انحرف عن سمت 
القبلة شیئاً یسیراًء بحیث خَفِی علی ابن عمر رضي اللہ عنه أمرہ. فإنٌ قلت: إذا کان مستقبلا لبیت المقدس فقد 
استدبر الکعبةء لأنھما مسامتانِ فی المدینة؛ لان المدینة متوسطۃً ہین مکة وبیت المقدس؛ وکلاھما فی ناحیة 
الشمال؛ کما تری ذلك في مسجد القبلتین الذي نسخ فيه قبلة بیت المقدس بئي فيه محرابین کل منھما مُسَایتاً 
للآخر . ۲ 


۳٣٤‏ کتاب الوضوء 





فلت والأحسن عندي ان پُجمع بین روایات الإْمام اق ٤‏ کما پُجمع بین الأحادیث: 
فتقام بی ویقال: إِنْْ کرامةً الاستقبالِ أشذدُ من کرامة الاستدبار وبە حصل الجممُ بین 
الروایتین 





<_ قلنا: لیس الأمرُ کذلك في التحقیقء ومما یدل علی ذلك أَنٔ سمتٗ القّبلة بالمدینة لا یقم علی السواء من سمت 
بیت المقدسء بل بینھما مُبّاینةء وإن ذکرہ بعض العلماء بنا علی الظاہرء فذلك مبني علی التقریبء ولقد وجدتُ 
بعض أھل العلم ذکروا في کتبھم أنّ من استقبل بیت المقدس بالمدینة فقد استدبر الکعبةء وکنٹُ أری الأمرٌ بخلافہ 
لما شاھدت من التفاوت بین الموضعین في القبلة باستبانة آیاتھا من مطالع البروج ومغاربھاء ومع ذلك فلم أعتمد 
علی تلك المقایسةِ والشواہدِ الحسیة حتی سأَلتُ أھل المعرفة بطول البلاد وعرضھا عن ذلك؛ فبیئُوا لنا بالشواهد 
الھندسیة تفاوث ما بین البلدین؛ أعنی المدینة وبیت المقدس ثلاٹ 
فوجدنا طول المدینة علی خمس وسبعین درجة وعشرین دقیقةء وعرضھا علی خمس وعشرین درجةء وطول بیت 
المقدس علی ستٍ وستین درجة وعشرین دقیقةء وعرضھا علی اثنتین وعشرین درجة ودقیقتینء وطول مکة علی 
سبمٌ وستین درجة وثلاث وثلائین دقیقةء وعرضھا علی إحدی وعشرین درجة وأربعین دقیقة . وإنما أضربنًا عن بیان 
ذلك تحقیقاً لأنا لم نقتبس من ذلك العلم ما تُحل بە غُقدۃ الإشکال؛ ولا نحبُ أن نکون بصددہء فاکتفینا بالنقل 
عمن یتعاطاہ؛ فمن أأحب الوقوف عليه بالبرھان من طریق الحسبان فلیراجع أھل الفنہ فإلّه یجد الأمر علی ما 
ذکرناہ. اھ 

)١(‏ قلت: ثم رأیت اکثر روایات الباب ساکتة عن ذکر الاستدبار بخلاف الاستقبال: فَإنھا لیست روایة فی ھذا الباب 
إلاً وقد نھي فیھا عن الاستقبال فلعلٌ روایة جواز الاستدبار جاءت عن إمامنا في مثل هذہ الأشیاء؛ ثم ما السرُٔ 
في اختلاف صنیع الحدیث: فإله قد یذکر الٹھي عنھماء وقد یقتصر علی النھي عن الاستقبال فقط ویترك النھی 
عن الاستدبارء کأنە جائز؛ ففیه سر عظیم سیذکرہ حضرۃ الشیخ رحمه اللہ في آوائل کتاب الصلاۃ في باب ما 
یستر من العورۃة إِن شاء اللہ تعالی . 
قلت : ویخیشه في قلبي ما عند أبي داود عن مروان الأصفر قال: رأیت ابن عمر رضي اللہ عنہ أناخ راحلتہ مستقبل 
القبلة ثم جلس یبول إلیھاء فقلت : یا أبا عبد الرحمن ألیس قد نھي عن ھذا؟ قال: بل تُھي عن ذلك فی الفضاء: 
فإذا کان بینك وبین القبلة شيء یسترك فلا باسء لأنه یدل علی أنه اختار تفصیل الشافعیةء وأن استقبال البیتٍِ عند 
السُتَرَةِ جائزء فإن کان الاستقبال بعد السترۃ في الصحاری جائزاً عند الشافعیة أیضاء لما أنھا تصیر کالبُلیانء فمذھبہ 
عین مذھبھمء وإلاً فقریب من مذھبھم مع شيءِ من المغایرة. 
وکیفما کان إذا لم من مذھبه فکلامُہ مع واسع بن حَبّان عند مسلم ینبغي أن یُحمل علی جوازھما عندہ فی البنیان 
مطلقاء سواء کان بیت المقدس أو الکعبة شرفھا الہ إلاّ أن یقال: إن أحمد إنما تعرض إلی بیان محطٔ الکلام فی 
مکالمته ھذاء لا إلی مذھبه کائناً ما کان إلاً أن معارضته بمن کان یری استقبال بیت المقدس مکروعماً فقط 
وحینثلٍ لا تبقی فیە فائدة للأحناف رحمھم اللہ؛ بل یبقی حجةً علیھم کما کانء ولم رد بھذا الکلام غیر التنبیه علی 
أن حدیله إنما یخرخج عن موضع النزاع إذا قرر مراذہ کما قررہ أحمد رضي اللہ عنهء فإنه حینثلٍ لا ییقی حجةً علینا. 
وأما إِذا کان کلائہ ناظراً إلیھما کما علمت؛ فھو حجۃ باقیة تحتاج للتفصي عنھا إلی وجوہ ذکرت من قبل. 
ٹم ھذا وإن کان مفیداً للشافعیة من طرف؛ لکنە مضر لھم من طرف آخر لدلالته أن العملٌ الشائمٌ في زمن مروان 
کان کمذھب الحنفیةء وکان استقبال البیت إذا ذاك خاملاً خمولاً أفضی إلی إنکارہ علی ابن عمر رضي اللہ عنه؛ 
ولو کان الاستقبال أمراً مباحاً عندھم کما قاله الشافعیةء لما کان لھذا الإنکار معتٌی؛ فعُلِم أن فيه نَذرَةً وحُمولاً 
کِتّذرَةِ وضع السوال موضع القلم عند الصلاۃ ة علی زید بن خالد عند الترمذي وقد زعم بعضھم أنه مفیدً للشافعیة 
مع أن الراوي إنما تعرٌّض إلی نقله لثدرۃ فعله لا لبیان السنة. - 


کتاب الوضوء کھ 





وأما حدیث جابر رضي اللہ عنه ففيه بعض ما مرٌ في حدیث ابن عمر رضي الله عنهء مع أَنْ 
الظاهر أن رؤیته کانت في سفر من أسفارِہ في الصحارّی دونِ التات لأنه لم تکن لە قرَابة من 
النبی پل لیکون َوَافه علی النبي پا کأمل الک فالظاهرُ أُنْ یکون راہ فی الصحارزی؛ وھذا 
خلاف ما زامه الشافعیة رحمھم ال تعالی . 


7, 


غرصمب سی و سس سی سد برع 
والاستدبار خاصةء بخلاف سائر الأمة. قلت: ومما ینبغی أن یُعلم أن الطریق المختار عند 
الجواب أن یُستشهد بأمر خاص رُوي فی مذا الباب بعینه دون التمسكِ بالعمومات؛ وکونە وا 
أفضل من البیت أمر عامٌء فالتمسك بە علی جواز الاستقبال والاستدبار غیر مَرَضِي عندي مالم 
یژڑت بخصائصه التي زویت في ھذا الباب بعینە؛ لآنہ یجوز ان یقال: إن أُفضلیته ات ظھرت في 
عالم التکوینء أما في المسائل فلم تظھر بعد فإانه مأمورٌ بالاستقبال کسائر الناس؛ وکثیر من 


فالوجه عندي فی تقریرہ أنه محمول علی خصوصیّد ِء لکن لا لکونە أفضل؛ بل لکونه 
مختصا ببعض الاحکام مِنْ ھذا الباب . فإذا علمنا خصوصیتّه فی ھذا الباب مَان علینا ان نحمل 
شاف ارضا لے اکر ہتا رنفت ار گنا کصاقع ای تتہ تاپ خا فی الع اتا 


ے ۔ ثمإن في الفرق بین الاستقبال الانتتیان بای سیا مرف فا لئ تا یلاع الانتظلیاز اط ال 
الأرض دون جھة القبلة؛ بخلافہ عند الاستقبالء ولأن قضاء حاجته والبیتُ یواجھه أبعد عن الاحترام مما إذا کان 
یقضیھا وھو یستدبرہء وہذا معنٌی صحیح یفھمه کل ذي فطرۃ سلیمةء ولذا مُنع عن البصاق نحو القِبلةء فإن البیث 
یواجھەء والمناجاة قائمةً بینه وبین القبلةء وعن مَسْح الحصی في الصلاة؛ لن الرحمة تواجهەء ففي المواجھة 
معنی لیس في غیرھا. 
ومعنی قول ابن عمر رضي اللہ عنه: ٹھی عن ذلك مجھولا. أنه لیس فیه عندہ نهيٌ صریخ إنما هو اجتھادہ من نظرۃ 
تظُرھا إلی رسول اللہ یل وھو قاعد لحاجته. ولو کان عندہ حدیث مرفوع لتی بە لاسیما عند المعارضةء وإنما لم 
یتعقبْه مروان بعذّہ لأئه لیس من دأب السلف سیما بحضرۃ ابن عمر رضي اللہ عنهء فإنه صحابي جلیل القدر ولعلك 
علمتٌ أن بنا المذھب علی التشریع العام والقانون الکلي أولی من بنائه علی واقعة أو واقعتینء فإن الوقائع الجزئیة 
لا تنکشف وجومُھا وأسبابھاء ورہما یکون تحت الأعذارء کما ثبت عنە أنه بال قائماً عند سُبّاطة قومء فلم یذھب 
أحدٌ إلی أن البول قائماً سن . 
فکذلك ینبغی أن لا یقال بجواز الاستدبار والاستقبال من جھة الوقائع الجزثیةء بل الواقعةُ الواحدۃ فقط مع ورودِ 
ضابطة کلیة صحیحة صریحة فی الباب وھذا هو دأب الحنفیة في جمیع الأبوابء وھذا کمسألة البول؛ فإنھم لم 
یختاروا طھارۃ أبوال ماکول اللحم نظراً إلی حدیث المْرّنیینء فإنه واقعةً جزئیةء مع ورود التشدید في البابء 
فاختاروہ وجعلوہ مذعباء وكذلك نِ_ےَالَه الفصلِ والوصلِ بین المضمضة والاستنشاق؛ لم یختاروا فيه الوصل 
لحدیث عبد اللہ بن زید مع صحتہ لکونه واقعة جزئیة کا سیتضح؛ وذھبوا إلی حدیث عثمان وعلي رضي اللہ 
عنھماء وکذلك حدیث القلتَینْ رأوہ کالواقعة الجزئیة لکونە غیر منکشف الوجه والسببء فلم یجعلوہ مداراً للطھارۃ 
والنجاسةء بل طلبوا لە مُحملاً صحیحاًء وکذلكء مسآألة الأوقات المکروهة جعلوا الأحادیث الواردة فیھا قدوۃً لم 
یستخفوھا لأجل الوقائع الجزئیةء وھکذا في غیر واحد من المسائل . 


0 کتابپ الو ضوء 





عن الدارقطني : ان عائشة ور چرس مس او ا را رانا 
رسول اھ تال: :× ما تعلم أُنْ الأرض تبلغ غیرات :الاتبیاعة وإستادۃ قویٰ بالیعنی ۔ 
الترمذي في المناقب أنه قال لعلي رضي اللہ عنہ: وہر ہر سای 
وغیرذذًٌ) أيٍ یمر في المسجد تسا ]0 الترمذي؛ وتصدی إليه ابن الجوزی فادخله في 
الموضوعات فَھْمَاً منە أن الروافضّ لما رأوا فضیلة أبي بکر رضي اللہ عنه في إبقاء حَوْخیہ 
خاضةء أرادوا أن پخترعوا لە خصوصیة أیضأء فوضعوا لە هذا الحدیث. وردّہ الحفاظٌ وقالوا: 
الحدیث قوي . 

ثم ما زلت أَتفکرٌ في وج الإٍباحة لھما خاصة وأقول: لعلھما لم یکن لھما طریق إلا من 
المسجد . ٹم رأیت في (السیرۃ المحمدیةا ان موسی وھارون علیھما الصلاة والسّلام لمًا بنیا 
ورسرربہ وروی وسر ھریلو. بوزازرک زس و 
مِنْ خصائص النبوة ولذا تحت الخصائص ذکرہ صاحب االسیرة٢.‏ وھ اق20] 
مرورہ من المسجد جُنباً أیضاً من مذا الباب ولیس من عدم وجدانه طریقاً آخر 7 
رححص لعلي رضي الل عنه مع عدم نبوتەء لما في الصّحَاح: انت مِنّي بمنزلة مَارون من 
موسی). . ِ 


(إلا اق لان د1 ویر اہو تا سی سر اے مکی 
علم ہ کما وفع مزا غلام انتا القادیاني فادّعی الٹوۃ وجعلهہ مه الھاویة. وتمسك من مثل 
ھذہ الاأحادیث مع صَدذّعھا بخلافہ لعنه الل. 


ٹم مسأَلةُ طھارة فَضّلات الأنبیاء توجد فی کتٗب المذاهب الأربعة ولَکِن لا نَقْلَ فیھا 
عندي عن الائمة إلا ما في (المواعب؟ عن أبي حنیفة رحمه الله تعالی نقلاً عن العینيء ولکنی 
ما وجدثّه فی العیني. :وین نت الصا40:ان احسادالاتشھ نا علق سا الملائکكة . وإسنادہ 
ضعیف . ومراذہ ان حال الآنبیاء عليھهم الصّلاۃ والسّلام فی حیاتھم کحال الملائکةء بخلاف 
عامة الناس فإنّ ذلك حالّھم في الجنةء فلا تکون فضلاتھم غیر رَشّحات عَرَق. 


والحاصل : : أَنّ ھذہ عدة خصائصه تتعلی بأحکام الخلاء 10 ۹+70+0 فلیکن الاستقبال 
27 من خحصائصہ کأخواته هلذہ وھذہ الطریق قرب من ادٌّعاء الخصو صیبة أوَلً فان الذهنٌ إدا 
تصوّٗر بعض خصائصٍوِ من ھذا الباب تیسر لە أن یقیسَ علیھا الآخری ویٔلحِقًھا معھا. 


وأما حدیث عِرَاك فقد اسنّشْکل جوابۂُ علی التٌاس فنازع بعضٛھم في وصیه وإرساله مان 
غرحع اوخ : أبي حاتم في (المراسیل) أَن أحمد أَعَلَهُ وقال: أنَ غر اکا 1م تم من غائنۃ رضی الل 
عنھا. . وأجیبّ آن مسلماً أثبت سماعہ وَأحْرَجٌ في (صحیحہ؛ حديلہ عن عائشة رضي اللہ عنھا من 
روایة یزید ؛ دہوں می سو ہہ سد سو اس جاءتنی مسکین 


تحملٴ ابنتین لھا ... إلخ۔ 


کتاب الوضوء ك۴ 


یں ری ہہ ہج 


قلی : أحمد بن حنبل رحمه اللہ تعالی أولی بالاتباع في ھذا النات: تھڈا الحدیث وإن 
کان صحیحاً عند مسلم لكنە معلول عند أحمد. . وقال الذھهبي في ترجمة خالد ؛ بن آی الشلے؟ 
إله منکو . وصَحُم البخاري وققّه ثُمٌ إِن خالداً نا شر سا قاط راع فی عراق 
اش رادم فرط فا وی ھن ان کک را سن ام ان 
علی وقفهِ أله حَدّثكٌ بمجلس عمر بن عبد العزیز عن عِرّاكء عن عائشة رضي ال عنھا فلم یعمل 


بھ . 


رواھا الدارقطني من طریق ھارون بن عبد اللہ والبیھقي من طریق یحبی بن أَبي طالب 
۶ہ ہه'" 4+ 0 +0۷" و لو اما گج تی 


سی مات کت فقال عرٌاك؛ حدثعنی عائشة رضي رت ام ستا3 
رسول ال یٛي لما بَلَعَهُ قولّ الٹّاس في ذلك أمر بمقعدته فاستقبل القِبْلة وھو عند الطحاوي 


اتا . ومع ذلك لم یعمل بە عمر بن عبد العزیزہ حتی إِن مذھيه أُن الٹُل في جھة القبلة حرام؛ 
فکیف بالغائط! وما ذلك إلا انان مو فا 


7 الحلیت سی نی ان2 برتبظ مما زُوی عنە و فی مذا الات لأنه لا 
یخل'' إِمّا أَنْ یکون مقدماً علی حدیث أبي أیبوب أو متأخراً عنه؛ فإنْ کان الأول فقد نسُحّه 
حدیث أبي أیوبء وإن کان الثاني فلا معنی لإنکارہ علیھم بعد الامر بە بنفسه؛ ولا یتعقل عاقل 
أنَ النبی ي تَھُاهم عن الاستقبال رالامشبار ارات ٹم تعجُب علیھم حین امنثلوا بأمرہ وانتھواٴ 
عن نھیە؛ نھذا الحدیث یدل علی کونە موقوفاً ٠‏ وإنما الأمر أَنْ عائشة رضي ال عنھا هي التي 
جم وع ٹم او ا ارت ولیس ذلك عن النبی ئل إكّ شاء اللہ تعالیٰ. ولعل 
الدارقطنی قد عذہ من أفرادِوِ لمثل ھذا' . 


(١(‏ قال ابن حزم في االمحلی): إن حدیث عِرّاك عن عائشة رضي اللہ عنھا ساقطء ثم نوضح لما کانت فیه حجة لان 
لص ئن بٔبین أنە إنما کان قبلء لأن من الباطل المحالِ أُن یکون رسول الپ تَھَاھم عن استقبال القبلة بالبول 
والغائط ثم پُنکر علیھم طاعة في ذلك. ھذا ما لا یظنه مسلمٌ ولا ذو عقل. اھ. 

١‏ قلت: وحدیث عائشة یدل علی أن الگنِیف فی بیت رسول ال یڑ لم یکن مبنیاً نحو القبلة وإنما حوّل بعد ما 
بلغه من الناس ما بلغء والصحیح أنه حولته عائشة رضي الل عنھا. لا یقال: إن حدیث ابن عمر رضي اللہ عنه 
أدل علی مذھب الشافعیة لأنه یدل علی ان الکٹیف فی بیت حفصة کان مبنیاً قَيَلَ الشامء ویلزمُ للقاعِدِ عليه ان 
یستدبر القبلةَء فثبت الجواز في البٔنیان. 
قلت: وھل عندك فيه غیر رؤیة ابن عمر رضي اللہ عنەه؟ وتلك أیضاً کانت مفاجأة مع کونە محجوباً عليه ہلْبنَة: 
فکیف یصلُح لك أن تبني علیھا مسائل الحل والحُرمةء مع وجودِ حدیث في الباب مسفراً إسفار الصبح؟ فینبغي أُن 
یرجع في مثل ھذہ المسائل إلی الأقوی والأئنص والاصرح: وقد أقر ابن حزم وابن القیم : أُن جمھورٌ الصحابة 
والتابعین کانوا یختارون الٹھي مطلقاً وما نقله الحافظ رضي الله عنه من موافقة الجمھور إیاہ بعید عن الصواب؛ ال 
ان یکون أراد من الجمھور جمھور الأئمة أي أاکٹرھم لا جمھور السلف. وصرح القاضي أبو بکر بن العربي في 
اشرح الترمذي) أن الأقرب والأقوی في الباب مذھبُ الحنفیة. 





٤‏ کتاب الوضوء 


ٹم اعلم أنھم اختلفوا في معنی النّھي ما هوہ لیٔعلم أن التفصیل فی فی النھي اولٹ ار 
الإطلاق . فقال قائل: هو إکرام الملائکة وقیل: حرمة المصلین؛ وقیل: احترام القبلة 
وأید ابن العربي ارت دُکرھا فی الشرح مفصّلة. والظاهھر أنَ ہس پر ھت 
القبلة لاہ تو غا سے جائت وقال : لا تستقبلوا القبلة. إلخ. فذکرہ بلفظه وأشار إلی 
أن الٹھي لأجله ولذا أباحھماء لان التفوظ في ھاتین لا ینافي معنی الاحترامء فقد أخذہ 
طرداً وعکساً وأدار عليه الٹھیٔ والإباحة کیف والقِبلةً یوجه إلیھا عند الصّلاق فلا بل ھا 
عند العغائثط؟ 





ثم إِكٗ العینی تمسّك للمذھب مما أخرجه ابن حبّان في (صحیحہ) من حدیث حذیفة 
مرفوعاً: : امن تفل تُجاہ القيْلة جاء یوم القیامة وتفله بین عینيهہ وإذا کان حال لن هذاء فما بال 
الغائط؟ قلت : وھذا المضمون یوجڈ في عامة الكتٔبِ مقیداً بقیدِ الصّلاة وفیە: فان ره بے تین 
الْقبْلة) فتردد النظرُ فيه أنَ فل ا لععال اف أُو تقتصر علی حال 001 فقط؟ واختار 
أبو عمرو أَلّه مستمر في جمیع الأحوال. 
ونقله الحافظ رحمه اللہ تعالی فی (الفتح) واعتراہ النسیان: لأآنہ یسقط بە تفصیل الفیافي 


والبٔنیانٹ ویبقی الّھيی علی إطلاقه کما کان . نع لو ثیت آله مقتصضر علی حین الصلاۃ فقط 
ولا یستمر في جمیع الاحوال ۔ لو هي استدلال العینی رحمہ الله تعالی بە والوجدان ۔ یحکمٌ أنه 
مستمرٌّ؛ لکنە لا نقل عندي. ولیکن آخر الکلام أني لم أجد في أحدٍ من المرفوع التفصیل الذي 
ذھب إليه الآخرونء غیر ما في ھاتین الواقعتین مع ما فیھما وقد علمت حاله. 


١٤‏ ۔ قوله ز ( شرٌقوا أو غربوا) واستنبظ منە الغزالي أُنُْ العالم منقسمٌ علی الجھات 
الأربعةء وأن المعتبر في الاستقبال هو الجھة. قلت: مسألةٌ'' استقبالِ الجھة أو العین لا ترجمْ 
إلٰی کثیر طائل . ومبناھا عندی علی الغرف فقط دون الدقائق الھندسیة فإنھم قالوإ : إِن المعتِر 
فیمن کان یشامد الیتٌ هو العین ولمن کان بعیداً منه هو الجھة. ثم قالوا: إِنْ المعتبر فی 
المسّامتة وصول خط خارج من جھة المصلی إلی البیت٠‏ فما دام أمكن أن یصلٌ خظ بینه وہین 
اوعفح سچھر ور فقلت؟ وھذا فی حق البعیدء آفااین کا[ ریا نک فرظ 
بجع ارات اْا مع أنه لا تجوز صلاته ال الام إلی العرف. وقد طالعت استتارا 
0 ۔ وما قاله المَرِیزي فلم أجد المقال یرجع إلی طائل: فالتحقیق أنٌ الاستقبال لا یتوقف 
علی البراهین الھندسی بل یرجع إلی الغرف . 





١٦(‏ قلت: وقد ظھر اعتبارہ في الطواف ئریانا أیضاء أعني بە أن التعري إذا کان شنیعاً فی جمیع الأحوالء فإنہ عند 
البیت أشنع؛ وإذا کان التعري عندہ أشنعء کان التخلي إليه أشنع بالأولی؛ وکان هذا من مناسباتہء والشي؛ 
بالشيء یذکر ولیس باستدلال . 

)۲( ومن شاء تفصیل المسألة فلیرجع إلی رسالة العالم الجلیل المولوي محمد یوسف البنوري فإنه قد أتی فیھا بما لا 
مزید عليهء وھی رسالة عزیزۃ جدا. 


کتاب الوضوء ه٤٤٣‏ 





وھ ھ ےر م۔ 


تھے 
وا 2 ہج" حم ٥‏ س‌ سرن 


: وت وس سا ھت موی وت 
یزوج تی عتاق و و ون تو عباق مز ید لی کی 
إِنُ تَاسا يَقُولَونَ إِذًا قعَدْتَ عَلَی حَاجَيِكَ کَلا تَسْتَقل القبْلًَ الو بَیتٌ المَقْيِس . فَقَال عَيد 
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روم مُمَرَ: لَقَد ارنَقَیثُ يَزْمَا عَلَی ظھُر بَييٍ لَنَاء رٹ زشول ار چو علی بن 
مُسْتَقلا بَیتَ المَفیس لِحَاجَیه . وَفَالَ: لعََكَ مِنٌ الَذِينَ بصَلَونَ عَلی أَزرَاِیم؟ تَفلتُ: لا 
أْري وَاللو. قَالَ مَالّكٌ: َعْيِي الَّذِي بُصَلّي وَلا یَرْتَیْعٌ عَن الأَرْض؛ يَسْجْذ وَمُوَ لاصِنٌ 
بالأرْض . [الحدیث ۱٤١‏ ۔ أطرافه فی: ۸٢٤۱ء‏ ١٤٢۱ء .]٣١۰‏ 


٥‏ -۔ قوله: (بْصَلَونَ علی أَوْرَاكِھم) وهنٌ النْساء؛ وھو کنایة عن عدم عِله بالمسائل. 
وتصدی الناس في بیان مناسبته مما قبله. قلت : إنه تعریض إلی وَاسع بن حَبّان بانك تتعجبِ من 
جلوسی مستلبر القبلة؛ وإِني رأیت رسول الإ مستدبراً قاعداً لحاجتہء کما یتضح من سیاق 
مسلم؛ ولفظه عن واسع: کنت أصلي فی المسجد وعبد الله بن عمر رضي اللہ عنه مسنڈ ظَھرَہ 
إلی القبلةء فلما قضیت صلاتي انصرفت إليه من شقي فقال عبد الله: یقول ناس .. إلخ. وقال 
الحافظ رحمه الله تعالی : لأجل هذا الحدیث أَنٌ ابن عمر رضي اللہ عنه لعلّه رأی منه في حال 
سجووو شیئاً لم یتحقق عندہ؛ فقدُمھا علی ذلك الأمرِ المظنون ولا بعد أن یکون قریبٔ عهدِ بقولِ 


من نَقُل عنھم ما نقلء فاحبّ أن یعرّٗفہ ھذا سو سی علی أَنه لا یمتنم إبداء مناسب بین 
ھاتین المسألتین: بأن یٔقال: لعل الذی یسجد وھو لاصیٰ بطنّه بوّرِکیە کان يظنٌ امتناع استقبال 
سی و ہد فأشار ابن عمر رضي ال عنه إلی أُنَ الثت بالقیات گا کنا ات 
الجدار کافِ فی کونە حائلا بین العورة والقبلة. ج 


)١(‏ قلت: والأسھل ما اختارہ العینيی في اشرحہ) عافد لامم افار لاس تو الال اذک و کت ھارتا 
بالسنة لعرفتٌ جواز استقبال بیت المقدس؛ ولما التفتٌ إلی قول القائلین بعموم الٹھي عن الاستقبال والاستدبار 
فی الصحراء والبُنیان. وإنما کنّی عن الجاھلین بالسنة بالذین یصلون علی أوراکھم؛ لان المصليّ علی الوَرِك لا 
یکون إلاً جاھلاً بالسنةء لن السنة فی السجود هو الرفع. قولە: فقلت: لا أدري؛ أي قال واسع: لا أدري آنا 
منھم أآم لا: ولا أدري السنة في استقبال بیت المقدس؟ انتھی مع تغییر یسیر . 
وفیه بعد لأنه أراد من الناس في قولە: إن ناساً یقولون: إلخ أمثال أبي أیوب الأنصاري؛ وإنما یصحٌ الکلام معھم 
فی إطلاق الٹھي في الصحراء والبٔنیان أو اقتصارِہِ علی الصحراء فقط؛ لا في بیت المقدس؛ مع أُن کلام ابن عمر 
رضي اللہ عنه ممن کان إنما کان في بیت المقدس دون عموم النھي فیما اُردناء ٹم لم ینکشف عندي معنی قولە: 
واللہ لا أدری؛ ولعله سقطت من البین قطعة من الکلام فلیحرر والله تعالی أعلم . 
ٹم رأیت في تقریر الفاضل عبد العزیز مما ضَبّطه من أمالي الشیخ رحمہ الل تعالی ان المقصود هو التجھیل فقطء 
بانك لست تعلم طریقّ السنة وإن لم تکن لە مناسبة مما قبله. ثم رأیت في القَسْطَلاني مثله وھذا نصە: ؛لعلك من 
الڈین یصلون علی أوراکھم) أَي من الجاھلین بالسنة في السجود من تجافي البطن عن الوّرِکین فيەء إذ لو کنت 


ھی غتات :الوَضَ 


سس ٹیہیسشستت 


٣۔‏ باب خُرُوج النمَاءِ إِلَى الِيَرَاز 
٦ت‏ حدلثتا يَحَیی بْنْ بُگیر قَال: عَدننَا اللَیتُ قَال: حَدَثٛبی غُقَيل عَن ابْن 
يِهَاب عَنْ عَرَوهٗ عَنْ عَائِشَة: ا ازْوَاجٌ التِي ا ا و ال ان تی 
المََّامٍع؛ وَمُو صَعِيد أَفْيْح فُكان غُمَرُ يَقولَ لِلنی 8 اخْجْبْ یسَاءء لم يك رَسُولٔ 
الله کَبَنَعَل٘ َكرجَث مزاڈ بنٹ ٹف رز الب للا یی اللبالی عشائ وَكاننتِ 
امْأةَ طوِیلةً 85 6 اتا حا فی آ1 ناف ا 
الله آیه َةَ الٰحجاب . [الحدیث ۱٤١‏ ۔ أطرافه فی: ۷١١۱ء‏ 1۷۹۰ء ۷٥٢١ء .]٦٦٠٤‏ 








۷ ۔ حلثنا زَكَريَاء َال : خَدَننا آ کت من عنام سے عَروَةٌ ُنْ آپہٍ عَنْ 
عائِشَةء عَنِ النْیٌ لقَالَ: د٘ذ أوْنَ أُنْ تَحْرُجْنَ فی حَاجَيِگُنٌ). قَالَ مِشَامٌ: یَعٰیٍی البرَاز. 

7 (کن یخرجن)ولم منہ أتھیع لم یکن یخرجن في الٹھار قبل نزول الحجاب ایضا۔ 
یں سرت وت الاون: أنه پُعلم من روایة الباب أنْ سَوْفَة رضي اللہ عنھا خرجت 
قٔل آت پیل العجات) وی سس مر رر رت رع نل الُجات: ویعلم مما 
أخرجه المصنف رحمہ اللہ تعالی ۂ في التفسیرأنھا خرجت بعد ما شرب الحجاب؛ مع أَنٗ الروایة 
متحدۂً متناً وسنداً. . وأجاب عنە الحافظ بتقسیم الحجاب؛ فمنه ما یکون بإدناء القَابِ عند 
ححف سیت والثانی : اأُسميهە حجاب الأشخاص . فما في الباب محمول 
علی خروجھا قبل نزول حجاب الأشخاص؛ وما فی التفسیر محمولّ علی خروجھا بعد نُرُولِ 
حجاب الوجوہ فصحّ الأمران. 

قلت: ولي فيه نظر: حلیے الا ہلل على ان ضر رض لاعت فان سب 
التضییق؛ ولذا قال: : قد عرفنال یا سودۃ رضي اللہ عنھا حِرصاً علی أن بُْزَلَ حکمُ الحجابٍ 
اضق منە. وحینئذ فالظاھر من قوله: لْأَنْرَل الله ل الحجاتب) أَنْ پکوں نل الواحسبسبی گیا اراجیت 
لن الحجابّ یعتّه عمر رضي الل عنه مما وافق فیە ربه کما في البخاری ومعلوم أنه لم یکن 
یحبٔ إلا التضییق؛ ہ مع أنه ترّل فیه التوسیع . وقال النبی ا الا دند أَذنَ لگنٌ٤.‏ .. إلخ. کما في 
الروایة التي بعدھا فھذا لا یرتبط من السیاق؛ لن قولە: (فأنزل اللہ الحجاب)ء پُشعر بنزول 
التضییق والروایة الآخری بعدھا تدل علی إذن الخروجء وکذا لا يلتثمٌ بقول عمر رضی اللہ عنە: 
وافقت ربي في الحجاب؛ فإن ربە حَالْفّه فيه ولم یُنزٍل فيه التضییق کما أرادء فما معنی 
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ج ممن لا یجھلھا لعرفتِ الفرق بین الفضاء وغیرہء والفرقٔ بین استقبال الکعبة وبیت المقدس قال وَاسع : فقلت: لا 
أدري والل أنا منھم أم لا؟ أو لا أدري السنة في استقبال الکعبة أو بیت المقدس . اھ. قال الشیخ رضي اللہ عنە: 
وإنما قال واسع : لا أدري أدباً للصحابي . 


کتاب الوضوء ۂ۳ 


غے ‏ نات کان عمر رضي الل عنه یحبٔ حجاب الشخص فلم یوافقہ الوحي 
فمه؛ وإنما عذٌ الحجاب من مُوَافقاته لنزول جصة منە علی وَفقِ رأيه. ٹم إِن قولہ ا : : لقد أُذن 
لگن لم یگن مستفاداً من الایة: بل لعله کان من وحی غیر متلو و استنباط منە. ولٰذا لم یذکر 
نزول آیة ھناك . 

رس اقەائی القسیر مگکتاۃ غ عاقترضی ا عھا فالت؛ خرخٹ تَودَة بعدماضرب 
ات اتاد .. فرآما عمر بن الخطاب فقال: یا سودة أما راف اسنا اتا 
فانکمفاأت. .. فقالت: اوس 00ھ ای درحعت سی عاعضی قال ای مع کذا وکذاء قالت: 
رس قرو کر رت .. فقال: لہ قد اود لكُیٌ ان تُحْرّجْنَ لحاجتکيٌ! ففیه تصریح 
اھ جععاسدو لسانت ولیس فیه أَنَه إذْنْ الخروج کان من وحي متلوء ٠‏ بل یُمکن آن 
یکون من وحي غیر متلو. 

ھذا هو الترتیب عنديء فاندفع منە [شکال التعارٴض بین الروایتین؛ وکذا لم تبق في قولھ: 
افانزل ال الحجاب؛ رِكة لائه مقلَم في الأصل وإلنما أخرہ الراوي فأوهمَ رِكَةُ وکذا لم یبق 
فی قولە: (قد اذ لگ" قلقٌء لأآن الإذن علی ھذا التقدیر لیس مستفاداً من جهھة الایة شرحاً 
لھا بل من جھة أخری؛ بخلاف ما إذا کان الترتیب کما في روایة الباب؛ لہ یڈل علی أن 
الإذن مستفاڈ من آیة الحجاب وأنٌ التوسیع من جھة الوحي فیوھم رِكٌَ لأن السیاق یوجبُٔ نزول 
التضییق وکذا لا یرتبط مع قول عمر رضي اللہ عنەه فان قوله: إذا کان قُبْلَ نزول الحجاب کما 
فی ھذہ الروایة ونزول الحجاب بعدہ. 

فالظاھر أنە نَزّلٌَ حَسّب رای وَوَافقّه الوحي فيه کما في البخاري عنهہ. ؤھذا کله لسو 
الترتیب؛ ولو کان الترتیبٔ کما في التفسیر لم یرد شيءٌ مِنْ ھذا. ومن زٌاول تصرفات الرواۃ لا 
پستبعد ما قلنا ٠‏ وأمًا من کان عندہ یلم بدون تجربة فإله یضیق منەهء فلیگن ھکذا فإله الأولی 
بفائہ۔ وللحائظ رع اھ تتالی آن بقرل إت قرء: (فائزل اھ العجاب) إشارۃ إلی ان 
الحجاب الذی تَوّلَ أولاً ولأجلە عذّہ عمر من مُوَافقاته لا إلی الحجاب الذي نَزّل النء فإنه لم 
ینزل فی هذہ الواقعة حجاب الشخص کما کان عمر یحبه ولا شيء. 

والإشکال الثانی : أنٌّ هذہ الروایة تدل علی أن الاَیةً نزلت في قِصة سودة رضي اللہ عنھا۔ 
وغل في التفسیر یدُل علی أنھا نزلت في ولیمة زینب رضي ال عنھا. قال الحافظ : إِنّ مناۂ 
واقعة أخری أیضاً وکلھا متقاربة وآخرھا واقعةُ زینب رضي اللہ عنھاء وفیھا نوّلت آیة الحجاب؛ 
الا آٌعابالنا کات مار سىت تق ان إلٰی ھذہ وھذہ. قلت : والمتبادر من ألفاظ الأحادیث 
نزولھا في کل منھاء لا أنھا نزلت في واحد منھا ثم تُسب نزولھا إلی الآخری لتقاربھا فلتکن ما 
پ ہی جب سی تو ہد ہہ إلا أنْ الحافظ رحمہ اللہ تعالی آتی 
بروایة صریحة أنُ الاّیة التي نزلت في قصة زینب رضي اللہ عنھا هي بعینھا نزلت في قصة سَودۃ 
سی ا ضرا دا ای ود ۔۔... ۱ 


ٹم اعلم أَنٌّ المشھور بآیة الحجاب هي التي تَرّلتِ في قصة زینب رضي اللہ عنھاء یعني 


۳۸ کتاب الو ضوء 


قوله تعالی : ابا آلیںؤے عامثا پا ندخوا وت ال پچ [الاحزاب: ]٢۳‏ ... إلخ. فلعلھا هي 
العامة في ھذا الباب والبواقي تفاصیلھا ولیعلم أن في قصة زینب رضي الل عنھا أیضاً 
إشکالاًء فعن أنس رضي اللہ عنه أن الحجاب نزل بعدما خرج القومُ حین أراد اُنس رضي اللہ عنه 
۵باغل نے الشریت: وعنه في تلك الققصة أَنه تَوّل الحجاب ثم خرج القوم. 

0 ا ا و 
جوا ضس ٠‏ بل فیھا أمرٌّ ثالث وھو نهئ الدخول علیھن. قلت: ویعلم منھا بطریق العکس 

سو چیہ وپسوسوہ بھی '''ئم اعلم أن ھناك آياتٌ أخری متعلقة بمسألة 
الحجاب: فمٹھا؟ طقُل لیت بَمسُوا بن آصرت4 [الٹور: ]٠۰‏ إلخ. فحکم الرجال والنساء 

بغض البصرء ومنھا: ل بتایا ال قُل بڈیک عَيِمّ من جَلبيبھنًک [الأاحزاب : .]٤۹‏ ومنھا : ٭ وِضرٰنَ 
2 سوج [النور: ]٢١٣‏ والچلباب : هو الرداء الساتر لجمیع البدن؛ والخمار: ٹوب صغیر 
یلقی علی العمائم؛ وتجعله النساء علی رؤوسهنٌ لستر الجیب . 

فإن قلت: إن إدناء الجلباب یُغني عن ضرب الحُمُر علی جیوبھن . قلت: بل إدناء 
رجہ ہرس تو سو نو تی رضرت الگا کی عفةالاآخرال: تضشرت ال یر 
أیضاً محتاج إليه. ومنھا: لوا ریب زَِينتَهَن 4 [النور: ]۳٣‏ إلخ. قیل: الزینة ھی الوجه 
والکفانء فیجوز العف عتة الاأمزغن النعة علی الات وأفتی الےآغرون بسٹر ھا لسوء 
حال الناس . وقیل المراد بھا: الزینةُ المکتسبة من الثیاب والحُلي؛ فما ظھرَ منھا بعد مُراعاۃ 


التسترُ یکون عفواً. 
قلت: وھو المراد عندي: فان التي یمڈوتھا اُمل العرف زینة ھي ھذہ ا فو و الرئے 
ہم عرے ےط ۷+ من 
قوله تعالی : و بضرین 21 علم ما من زيَتھن ا [النور: ١‏ أي لثلا تنکشف زینتھم 
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الیکھنت ونتھا: و3 نک راع ۸۷ لے اب٠‏ ۷ رالفطات ھا زان قاق كاضاً:لا ان 

الِحَکكم عام؛ ثم الخروج عند الحوائج لیس من تبرج الجاھلیة فی شیع؛ إنما تبرجھم ان 

۶ ۷ی00 فھذہ نسق آیات الحجاب عندي والل تعالی أعلم 
۰ واعلم أن القَسْطلانی ي اأوضح مراد الحافظ رضي اللہ عنه في هذا الموضع 


و اد (٢)‏ 
یس ای 


)١(‏ قلت: وإنما أخذ نھيَ الدخول في العنوان لحال المورد إذ ذاكء وقد مر فی کتاب الإیمان أن القرآن یذکرٗ المسألةً 
مع إشارته إلی المورد للارتباط ویحذث منە الڑإشکال. ۱ 

)٢(‏ قال العلامة القَسَطلّاني : قوله: ٢‏ قد أذنَ لَکكيٌ أن تخرجن لحاجتکن) دفعاً للمشقة ورفعاً للحرج؛ وفیه تنبيه علی 
أنْ المراد بالحجاب السترء حتی لا یبدو من جسدھهنٌ شيءء لا حجب أشخاصھن فی البیوت . والمراد بالحاجة 
البّراز کما وقع في الوضوء من تفسیر هشام بن عروۃ؛ وقال الکْرمانی وتبعه البراوي: فإن قلت: قال هھنا: إنه 
کان بعد ما ضرب الحجاب؛ وقال في کتاب الوضوء باب خروج النساء إلی للبراز: أنه قبل الحجاب . (قلت): 
لعله وقع مرتین؛ اھ ومرادہ أَنْ خروج سُوہة للبّزًار وقول عمر رضي الل عنە لھا ما دُکر؛ وقع مرتین۔ 


کتاب الوضوء ْ ۳٣٢‏ 


۔ باب ارز فِي البٔیُوتِ 


۸۔ حتَثنا .6+821 حَدَثنًا ان بن عِيّاض؛ عَنْ عُبَيدِ الله عَنْ 





سپ وس می وپ پا فا ارتَقَیت فوّق 


7 اث و ہر۵ ہے 


ظٍْ ایا یت حَفصَة لِبَعُض حَاجّتيء اث شر ال لا نی : ں حَاجَتَهُ مُسْتَدير القْبْوٌَ 
نول الام . 


۹۔ حذ حڈثنا يَْقُوب بن ِيْرَامهِيمَ قَالَ: کت ۱ء۹۹۹۰ 0" 


سک ال سم ٤ئ‏ ےر بج ظ ہ۔ صمح ھچ" سے و 0 


عَنْ مُحَمّد بن يَحْیی بْن حَبَانْ: عَمَه وَاسع بْنَ حَبَان : ٰ ٍ 
قَالَ: لقَذ ظهَرْتُ دَات يَوْم عَلَی ظُھُرِ بَيينَاء قَرَأیتُ رَسُول الله قل فَاعداً عَلَی لَبتتین ۱ 
مُستقا ۱ بت المَفْيیس . 

وإِنّما ترجم البخاري باستثناء الجدار والبناء فیما مرء نظراً إلی هذا الحدیث . وإنما لم 
تنتقل إليە أَذھان العامة لأنه لم یترجم عليه بذلك. والمصنّف رضی اللہ عنە إنما یترجم بە علی 


ھذا الحدیث لآئه قد فرغ عنه مرة وأدرجه فیما ۳۰ 


 >‏ لا وقوع الحجاب وقول الحافظ ابن حجر عقب جواب الکزمانی . قلت: بل المرادُ بالحجاب الآول غیر الحجاب 
الثاتی: 
وذکرہ العیني وقال: وفیه نظیر إِذ لیس في الحدیث ما یدل لذلكء بل ولا أعلم أحداً قال بتعدد الحجابء نع 
یحتمل أن یکون مرادہ الحجاب الثاني بالنظر لإرادۃ عمر رضي اللہ عنە أن یحتجبن ۂ فی البیوت فلا یبدین 
أشخاصھن؛ فوقع الإاذن لھن ۂ فی الد تعاس شائاھ ھ تھرے سر اتک ولیس المراڈ نزول 
الحجاب مرتین علی نوعین: وأما قوله أ٘یضاً: تقدم فی کتاب الوضوہ*' من طریق هشام بن عروۃ عن أبيە ما 
یخالف ظامر روایتی الرُھري ھذہ عن عروة؛ یعنی روایته هذا الباب فلیس کذلك فإن روایته هذا الباب لیس کذلك: 
فإن روایته ھذا الباب إنما هي من طریق ھشام بن عروۃ عن أبیە والسابقة المصرحة بالقبلیة من طریق الرھري عن 
عروۃ. فلعله سی فُلُم. اھ 
فائدة 
ثم اعلم أَن شیخي لم یکن یتصدی إلی التوفیق بین ترتیب القصص وإخراج المحامل لھاء إذا لم تکن مداراً 
للمسألة وکان یزعمه من باب الرٌجم بالغیبٍ والرمي في اللیل؛ فإن کان مداراً للمسألة کان أرغبّ الناس فی ترتیبہ 
وأہڈل الناس جھداً في تھذییە. وَلَعمْري إنه قدوۃٌ حسنةُ لمن کان یرید الاشتغال بالحدیثء فإنه کثیراً ما نری العلماء 
الواقعة وشَُهدّھاء أما من لم يَشْھدھا فإنه لا یزیڈُ إلاً ظلمةً علی ظلمة فجاء واحد وركکبَ من عند نفسه ترتیباء ثم 
جاء آخر ورگب ترتیباً آخر مع أن الواقعةً لا تکون إلاً علی أحد ھذہ الوجوہ نعم إن کانت مسَألةُ ھناك تُغْرَلَ أو 
تُقَض فلا بد من التوجه إلیە . 

)١(‏ قلت: ولعل المصنٔف رحمہ اللہ تعالی لم یترجم علی ھذا الحدیث بالاسٹتثناء لأنه رأی فيه ضعفاًء وعلم أنە لا 
یقومُ دلیلاً علی جوازھما في البناء لوجُوہ مر ذکرھا فیما سبقء فالمسآألة التی کانت فيه عندہ ترجم بھاء وھو 
التبرز في البیوت . ونحن أیضاً لا ننکرہ أما مسألة جُواز الاستقبال والاستدبار فی البُنیان فلا دلیلء عليءاء 


3 ْ کتاب الوضوء 


٥۔‏ باب الاسْتِنْجَاءِ بالِمَاء 
٥٠٥۔-۔‏ حنثنا أَبُو الوَلِیدِ مِشَام بی عَبْدٍ المَلِكِ قَال: عَدَكَنَا شُغبَةُء عَنْ أَي مَعَاف 
وَاسْمَهُ عَطَاءُ؛ بن أبي مَيمُونةُ فال: سَوِحْثُ أَنَس بْنٌ مَالِلبٍ يَفُولَ ٠‏ کان الَّى قل إِذًا حَرَحَ 
لحاجتهہ اج٤‏ ا وَعْلَامٌ مَعَنَا إِدَاوَةٌ مِنْ مَاءٍ. يَعُنٍی یَسْتَنجي ہو [الحدیث ۱٥١‏ ۔ أطرافه فی: 


.]٥٢٢٠٢ ء۲١۱۷‎ ء۱٥٣١‎ ء١۱‎ 


واعلم أن الاقتصار علی اُحدھما جائزٌ والجمعٌ مستحبٔ. وأفتی الشیخ ابن الهُمّام بسنیته 
فی زمانناء لأن الناس لکثرۃ أکلھم بَنْلِئُون ثلطاً وقد ثبت الجمع عن عمر رضي اللہ عنه کما في 
۷ للشافعي رحمه اللہ تعالی . وبُعلم مِيٗ الروایات المرفوعة إشارۃٌ أیضاء کما فی حدیث 
سی ہی ہم سے ہ وس بس و ومسحة آ0 یگوتن 
النبي قٍ جاءَہ ولم یستنج بالحَجر لأله یوجبٔ التلوث والتنجڈُس . ثم إذا استنجی بعدہ بالماء 
ثبت الجمم. 


۰۔ قوله : (غلام) قال الحافظط: إنە ابن مسعود رضی اللہ عنە. فا ولا أفری من این 


عیْله الحافظ رحمه اللہ تعالیء مع أَنْ الغلامَ لا بُطلق علی شیخ کبیرِ السن؛ فإِن کان هو لأجل 
نہ کان خادمی فاخرون اتا کانوا یخدمونهہ بمثله؛ علی أنْ فی روایةِ لفظ : (غلام من الأآنصار) 


وھو من المھاجرین فالظامر عندی نہ رجل آخر. واللہه تعالٰی اأُعلم . 


٦۔‏ باب مَنْ خُمِل مَعَة المَاءُ لِطُھُورِہِ 
وَقَالَ ابو الذَرَاء: اَلَيسَ فیگُم صَاجب التَکلَینْ وَالطھُورِ وَالوِسًاو؟. 


۱ حد حثثنا سُلَيمَانْ بْنُ عَرْبِ قَال: خَدثتا مه َنْ عَطاء بْن أبي مَيمُونَة قَالَ: 
ا ا و ا ا ا الہ یا دا حرج لِحَاجَید بت تا وَعَلَامْ مِنّاء مَعَنًا إداوۃ 


مم" 


مِنْ مَاع. 


یاب ور عَثرۃِ مغ مَغَ المَاءِ فِي 0 9.: 


وے۔ تپ ۶ ھ جَعفر 


فيه؛ فلذا أغمض عنە. وھذا من دأب المصف رحمہ اللہ تعالی أن یحْرٌّجٌ حدیثاً في کتابه في مواضع ثم لا یترجم 
عليه إلاّ بمسألة یمکن أن یستنبط منەه عندہ فھذا صنیع المصنف رحم اللہ تعالی مفیذ لنا إن شاء اللہ تعالی. 
والحاصل: أنە اختار تفصیل الشافعیة ولم یخرٌّج لە حدیثٗ ابن عمر؛ وإذا أخرجّ حدیثه لم یترجم بھذا التفصیل؛ 
بل ترجُمَ بغیرہء فڈّل علی أن حدیث ابن عمر لا دلیل فیه علی مذھب الشافعیة عندہء قذفه إن شثت وأشركني في 
دعواتك الصالحة إن کنت من الشاکرین۔ . 


کتاب الوضوء ٰ .ا 


سس ×ًاسہ سا لمح پدحجمہ تھے جسمظ‫ے ‏ س مہ مہ جسس شس ات شسشٹ مم نٹ شی لٹ شع م_ے.-سسص۔ ے ‏ تاد سس 


"ا رر 0 شیع تب مال فی سس سی بذْحْل الحَلاََ 


نابعه 0ء ئ0( ے صا عو ڑ2 


۸۔ باب |ا هي عَن الاسْتِتْجَاءِ باليّبِینِ 
٣‏ ۔ حدثنا مُعَاد بْنْ فَضَالَة فَال: عَدثنًا هِشَامٌء هُوَ الدسَْوَائِ ٠‏ عَنْ يَخبی بن أَبي 
گی عَنْ عَبْدِ الله : بن أَبي قَتَافَةَ عَنْ أَپیه قَال: تال رس ول اللہ ڑا ۷دا شرِبَ أَحَدْكُمْ 


ى 
پى سے 


قَلا يَعَتَثَُس فی الاناو ادا آکی 5000ء قَلا یُمس ذدگره بِيَمِییْد وَلَا يَتَمَسُخ بیَمییوا. 
[الحدیث ۱٥١‏ ۔ طرفاہ فی: ١٥۱ء .]٥٦٦٦‏ 

یعني ان ھذا القدرَ من الإعانة جائزٌ فلو حَمَل ما٤‏ لمقتدی وَسمَ لە. والصٌّب أیضاً غیر 
مکروں؛ وکرہ دلکەه . 


قولەه: (ألیس فیکم). .. إلخ وأخذ منه المصنف رحمہ اللہ تعالی أن النبي قُّکان 
یستخدمٌ أصحابهہ في مثل ھذہ الأشیاء. 


قولٰه: ”والوسادة" وفی بعضص النٰسخ: السوادں ومعناہ النجوی؛ فان اد وروؤودہ کات نيد 
من أُھل بیتەء حتی أنە لم یکن لە إلی الاستثذان حاجة . 


(حمل . األعنززة) العنزۃ ''دہ لکری جس مین شام لکی هو" . 


۳٣۔‏ قولەه: یہ یں ری ایل می ھی تی انحاع ولٰذا اأقول نا إن 
الشریعة التي تنھی عن انُس کیف تتحملٴ الوضوء والشُرب من الماء وفيه لحوم الکلاب واللن 
والحجیض . 


قوله: (فلا پسس ذکرہ) واعلم اااقعت ظ2 چو ہی وت 
علی عادتھم نإِ السلت لم یکوٹوا ستححرت کا بستمرق فی بلادتا : من المشی والتۃ 
لقطع التقطیر لکونھم أقویاء فکان یکفي لأحدھم المسحّ في البول کما في الغائط فحصل الفرق 
بین المس والمسح؛ ومن غَفلَ عن عاداتھم يَشطرِبٔ فیە. 


۹۔ باب لا ذیُصْسِكُ دَکَرَۂُ بِيَمییه إِذَا بَال 


ننملدة 
کس 


٥‌٤‏ حذاتا مُحَمَد بن بُوست قال: عَدَتََا الأوْرَأء + عَنْ يَحْیی بُن أبي گثیرہ عَنْ 
و کرو ای کافار غن ابد عَن النْبی اَل قَالَ: ١إِدَا‏ بان اعڈق فلا امن کک 


من ولا ہیں ولا متتف فی الناء٤.‏ 


سے یچ ا سس سی می ات 


ا کتاب الوضوء 


٠۔‏ باث الاسْتِنْجاء بالجِجَارَۃِ 


و۔ ظث وو ھ۔ تپ سج 27 ٥‏ 


ہ٥‏ ۔ حدثنا أَحْمَدُ بْنْ مُحَمّدٍ المَکٔ فَال: 44 9 سُعیدِ بن غمرو 
لئ عَنْ جَدُوء عَنْ أَبي مُرَيرَةً فَالَ: بَخْث النْبی کل وھکر ھا جو گان لا 
َلقَفَت سو و لتاق اور أَسْتَنْفْضْ بهَا - أوْ تَحْوَہُ ۔ وَلا اي بعظم و 
روث) . فَأَتَيتهُ حجار بِطَرَفِ اي فَوَضِعْتھا ای نو واغزشٹ نہ کل کی اع 


بھن . [الحدیث ٥۵۔۔‏ طرفہ في : ۳۰.ء. 
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َكُمْ منّاله أبو حنیفة رضي اللہ عنه بکل شيء طاھر تٌافو قالع للنجاسة وعمم؛ مع آنە لا 
وروی اک اہ الحجارةق وقد علمثٌ أَن تنقِیَ المناط یجري في المنصوص انا وعلمث 
ارھنا اط ق ی ماحبد انہر ھو التعلیم بالعمل فما آراد أَنْ بُعَلُم ام عَِلَ بە وأَمرھم 
باقتدائہ لا بان یھییءَ عبارةٔ مطردۃً منعکسة ‏ ٹم پُعرضھا علی الناسء فا طریی محلٹ ظز 
نزو اھ جا کو میں کھا سرت وکان الغرضیٔ اعم منەء وذھب 
داود الظاھري ان غیرھا لا پُجزیء عنە. 

. ۔ قوله: (وکان لا پلتفت) ھذا من الاآداب . قولە : (استنفضں) أراد بە إزالة النجاسة‎ ٥ 


١۔‏ باب لا يُسْتَنْجی برَؤْثٍ 
٦٥۔‏ حثنا أَبُو تیم فَالَ: حَدَثْنَا رَهَيرٌ سو سو لَیسَ أبُو غُبَيدَ عمدة 
ذكکر َلكِنْ عَبْدَ الرَحَمِن ‏ بن الأسُوّدِ عَنْ أہیو: ا سَیعَ عَبْد اللہ کو آئی الا کی 


اس 
٤‏ 


العْائط 10 أنْ آبے بعَلاثة نت ء حذت ء وَالْمَٰتُ الغَالٰتٗ ةَ م اجدُ 
مرَيِيٍ ر فو حَجِْرین 


سے سے 6 


َأَعَذْث رَوْتَهً فَأَئَیتْهُ بھَا اتالد س زراقی 203ئ0 وت ‏ غ تد رتال 
إبراھیم بن یوسف عن أآبیە عن أبي إسحاق: حدثني عبد الرحمن. 

٦۔‏ قوله: (لیس أبو عُبیدة دگرَہ) مع أن الترمذیٌٗ رجٌُحَه وخالف فیه شیحٌّه البخاري؛ 
وادّعی أَنْ حدیث أبي إسحاق عن أبی غحبیدة عن عبد اللہ. .. إلخ أَصمٌ عندہ من حدیث زھیر 
هھذا ودگر لە وُجُْوهاً فی اجامعه). ومال الحافظ رحمه الله تعالی إلی روس طوری میں کا 
ز کی البخاريی: وأجاب عما أوردہ الترمدی. 

قفوله: (وألقی الرو ثة) واعلم 1 نھم اختلفوا فی علذدد الااشخان فقال الشافعة : إِن النقثلت 
واجبّ والإیتار مستحبٌ؛ ارت ا تس ٹر سی اع ھت 
عندنا. وعندنا القلم واجبت والطالت والایتار مستحب کما هو فی (البحر شرح الکنزا . وینبغی 
وت سو ری ت20" ن لی العدیت: 
سے اض نے اد (وأِنی بٹالٹ؛ قلت: إِن کان مذا ای 7 
علی الترمذیٔ أیضاً نال ارشا بب عليه بالاستنجاء بالحجرین : سدہر ہت 


کتاب الوضوء ۳ 





ولنا ما عند أبي داود: (من استجمر فلیوتر من فعل فقد أحسن؛ ومن لا فلا حرج .۰ . إلخ. 
والڑیتار اطلاقہ یشمل الثلاث فما فوقه . ٰ 

ما استدلال صاحب (الھدایة؛ منه علی نفي سُنٛیة العدہ بآن الإیتارَ یحصل من الواحد 
أیضاً فغیر نامض؛ لأنّا لو حملنا الیتارَ علی الواحد أیضاً. لََمَ نفي الاستنجاء رأسأء لأنە إذا 
کان الَرَانعد اض تحت الاختیار فقد آل الخیار إلی نفس الاستجمار مع آھ رات ناف 
وھو کما تری. علی أنە لم بثبت عنه 8ڑ الاکتفاء بالواحد فحملَهُ علی الواحد مَشْیىٌ علی 
مجرد اللفظ . وکذا حَمٰل البیھقی علی ما فوق الثلاٹ إِبطال لغرض الشارع وإخلاء الشيء من 
نوعه . 

والذيی تحصّل لي من روایات ھذا البیاب؛ غرآن مقصود الشارع هو الإقلاع وإزالهً 
النجاسات؛ والثلاتُ یجزی عنه في الاغلبء فجاء ذِکره لھذا ٠‏ والوتریة مطلوبةً في الأحوال 
انا فُرُوعِیّت فی ھنذا الیات ا . ولما کان الثلاث فیه الاجتزاء والوتریة مع گُثْر ذکرہ في 
الأحادیث؛ فَذْکرُ الثلاث لکونه فَالْعَاً ومُجْزثاً لا لکوئەٍ رانا هد لیا آشغرحے لت 
عائشة رضیي الله عنھا : فلیذھب معه بثلائة حجار فانھا تریغ عاغازالی آ5 اوت 
هو الإنقاء والاقلاعء والتثلیث بعینه للإجزاء. 

وأما ان الوتریةً مطلوبةً فلما ورد: لإن اللہ وِترٗ یحبّ الوترَا وحینثلِ خُُمل قوله: افلیوتر) 
علی ما فوق الثلاٹ ابتدا٤+‏ کما حَمّله البیهقئ ام تر ضن الشارعء إله لم يَد بە الثلاتُ فما 
فوقه لکونه عدداً مخصوصاأء بل راد الوتریة وجعلھا مقصودة. نعم؛ الثلاث محبوب لکونہ فرب 
إلی الطھارۃ ولتحقّقِ الوتریة فیه. 

ئم العجب منھم حیث ورهَ ذلك العدہُ بعینه في کثیر من الأحکام فلم يَرّوہ واجباً ففي 
الحدیث: 8 آما الطَّیبٔ فاغمُلّه عنك ثلاث مرات٠‏ قال اللووي: إنما أمر بە مبالغة فی الإزالة 
فإنذ حصلت بمرۃة کفَنه. وھکذا في غیر واحد من المواضع؛ وھو المُتَمَسك للحنفیة في عدد 
الثلاث للتطھیر في النجاسات الغیر المرثیةء وأما فی المرثیة فیکفی عندھم إزالتھا ولا عدد 
فیھا . 

رسن اقی ات الشریعة إذا وردت بالإیتار أعلنت معه بالاختیار وقالت: من فعل فقد 
آحسن وی 9ہ کی . وإذا نو یں سس پوس ری یر میسو رج ار فإتھا 
تجزیء عنه؛ فخرج ان لیت اَضاً تخب کاستخیات الإیتارں وإِنْ کان التثلیث باٍجزاء 
والإِیتار لتحصیل الوتریةء وصار إجزاء التثلیثِ واستحبابُ الإیتار مشروحین بالحدیث بدون 
گُلفة وخرج الوجوبُ من البین . 

قولء: (ھذا ر۹فٛس) وقد وقع عند ابن ماجه بدلە: ارجس) وفیي النھایة : الرکس شبیه 
المعنی بالرجیع. قال تعالی: از نا4 [النساء: ۹۱] أي ردوا. وقال ابن سید الناس : وکس 
کقولە : ن رجع یعني نجساأء لأنٹھا آرکست أي رُدّت في النجاسة بعد أن کانت طعاماً وقال 
الخطابي : 1ڑ کش الرجیع من رَجَعَ من حالة الطھارۃ إلی حالة التٛ٘جاسة. وفي روایة ارّکیس) 


۳٤‏ کتاب الو ضوء 


فعیل بمعنی مفعول؛: فإذن هو وصف لا حکم وترجمتە: راو تالوزلی العحابت وعلی 
هذا بلاور الحْکم علی ھذا الویصف؛ فکل ما یکون رکا وق تا 
وسرکل رکون سڈ لااعلی تار لا تال َمطِلناَ سواء کانت لماکول اللحم أو غیرہء 


ت 


لأنّا علمنا العلّة من جھة الشرع؛ وھي تصدُق علی الأزبال فإنّھا رکسّ: ور تے 7 سال 
بخلاف الرجس فإله لا یفیدنا وك کان صادقاً فی نفسەء رذلات گرب عکتا لی َ ا رون 
فیقتصر علی موردہء نہ وت سر مھ ری ے۱ لنستعمله في المواضع الآخری؛ 
بخلاف الرکس فإله وصف چیٔ: فیدور عليه الحُْکم حیثما دار. 
ولعل الرجس روایة بالمعنیء مات الرکں مو آلرس الات تر ا ما آت 

الڑخی ایفضا رھت مع بلذق* لمت کے بشہد لالہ تسا کی ااقم یداع لی 
الاستقرای 0 042 نع لو کان ال خی ماضظاً ان یُعلل بە أیضا . ٠‏ وفي 
روایة ابن خزیمة اُنھا کانت رَوّثة حمار. ونقله الشوكاني في ٦الئیل؛'‏ ہیں صصح ىا 
ىفرغا قاذ تی عبت نا ات سنا سفتاآت گرم کاو سا لاس گرم اسر وفر 
حیوانٌ غیر ماکول اللحمء فلا یلم منه نجاسۂ زیْل ماکول اللحم؛ وھو في الحقیقة من جھۃ 
الراوي کما في (٦الفتح؟‏ فإنه یذکرُ في بیان القصة أَن الروثة التي جاء بھا کانت روثةً حمار: فھذا 
ان وافامہ لا قفلیل : مِنٌ النبی ا فاحفظه . رز کا ا ا ا ھائی خان ات ا 
في نحو خمس وللائین ورقة واختار طھارة ازبالِ ماکول اللحمء وقد اأُجبتٛ عن کلامه فی ورقة. 


٢‏ ۔ بَابٌ الؤٴضوء مَوَه ََةٌ 
۷۔ حد حلثنا مُحَمّد بْنُ بُوسُت تال : ا ات عَنْ زید ؛ بن أَسْلم عَنْ عَطاءِ بن 
یسَارٍ؛ عَنِ ابْنِ عَبّاس فَال: توَضَاً الَْىٔ لَل مَرَہً مَرَۃ. 
۔ باب الؤضوءِ مَرّتَینِ مَرَنَينِ 
۸۔ حلثنا حْسَينُ بْنُ عیسی فَال: عَدَثََا یُونْسُ بْنْ مُحَمّد قَال: عَنَتْنَا فَلَيحْ بن 
کر اي بَكُربن عَْرو بن عَزعء عَنْ عَبّاد بن تویم؛ عَنْ عَبْ الله بن 
زَیدٍ: ان اللَْيٌ قَيه تَوَصَاً مَرَنَینِ مَرَنَين . 
وقد بت عنہ قَُّ الوضوء مرة مرةء ومرتین مرتینء وثلاثاً ثلااء إلا أنٌْ السنة الکاملة ثلاث 
ثلاثاً. ثم لو ترکە أحد یأئم أم لا؟ فھذہ مسألة لا أتعرض إلیھا فإله أمرٌ عظیم؛ نعمء أقول: إن 
الترك بقدر ما ترکه النبي لٹا جائزء فان ترك التثلیث واعتاد عليهء میم . 


(١(‏ واعلم أن ہنیل الأوطار؛ مأخوذ من أربعة کتب: (فتح الباري٢ء‏ واتلخیص الحبیر): و(مجمع الزوائدا واشرح 
الترمذي؟ للعراقي. وقد استفاد شیئاً من الرضي . وقد وافقنا فی المسألة ابن حزمء وقد عرف منە أن قلمه کسیف 
الحجاج . کذا في تقریر الفاضل عبد العزیز مما ضبطه من إملاء الشیخ رحمه ال تعالی زیادۃ. 


کتاب الوضوء ٥‏ 





٤۔‏ باب الؤضٰوء فَلاَثاً ٹُلاثا 


ولعلٌ الصحابة رضي اللہ تعالی عنھم اختلفوا في بعض صفات وضو النبي قاِ في زمن 
عثمان وعلي رضی اللہ عنھما فاحتاجا إلی إِرَاءَةِ صٍفة وضوثە لا . وظاھر حدیئھما الفصل کما 
هو مذھب الحنفية. 

۹ ۔ حڈثنا عَبْدُ المَزیز بی عَبْد الله الأوَییِی غ قَال: حَذثْیِي إِبرَامِیمُ بن سَعْيٍء عَيٍ 
ابن شِهاب : عَظاء بی يَریڈ أَحبرَةُ: 1 فو ا اه دای ات7 


نيہوًََ۔ "۔ 


گاج بإنْاءٍ قافرء عَلَی گَقيه لاٹ یزار فُقَسَلهْمَا ؛ تم اَفْكَلَ يَمينَهُ ِي النّای 
فَُشْمَض وَامْيْنْمَن ,0 غَسَل رَجُھَهُ گلاثاء وَيَيه إِلى الحِرْفقَقِنِ و ت0 
برَأيِو ثمٌ غَسّل رِجُْليه گلا یرار إِلی الکَخبَینء : ٹم قال: ال رسُول اللہ ا ؛ توضا 
تَخْو وُصُوئي ھذاء ثُمٌ صلی رَکْعتین لا بُحَدّثُ فِیتا تفمَءء فور له ما تَثڈم ین گیو؛. 
[الىلحدیث ۱٥۹‏ ۔ أطرافه في : ٦١ ٠‏ ٣۱۹۳ء‏ ١۳١١٤٦]۔.‏ 

۹۔ قوله: (ڑ ٹم أَذتُل یمینه في الإناء) لما یأتي من قوله لچ : (إذا استیقظ أحدکم) وما 


پتعلق بە. سی لأن إناءھم لم یکن لە ادن یومئذ 0+091" لئے : 

قوله: (ئم صلی رکعتین) أيى تحیة الوضوء . 

قوله: الا بث فیھما نفسە) ومرٌ عليه الطحاوي فی (مشکل الاآثار) وقال: إِنْ الأفصح 
ثمفه پالعصت: قال بعضھم: المراءً بتحدیثِ النفس هو ما کان لە فیه دخل واختیار: 
تالعر اظ گے الن کس تقی غاحت وس اتا یکون مشمولاً فی قضیة الحدیث . (قلے) :إ 
حاجة إليه؛ ولیکن النفیٔ عاماً کما فی الحدیث وإِنْ کان أمراً عسیراء لكتْه إذا کان في النوافل 
فلا بس فإنَه ُقَدد في النوافل ما لا پُشذد فی غیرھاء لکونھا معاملة المرء وف 

قوله: (غَفْرَ لہ) وأطلقہ المتقدمون وفصل فيه المتأخرون . 

٠۔‏ وَعَنْ إِنْرَامِيم قال: ال صَالِح بْنْ گيسَان: ا وَلكِنْ غروۃ 


0 ھے و۶ ۶ 


بُحَذَثُ عَنْ خُمْرَانء فَلمَا تَوَضَاً عُنْمَان فَال: الا اَحَدْتُكُمْ عَییثاً لولا أيهُ ما خدثتکموه؟ 
سَمِعْتٗ النْبِیٗ پا يَقول: لا فا بر نیز زشرد وَعلی الشاظ الا غُفْرَ لَهُ مَا 
تَا یئ اللاوعغلی بِطلیَقاف 00 فرَرَا الایت وہ ای مھ ا نت ےا 
[البقرۃ: .]۱٥۹‏ 

٣٠۔‏ قوله .یا تيآ .. إلخ وعند مسلم: ١إلی‏ صلاة آخری) ہس ہس 
رحمه الل تعالی في کتاب الرقاق عن عثمان رضي اللہ عنه في آخرہ قوله : (فلاۃ تغتروا) وھو 
برجم ای عق ٹر للا یتکلوا) فبیّن ان الوعد بھذا سس اوہہ تی جو یف 
الغفلة عن الأعمال؛: فِإِنَ المغفرۃ إنما تحلٗ بالمجموع؛ والمجموعُ مکفّرٌ للمجموعء وھو غیر 
معلوم فی الدنیاء فلا ینکشف الأمر إلا فی المحشرء قد تھررا تا الیعد لا تظ ران مٰذا 


کا ھ پ٤‏ 


اجر یس کتاب الوضوء 


القدرَ من العمل یکفي للنجاۃ؛ فعُلم منە أنه شيء اغترار لا موضع قرارء فإاذن هذا الحدیث أَبضاً 
في فواضل الاعمال لا في فرائضھا. ومعنی الاغترار أن یغترٌ بھذا الوعد ولا یرغبُٔ في فضائل 
الأعمال . 





٥۔‏ بابٍ الاسْتِنثارِ فِي الوضوءِ 

دک اغغقااء رکال کی وَابنُ َبّاس رَضي اللَهُ عَنْهُمْ٠‏ عن ال گل . 

١٦۔‏ حدثنا عَبْدان برا عَيْدُ الله قَالَ: أَخْبرَنَا و ئن ال فری 00 آخری 
و إدریس ء َئَهُ سَمع أبا هریيرةٌ ءَ عَن ال ول کاٹ و مرا ومن 
اسْتَجْمر فَلَیوَيِرُ. [الحدیث 0 وو ۲. 

قالوا: وھو من التْرّة والاستفعال بمعنی تحریك النثرةء والظاھر عندي أَنْ یکون من النٹر. 

١۔‏ قوله: (من استجمر) والجمھور علی أَنّ معناۂ استعمالٌ الچجًارة وما ثُقل عن 
مالك أَئه تجمیر الکفنہ فإنه لا یلیی بشأنه ومثلُ عذہ النقول البعیدة توجد فی مطاوي الأسفار 
وبطون الأوراق؛ فلا یُعتمد علیھا. 





٦۔‏ بَابٌ الاسْتِجْمارِ وِثْراً 
7ء ع حتثنا عَبْدُ الله بْنْ بُوسُت قَال: اشک مالک من اپ الزکادر نال ھرج. 
عَنْ أبي هَرَيرَةً: ان رَسُول الله قان: دا ت صا اَحَدكُم فَليْجِعَل في آ لهْه تم لیر وَمَن 
امتَجْمر قَليْوقرْ وَإِها سیق اَعَدكُم ِ زمہ قَلیَدیل یَنه قَبْلَ ا بُدخِلهَا فی وَشوبو۔ 
فِِنَ َحَدَکُمْ لا يَذرِي أَينَ کان مار 
بل اتی بَا ارد تنا الا ید 0ار 
٢۔‏ قوله: (إذا استیقظ أحدکم) . . ۸ و مل تَعڈاسسائل یڑ ان الَحََك 


من متعلقات الوضوء آو المياۃء فِإِن کے الوضوء یحرج مه مہ نے۶ 
الوضوء ولا احفظ فيه حدیغاً وا 


)١(‏ ۔قال الشیخ رحمه الل تعالی : ونقل عن الشافعي رحمه اللہ تعالی کما فی ٦الأم)‏ فی سبب الحدیث : أنھم کانوا 
یستنجون بالأحجار والبلادُ حارة فإذا نام أَحذدٌ عرق فلا يأمنُ النائم من أن تطوف یڈہ علی ذلك الموضع 
النجس. ١ھ.‏ کذا فی تقریر الترمذی عندنا. قلت: ففيه دلیل علی أن أمرّ الفْسُل لاحتمال النجاسة. ولما کان 
عَدار النجاسة عند المالکیة علی التغیرِ وعدم ذکروا فی سبب ورودہ شیئاً یلیق بمختاراتھم: فقال الباجي 
المالکي : إن النائم لا یکاد أن يَسْلُم من حَك جسدہ وموضع بشرۃ في بدنه ومس رفغه وإبطه وغیر ذلك من مَعَابن 
حجحسدہ ومواضع عَرقه فاستحب لە غَسْل الید تنظیفاً وتڑھا: اھ . وھذا کما تری جعل مرجع الحدیث إلی باب 
النظافة کما فعله ابن تیمیة رحمہ الل تعالی؛ مع أنە قد أحسن في تأویله حیث جعل العلة تُطْوَاف الیدء وابن تیمیة 
رحمه اللہ تعالی جعلھا ملابسةُ الشیطان. والل تعالی أعلم بالصواب . 


کتاب الوضوء ۱ ٴ ۳۱۰۷۸ 


وَأنَ النجاسة الموہومة ھل لھا اأُحکام التطھیر؟ 
أنَ 


ون سببّ الغسل ما ھو؟ 
وأن التثلث ضروریٌ أم ۴۷ 
وأنه إن غمس یدہ فيه فھل یفسد الماء آم لا؟ 


فاعلم أن ابن رُشدٍ تکلم عليه أَله من أي البابینء أعني من باب الوضوء أو المیاہ فإن 
کان من مسائل المیاہ کان محظّه صیانةً الماء لا غیرء وھو أولی عندي٠‏ بقی الفَسْل قبل الوضوء 
فیکون من باب الأولیء لأن صیانةً الماءِ إذا کان مطلوباً في کل۔حالٍ کان للوضوء بالأولیء 
فالحدیث وإن کان من باب المیاہ إلا أنه ینجرُ حکمە إلی باب الوضوء أیضاً. ولا تناقض بین 
النظرین . 


والحدیثُ ناظرٌ إلی النجاسات: الموهومةِ وأنٌ لھا أحکام التطھیر ولذا أَمَرَهُ أن یغسل یدہ 
قبل إدخالھا فی الإناء. ؛ ٹم إِنه لو عَمَسَهَا فیه بدون الفَسْل لا یفسذ الماء بشرط ان لم یکن علی 
یدہ آثر نجاسة . نع گرہ تنزیھاء وهمي الضابطة عندنا في النجاسات الموھومة وت الد جحاجة 
المَحْلاۃ إلا ما فی (المنیة*. وأمرٌ التثلیث عندنا في النجاسات الْغیر الْمَركَةَٴخْاَضَة لَحصزَل:قَلَة 
الظن بعدہ بالتطھیر . وھذا الحدیث وأمثاله هو المتمسك في ھذا البابء وعند الترمذی : افلا 
ُْخِلُ یدہ في الإناء حتی بُفرٍعٌ علیھا مرتین أو ثلاثا؛. 80-7" 
السبب أي وجودِ النجاسة محتمّلاً أیضاء ؛ فحَکم بقدر سببه 


والحدیث حجة لنا فی مسائل المیاہ وھا اکر مسألةً المیاہ بقذر الضرورةء وقد ذکرته 
تفصیلا فی درس اجامع الترمذي)ء فاعلم : ان الماء یتنجس یتنجسُ بالتغیّر ا افج مر عبات تالك 
رحمه ال تعالی بدون فصل بین القلیل والکٹیں وعنه روایات آخری۔ وعند الشافعی رحمہ اللہ 
تعالی : إذا بلغ الما قلتین لم یحمل الخبث والا تیج وھو الفاصل عندہ بین ن القلیل 
والکثیر . وعندنا الآمر مفوض إلی رای الم لئ بە فإن رأی أن النجاسة وقعت في جانب 
وَخَلض ا ٹرھا إلی جانب آخر فھو قلیلء والا فھو کثیر فی حکم الجاري . وبعبارة اتی 2 
الماء إذا کان جاریا و فی حکم الجاري فھو کثیر وما وراءہ فقلیل. واختلفت الروایات عن 
اع رحس اللہ تعالی . 


والحاصل : أن الموقّت والمحدة في الباب لیس إلا الشافعیةء فِإن المحیِد من لا یحکم 
بمقدار العِلَة وهھم الشافعیة فإنَھم قالوا 7 الماء إذا کان ما دون القلتین ولو بدرھم تنججس 
بقلیل النجاسة وکثیرھاء وإِن کان قُلتین لا یتنج ولو پرّطل منھاء رس ىر عَانا اتحتبت سی 
أنھم قالوا إ٥‏ النجاسة إذا اُخرجت من قلتي الماء ولم یبق اُئرڑھا فالمطروخ نجس والباقي 
طاھر . وأعجب منە ما رأیت في کلمات بعضھم: أنْ ما دون القلتین یٹنجس وإن کان الماء 


۳٥۸‏ کتابںٹ الوضوء 


جاریاً والباقي یبقی طاھراء فھم الذین لا یحکمون بقدر الو لأن حکمَ التُجیس إن کان لحالِ 
النجاسة فالواجبٔ ان یدار الحکمُ علیھاء ویکون الحکم في القلتین وما دونھما سواء. ولکن 
المدار عندھم هو القلتان . 

وأما أبو حنیفة رضیي اللہ عنه فلیس بمحدد أصلاًء کما قررہ الطحاوي؛ ومٗآألة العشر فی 
العشر لیست مرویةً عن الإمام: وأمرڑھا معلومٌ لا تذکرہ ثم لا فرق بیٹٹا وبین المالکیة إلا أٹھم 
اقتیر را التب باغتا ر لح واعتبرناہ بِحَسّبٍِ ظن المبتلی بە. وأنت إن تأملت ظھر لك إِن 
شاء الل تعالی أن أقربّ الأنظار إلی وع ضر ا0فال إلی ظن المبتلی بەہء ولا أراك شاکاً ني 
ان ما اعتبرته الشریعة في أکثر الأبواب هو الظْنٌ دون الحس؛ فإن کان الأمرٌ في الابواب الأآخر 
هو ھذا فلیکن فی ھذا الباب أیضاً کذلك . 

-_ ما من مذھب فیە إِلا ویلزم عليه أَنْ یتر حدیثاً من أحادیثِ الباب أُن یژوّل فیە. 
فالمالکیة یستدلون بحدیث بئر بُضاعة وأمثاله: ویترکون حدیتٗ القلتین وحدث الٹھی عن البول 
في الماء الراکد وأمثالھما وھکذا الشافعیة پختارون حدیث القلتین ویژولون في الباقي. 
والحاصل : : أن کلاٌ منھم یأخذْ بحدیثٍِ في الباب ویجعله قاضیاً علی جمیع الأحادیث: 02 
فیه مسألة المیاہء فیشکل عليه جممٌ الأحادیث علی مورد واحد فتارۃ یلجأً إلی تأویل هذاء 
وآخری إلی إعلال ھذاء فصار کما قیل: 

إذا سد منےڈ٭منخ رج اش متخخر 

وأَمّا إمامنا الاعظم فإله ليِقّة نظرہ ہ لم یترك في الباب حدیثاً إلا وقد عَمِلَ بە ووضعه علی 
الرأس والعین بدون ریب؛ وقال: إن اللہ تعالی عَلَق المیاء علی أقسام: فمٹھا ماء الآنھار 
ومٹھا ماء الآبارء ومنھا ماء القَلُوات والقیفارء ومنھا ما تَحْرّز في البیوت والدیارء والشریعة 
الغراء قد أعطت لکل منھا حکماً حکماً. ۱ 

فحدیث بئر بُضاعة إِنّما ورد في میاہ الاآبار بعد إنخحراج النجاسة عنھا لا حَالَ کونھا فیھا. 

وحدیث القّلتین في میاہ العیوثِ التی فی الفلوات: ویکون لھا نبع من تحتھا وإخراج من 
فوقھا فی في الصحاری علی طریق الدوام يَستقي منە النّاسء یُرڈون علیھا ویَصدرون عنھاء 
ولاایکون فیھا تیقَنْ النجاسة غیر أَنھا لمّا لم تکن مصونةً محفوظةء تسبى الأومامُْ إلی 
نجاستھاء ویتنزہ و سد 

وحدیث ولوغ الکلب وأمثاله في المیاہ المقطوعة المحرزۃ في الاواني . ولذا اأخذھا 
الحدیث في العُنوآن وقال: 'طھور إِنا إحدکم إِذا ولغ فيە الکلب٠.‏ فلا یغمس ون کی 
الإناء. کما أنه أخذ غُنوان الفلوات في حدیث این تل الآأحائرث من خَاقھا علی 
کات ی تھسا ما ٹم إِلّه لمّا لم یتفق في البیوت إلا أن يََغٌ فیە الکلبٔء آ ارت 
۔منه الھرهٌ أو تقعَ فيه الفارة و یغمس أحد فيه یدہ فقد أخذ کلە في العُنوان ثم بین لە 


وحدیثُ ماء الفلوات لا یکون فیھا إلا ورود السٌباعء فذکر لە حکماً أیضاء فلمًا علمنا أنھا 


کتاب الوضوء ۹ 





قد أقامت أبواباً عدیدة فی مسألة المیاہ: وقصدت أن تمُطي لکل منھا حکماً حکماً فلیأتھا من 
أُبوابھا رلا بلط تھا فمتاۃ الاتار ضسکتھا اٹھا تتنجس بوقوعِ النجاسات: ٹم یبقی سبیل 
لتطھیرھا بنزحھا کلھا أو بعضھا بعد إخراج النُجاسة عنھا فلا یکون نجساً بحیث لا یھر أبداء 
کِا ان المؤمن لا ینجس وآن الأرض لا تنجس . وھو معنی قوله: (إن الماء طھور لا ینجسه 
شیء6. أي بحیث لا یطھر أبداً أو بحیث کما زعمتم. 

مسا ات عکكي "یا لا تتنجس من النجاسات الموھومة غیر المقطوعة أصلاًء وذکر 
القّلتین لأنه إذا بلغ ھٰذا المقدارُ لا یظھرٴ فيه أثر النجاسة غالبا ولم یرد به التحدید ولھذا صح 
فیہ لمُظ : أو ثلاثاً فھو للتنویع والتقریب: وإِن حمله الشافعیة علی الشك . علی أ٥‏ حدیث الین 
سرت علی ما حملوہ لکان غریباً في الباب: فإِن مسألةً المیاء مع کثرة الأحادیث لا یوجد 

فیھا ذکر للقلتین؛ ولا نعلمه إلا من تلقاء ابن عمر . ٹم لم یرو عنه غیرَ هذا. . فُنذرَته عندھم وعدم 
البحث عنه صریح فی أنە لیس بمدار بل نحو تعبیر فاعلمه . 

والمیاہ المحرزهُ حکمھا اُنھا تتنجس ولا بیقی إلی تطھیرھا سبیلٌ غيرٌ طرحھاء بل یتنجس 
معھا أوانیھا أیضا . ولذا قال: (طھور إناء اأحدکم ٠٠٢٠٢.‏ إلخ فھذہ أقسامَ المیاہ وتلك اأحکامُھا 
را ھا وآنزلھا في مَنَازِلھاء ولا ثُدْخْلْ جملّھا تحت حدیثٍ واحد“' 


٭۔ ٍ 


جّ٘ے٭ 


وھناك سھڑ یا ینبغي أَنْيَتبّه عليه الاظرء وھو أن الحنفیة عند : قریں ال سر آپ کی یت 
کی مت او میں ارس تل وکا وا کی سپ تا رس 
کتاب البیھقی وجدناہ فيه عن ابن عمرو بن العاص؛ و الصائم عند الإفطار. فھذا 
سهرٌ قد تسلسل فی الکتب فلا تَعْقلْ عنہء والأمر کما قلنا . 
ع۴ فٔ 2 اس عَُ 
أما حدیث المستیقظ فحجة لنا فی الباب واستدل بە صاحب تالھدایة) أیضا بأنه إذا آمرنا 
بغسل الید عند احتمال النجاسة؛ علمنا أنھا لو کانت علی یدہ حقیقة نؤمر بغسلھا بالاولی. 
رمڈوں ا سا رس چا تھا کا کور کو اما مر ومع ذلك حکمت الشریعة 
بغسلھاء ولیس ذلك إلا لتنجس الماء بھذا الغمس عندھا: فأمرہ أَنْ یغسلھا قبل أن بُدجِلھا في 
الاناء لعل ینجس الماء کما تنس ال التعلیل بقوله: (افاإنه لا یدري این نانت بد٥‏ أيى علی 
موضع اه آؤز نے 
() قلت: مذہ نبذۃ فی الکلام فی مسألة المیاہ کأنه الفھرس فقط: وتمام الکلام والبحث مع الخصوم والآأسئلة 
والأجوبة کلھا قد ترکناھا روماً للاختصار وذکرناھا في تقریر الترمذي علی أتم تفصیل؛ وکان شیخنا یھتم في 
درس البخاري بأغراضه وبعض الدقائق خاصة ولم یعرٗج إلی تقریر المذاھب کثیراء وإنما ألحقت ھذا الفھرس 
من عند نفسي علی النحو الذي کنت أسمع من في درس الترمذيء لتکون علی ذکر منە. 


۳٣٣۰‏ کتاب الوضوء 





فلا بد أُن یکو لإلقاء الیدِ المحتملة النجاسة تأثیر فی الماء عندھا وھو النجاسة؛ ولذا 
مَتَعَه عن إلقاِھاء وھو الذي فَهِمَه أحمد وإسحاق والشافعی رحمھم اللہ تعالیء کما یدل عليه 
عبارة الترمذیي والحافظ ابن تیمیة؛ لمًّا اختار فيه مذھب مالك رحمہ اللہ تعالی جَعَله من باب 
النظافةء یعني أن إلقاَھا فیه حال کویّھا محتملةً التْٛجاسة بعیدةٌ عن النظافة وإن لم ینجس الماء 
فھو کالٹھي عن البصاق في الماء والتنفس فیەء مع أنھما لا پنٌجسان الماء عند أحد 

وقال في تقریرہ: إن للشیطان ملامسةً وملابسة بالإنسان: ِإله یبیت علی خَیّاشیم ؛ بنی آدم 
ولٰذا أمرہ الشارع بغسل الخیاشیم عند الانتباء: 0+ ۸.: متہد: ا را لگر تا حامنی 


فوردت الِقَرَیعة یفسلھا قَْلَعَمنھا لاجل مذا النظر المعنوی لا غیر فإذن هو من باب النظافة 
دون النجاسة . 


حتی أَنٗ الشیخ ابن الهُمام رحمه الله تعالی أیضاً تأثر منه وقال: لیس فيه تصریح بتنجس 
اقیاء کفتور کرو‌الیو تس بل ذلك تعلیل منھا للّھي المذکور وھو غیرُ لازم أعني تعلیله 
سن :الباءعنتا نت تحابنتگ ٠‏ لجواز کونە لاعم من النجاسة والکراهة. فنقول: نھی 
لس الات از کر کوامسحتلا سای أُو الکراھة بتقدیر کونھا ہما لا بغیر. 

رحاس آ2 کے آت کرت تناعا سے ظمی گر رت الا ساہ رتا اٹرڈ 
نجساً إذا تغیر ولا دلیل فیه علی أنە یکون نجساً عند عدم التغیر أیضاء فإن النھي یکون عن 
المکروہ کما أنه یکون عن النجس . 

قلت : أُمًا ما ذکرہ الحافظ ابن تیمیة فقد ذکرنا الله لم یذھب إليە أحد من الأئمة وکلھم 
حملوہ ہ علی باب النجاسة دون النظافةء ثم إِنْ ملابِسَتّه انا هي رعواضع الالواث: فإانه یپلعب 
ماد بني آدم ویبیت علی الخیاشیم لکونھا مواضع اللوث 2۶ھ بالمنافذ لیْلقي 
منھا الوساوس إلی القلب والڈماغ حم + فما لە وللید؟ مع أنٌ الذکر فيی الحدیث 
لتطواف الید وجولانھاء فھو الدخیل في النجاسة لا ملابسة الشیطانء ولو کائت لفن الا 
اھ کٹسا تعرض اتی نکر علی الخیاشیم ٠‏ علی ان في الدارقطنی : (این باتت یدہ منه) 
وصححہ ابن مَنْدہ الأصبھانی 

نھذا صریحٌ فی أنْ المدخل لبیئْرتة الید علی حصة من جسدہء لا لبیتوتة الشیطان علی یدہ 
فجعل الحدیثٗ الیڈ طائفاً وبائتاء وجعل ابن تیمیة رحمه اللہ تعالی الشیطان بافتاً. وذکرّ الحدیث 
بیتونّة الید من جسیِع وذکر هو ملابسةً الشیطان بیدہء فأین ھذا من ذاكغ؟. 

وأما ما ذکرہ ابن الْهْمّام اد اکا اغآ لأنه لا معنی للکراھة إلا أنھا لأجل النجاسة 
الله اک اف اتا سے نود افدامات لی لات کے ف0ت ات اع دنت نا 
طاھر أو نجس إن وقعت فيه نجاسة ولیس فيه قسم ٹالٹ. أما کونە مکروماأً فلیس إلا لأجل 


۱۶ وابن مَنْدَ الأاصبھانی طاف أربعین سنهٌ فی طلب الحدیث وقطع مسافة تسعةً آلافِ میل ماشپأء فلما انصرف کان 
معہ أربعون وقراً من کتب الحدیث. ھکذا وجدت زیادۃً فیما ضبطە الفاضل عبد القدیر. 


کتاب الوضوء ۳٦‏ 





احتمال جح النحاسة: کما سا فی سور الد حاحة المَخَلاة لان حاله کالصلاة: فانھا إما 
سيىد آو اذا أو مکروھڈ فالکراهة فیھا قسم مستقل ولیست لأجل وِظنّة سبب الفسادء 
فڈللک اعَة اسیات گتتا أُنّھا مساق اأعني آت اتاد حست اسابتا وکلذلك تکون معن 
بأسبابھا. 


ولیس مرجم الکراهة فیھا إلی أُسباب الفسادء فلا نقول فیھا: .ان آسیات المسناذ ان 
تحققت فیھا بطلت وإلا صارت مکروھة؛ بخلاف الماء فإنْ الحکم بالکراھة فيه لیس من اُجل 
تحقق سبب مستقل لھاء بل مرجخُھا إلی سبب النجاسة؛ فإن تحققت النجاسة فيه یُحکم 
بنجاستە وإن تُرْكْدَ في وقوعھا بُحکم بالکراهةء فلم یکن للکراہة سببٌ مستقل. وإذن لا معنی 
لکراہتہ إلا کو محتملٌ النجاسةء فما نظر بە الشیخ ابن الهُمام رحمه الله تعالی لم أفھمه نعمء 
لو کانت کرامةً الماء لسببِ مستقل ولم یکن مرجتُھا إلی النجاسة لکان اإیرادہ وجەء فإن 
الکراھةً حینئذ کانت لأمر مستقل لا تأثیرَ یر فیھا للنجاسة؛ کما ان الصلاة کرت کرد عاساھا 
لی کب اسان بات السا 

ویلوح من کلام ابن رُشد اَنْ الکراهةً عند المالکیة سم ثالث؛ کما ان الکراهة في الصلاۃ 
کذلك عندناء ولا تکون ناشئة 77 ٭َ٭مه'" قلت: وھو كکللك عندھم . أُهًا کونھا 
قسماً مستقلاً عند الحنفیة فلم یثبت یثبت عندي؛ وحینئذ ظھَرَ الجوابٔ عن نظر الشیخ ابن غ الهْمام 
رحمه الله تعالی علی أظھر وجەہ؛ رت ااس سی مسا اض ا و الحمد علی ما 
ھی والل تعالی أعلم . 

والحاصل : أنٌ الشریعةً أقامت أبوابَ النجاسة کما أَنّھا أقامت أبواب النظافةء فإرجاع 
أبواب النجاسات إلی أبواب التزکیة والتحلي والتخلیط بیٹھا بإقامة جرٗ ثقیل مما لا ینبغيء 
فالبّٔصاق فی الماء والتنفس فيه من باب النظافة قطعاء ولذا لم یذھب فيە أحد إلی الفسادء لأّ نہ 
لم توجد ھناك نجاسة ولا احتمالھا ء بخلاف ما نحن فيه؛ +7 9+" 
فقط لکان النائم وغیرہ فیه سواءء کما ذکرہ صاحب االعنایة) في قید الدائم في قولە : الا 
يبَولِنٌّ أحدکم في الماء الدائم وسیجيء٤:‏ ولا دحل لنوموء إلا أن یڈہ احتملت التنجس لتظوَافھا 


علی مواضع الانجاس وھو لا یدریە؛ 8 "یی کت عستاعای 
المالکة ب00 وللاعذار الباردۃة ال وسیع''' 


۔ بابٍ غَسْلِ الَجُلَینِ 


٤ 


٣۳‏ ۔ حدّثنا مُوسی قَال: ےتا مو رات عَِنْ أبي بشر: عَنْ یُوسُف بن مَامكء 
عَنْ عَبْدِ الله بْنْ عَمُرو قَالَ: تََلْتَ اللَْی قيؤ عَنَا فِي سَفر سَافَرِنَامَاء اک کنا وَقَد أَرْمَقَتَا 


() قلت: ومنھم مَنْ جعله حجةً علی الشافعیة بأنە لم یفرّق فیما کان الماء قُلتین أو دونھماء فشلم أن تأثیر النجاسة 
في القلتین وما دونھما سواء. 


67 کتاب الوضوء 


العَضرَ؛ فَجِکلنا مُجَعَنَا نَوَصَاً ٌمع"0) ٠‏ فَتَادّی بِأغلّی صَوْیہ: ١َيلْ‏ لِأَعقَاب مِنّ 
الّار) مَرَتَين ا رکا 

راع الف رع سال مترقائ گ ری سے الات ری قفا ا ال٥‏ 
لعنھم الله تعالی حجة لمسح الأرجل هو بعینہ حجة للغسل عند السلف؛ حتی أن بعضھم توہُم من 

نسخ المسح؛ ولذا کان يُعجبھم إسلام جریرء لأنه أسلم بعد المائدة وکان یمسخُ علی الخفین + فَعْلِمَ 
أنْ حکم المسح باقٍ بعد نزول المائدة أیضاً . وفیھا آیة المسح بالرأأس والأرجل . ثم لا یخفی عليك 
أن المسح بالرجلین قد ثبت عند الطحاوي بإسناد قوي ولکنە في الوضوء فعندہ عن التزال بن سَبُرۃ 
بإسناد قوي قال : : رأیت علیاً رضي اللہ تعالی عنه صلی الظھر ٹم قعد للناس في الرٌحبةء ثم أتي بماء 
فمسح بوجھو ویدیە؛ ومسح برأسه ورجلیەء وشرب فَضْلَه قائماً ٹم قال 1ا0 اتا تیر تہ سد 
کرہء وإني رأیت رسول ال پل یصنع مثل ما صنعت؛ وھذا وضوء من لم یحدث . 

ولیعلم ان الوضوء فی ي الشرع علی أقسام: فمنھا ما عَلِمتء ومنھا للنوم کما فيی حدیث 
ابن عباس رضي اللہ عنھما ومنھا ما عند الترمذي. والرواۃ أیضاً یراعونھاء ولذا تراھم یقولون : 
ضا وضوة: للصّلات لم منه ان في أذھانھم أَکتَتَاماً 021 پریدون بە الاحتراز عنھاء فلا 
عبرة لإنکار ابن تیمیة؛ وعند الترمذي في باب ما جاء في التسمیة علی الطعام فغسل 
رسول اللہ لن یدیە ومسح بّلِل کفیه وجھه وذراعيه ورأسەء وقال: لیا عکراش؛ ھذا الوضوء مما 
غیرت النار4. وفی إسنادہ لین . 





۸۔ بابُ المَضمَضصّة فِي ااؤضوء 


كَ 


"مھ" الله بٗ بن زیدٍ رَفِی اللَهُ عَنْهْمْ عن آااے عاف 
٤۔‏ حدَثنا أبُو الیْمَانِ قَالَ اخت شعیث من الافرئ 35آ کت 


یڈہ عَْ حُمْرَانَ مَولّی عُنْمَان بی عَثَانَ: أنهُ رَأى غُْمَانَ دَعا ہوضویء فرع عَلَی يَد 
یں ملعا قلای مثاج؛ ئ انل بین بی الوشیو؛ قغ تمشتص رش‌تشق 
ت تر ثُمٌ عَسَل وَجْهَه لات وَيَدیه إِلی الین تلَاثاء تم مَسَمَ برا یو ثُمٌ غَسَل گُل 
رجُل ثُلاثاء تغ 38: زایث النی 6ل یَقَوَضْاً نَحْو وُضُوئِي ھنذا فا0 ا ا نے 
ہو عررای- رس شور ا غ ا مَا تَقَدَمَ مِنْ دنا . 


)١(‏ ولفظە عن أبي وَائل شقیق بن سلمة قال: شھدت علیٌ طالب , بن أبي طالب وعثمان بن عفان توضا ثلاثاً ٹلاثا 
وأفردا المضمضۂة من الاستنشاق؛ ثم قالا: ھکذا رأینا رسول الل تی توضأً. قال مولانا ظھیر أحسن النیموی: 
لم أظفر بإسنادہء ولکنە أَحرّجه الحافظ رحمه اللہ تعالی في (التلخیص)؟ وعزاہ إليه. وقد بوّب أبو داود في آسننہ) 
بالفرق بین المضمضة والاستنشاق وأخرج عن طلحةء عن أبيەء عن جدہ أنہ رأی النبي پل یفصل بین المضمضة 
والاستنشاق وفي إسنادہ کلامٌ آجاب عنە علماؤناء فلیراجعه . 


کتاب الوضوء را 





۹۔ باب سو 0-2 


۱۹۶۰ ۔ حا از یقاس 6ا۵: بت نطالت 2ا 
سَمعُت با ھریر - وَگانَ یَمُر بنا وَالنَاسُْ یَنَوَصُوُونَ مِنَ المِظْمَرَة ۔ قَالَ: 
ا القاِم ا ال : اویل لاغتات مِنَ الا ر4 . 

راتا حسكَھبا اکر انام الات“ الما الماء إلا بالاعتناء. ومرٌ عليه الطحاوي وجعله 

ناسخاً للمسح علی الأرجل؛ ویٔفھم من کتابه مشروعیةً المسح في زمان ثم لَسْخہء لأئه أُخرج 

عن عبد اللہ بن عمرو وفيه: ونحن نتوضأً ونمسخ علی آرجلنا . .. إلخ. سو سر نے 
معرو علی الارسل متا وا لگا قادی لال بزلہ اویل للأعقاب من النارا : سخ المسخ 

وصار فرضْ الرجلین هو الفْسُل . 

9 2 0 کک ہر ہج 
شف رج ھا ھا امہھرتہ رای تا کر سے ود 

هو العْسْل: إلا أنھم کانوا یتعجلون فیه لثلا تفوتھم الصلاة فکأنھم کانوا یمسحون لا أنھم کانوا 
مر سی سے میں یس نراف 


٠۔‏ باب غَسْلِ الرْجِلَینِ فِي النَعْلَينِء وَلاَ یَسْمَخ عَلَی النعْلَينِ 
٦‏ ۔ حدلتا عبة اہب بُرشت قال: ۶ مالاا ھا سے الات تعن 
يد بْنْ جریج : : أََه قَالَ لِعَبْدٍ الله بن عُمَرَ: با آنا عبد الرخلن+ راک تشخ اڑب تع ار 
0ئ" کاو ما کا َأَيثّكَ لا تُمسٌٗ مِنَ 
الأزْكَانِ الا المائتت ََأَيتَكَ مان اکا 0 تر اک تصيٍمْ سی یں إذا 


٤‏ ۔ ى 


مک أَمَل لاس دا 27 الال وَلَمْ تہ ل أَنْتَ عَتّی گان َوْمُ م الْتَرُويَة 
أما الأَزْكَان َإِي ٦ ٠‏ سو ۲ ا مس الا اليمَایْيَيْنء ام الال . 


8 ال يَلَِسْ الَْل الَيِي لَیسَ هِيهَا شَعَرٌّ وََكَرَضٌا فِيمَاء فا فان اعت 0 
انتا رام اضف إي زأہث رَسُرل الله ا َسْئغ با 2 جم ت0 


الڑھلال فقَإنٔی لم أرَ رَسُولَ الله َل بُھلٌ - َتّی تَنْبَعِتٌٗ بو رَاحِلَتْه. [الحدیث ۱٦١‏ ۔ أطرافه فيی: 
٤ء‏ ١١٥۱ء‏ ۹٢٦۱ء‏ ٣٦۲۸ء .]٥٥۸٥٢‏ 

واعلم أَنٌّ المسمَ علی الجَوربین لم یثبت عندي مرفوعاً وإِن کان جائزاً بشرائطه فقھاء لأن 
الترمذيٗ وإن صحح حدیث المُغیرة نی الحَویع لکن معلول عندي قطعاً لان حخدیث: المَخة 


واقعةً واحدة قد رُوي بنحو من سبعین طریقاًء اہی تچھتا ا اف ضیح علی الضین فمن ذکر 


محمد بن زیاد فان 


پیوس 
7 


س 
فان 
ا 
ہس 


ات 


اد 


۳۴ کتاب الوضوء 


داود وأسقطہ مسلم أیضاً. وأما الترمذي فقد نظر إلی صورة إسنادہ فقط . وکذا دُگرَ النّعلین فیه 
دید اتا وھو عند الطحاوي عن أأبي موسی : أنه مسح علی جوربیە ونعليه. وحمله الطحاوي 
علی ما إذا کان النعلان علی الجوربین. قلت: وحدیثه لیس بمتصل ولا بقوي؛ وھو تأویل 
عامتھم فی حدیث المُغیرۃ؛ وقد قلت: إنه معلول قطعاًء 

٦ۃ-قولہ:‏ (فإني لم آر رسول ال گل یمس). . . إلخء وم الرکن الیمانی جائرٌ عندنا 
أیضا. 

قولەہ: (ویتوضاً فیھا) وعند أبي داود عن ابن عباس رضي اللہ عنھما: فأخذ حَفْنَّة من ماع 
فضَرَب بھا علی رجله وفیھا الْعْل فَفلَ بھا ٹم الآخری مثل ذلك؛ وقد مرٌ في البخاري عن ابن 
عباس رضي اللہ عنھما أنە أخذ غَرفة من ماء فرشٌ بھاء ولعله أأیضاً عند التنعلء والحافظ ابن 
القیم رحمه ال تعالی جعلەه صورۃً مستقلة وقال: إن الرشٌ کاف في النعلین کالمسح في 
الخفین . قلت: وھو احتمال لم یذھب إليه ذاهب٘. 

قولہ: (وأما الضٔفرة) واعلم أن ابن عمر رضي اللہ عنه کان یستعمل الصُفرۃ''". ثم کان 
برفمُہ إلی النبي قَُ مع أنه قد ثبت فیه الوعیدُ عن النبي لَُ. قلت: وردت فیه ألفاظ عدیدةٌ مع 
صَبغ الاشعار والثیاب ئثم الصٌّبٔغ بالزعفران وغیرہ لا یُدری أن أي هذہ الآأجزاء رفعه. ولعله 
تطرٗق فیه اجتھادہ. نعمء یجوڑُ التصفیر علاجاء ولم یتبین لي بعد في ھذا الباب شيء صافِ 
کاف. ولعل الل پُحدثُ بعد ذلك أمرا. 

قولہ : (حتی تنبعت). . إلخ یعني بە أَنّ النبيٌُ لػكُ کان یل حین یرکب راجلتہء والّي لا 
أرکب حتی بُطُلَ یوم الترویة فلاجل مذا لا أَملُ إلا فی مذا الیومء ولا أھل عند رؤیة الھلال 
کأاھل مکة. وھذا أیضاً اجتھاد منه رضي ال تعالی عنە. قلت : إنە ق2 کان یُھل إذا شرع في 
اُفعال الحج؛ وإنما کان بُھل عند الائبعاث؛ لأنه کان َقْدُم من من المدینة وکان انبعاثه عند سفر 
بخلاف ابن عمر رضي اللہ عنه؛ فإنه کان مقیماً بمکة من قبل؛ فلا عليه أن پُھلٌ ثم یرکبَ یوم 
الترویة. ولعله لم یرغب في تقدیم الڑھلال اجتھاداً منەء وإلا فالفارق موجوڈ والأولی هو 
القدیم . 


۱۔ باب التیَمُنِ فِي الوصوءِ وَالفَسْلِ 
۷۔ حلثنا مُسَدَدٌ قَال: عَدَنَنَا إسماعِیلُ فَال: عَدَثْنًا عَالِدء عَنْ حَفصَۂ بنْتِ 


سِيرِینء عَنْ اَم عَطيً فَالّت: فان الب للا لَهْنَ ذ في عُسُّل ابْتيه: (ابْدَأنَ بِمَيَايٹھا وَمَوَاضٍع 
ال وضو مِنْھَا). [الحدیٹ ۱٦۷‏ ۔ أطرافه فی : 0ء+ء:. کی ٥ءء ٣٥۹ ء۱۲١۸ ء,۱۲١۷ ٥٣٢٥٣‏ 


.]٢٢٦٢۳ ء۱۲١١‎ ء٦ ۰ھ‎ 


ٹ۵ 9+۶+۹ "0 الحدیث أنه قال لابن 
عمر رضی الله عنە: زارَىكفٰ:7 تصنع أربعاً لم ار احداً من اُصحابك یصنعھا؟ وعد منھا الصفیر . 





کٹات الوضوء ۳۵٥]‏ 





۸۔ حذ حنثٹنا فص بُنُ عُمَر قَال: عَتَتتَا شُغبَة فال: أَخْبََنِي أَشْعَث بْنُ سُلیم فَالَ 
سَیفث أَبي؛ عَنْ مَسْرُوقِ عَنْ عَائِقً ِشَة فَالث : کان النبیج لب شون اشیشن وی ہلل رخف 
وَظُهھُورہِ وفِي شَأنه گُله. 0010ی ٦ء‏ ۸۰ ٥۰۸۵ء .]٥۹۲٢‏ 

وفي ات بی أنَ وے دوہ غ6 7 الم إذا سروے ویسود ت۲ ٹم 
وفيی الا کا جم الله تعالی شتآ فاختار الِيْمَین وکلتا یدي الاعےے یمین) نھذا 7 . 
جری في ذریتہء کالسّلام ورد الملائکة عليه صار سُنَة له ولذریتہ؛ وأجذُ أشیاءَ استجبھا المقربون 
فوقعت بمکان من القبُول؛ ئم سُنّت في الشرائع 


٢۔‏ باب التِماس الوضُوءِ إِذّا حَانّتِ الصّلاهً 
وَفَالّتْ عَائِشَةً: حَضَرّتِ الصّیْمْء فاللْیسَ المَاء کلم يُوجْدء قَتَوّل الَیُم. 


0ص سٔیبا سب وب وس سرچ اس سے 
اش الاس الؤشوی ٹر اَی رسشول الله گل بؤشوی: تومع رشرل اللہ کل 


فی ذ‌لِكَ الاناء بل ناف حاتے أَنَْ وا من قَال: قَرَأَیتُ المَاءَ یَنْبْمْ مِنْ تُحُتِ 


مے 


کا 


اَُصابعوء حختی ترص ڑا مِنْ عندِ آخرمم . [الىحدیث ۹۔ اطراقة فی: ٥۵ء ۳٥٣۷٣ ۳٥١۷۲ ٢‏ 
۰۶ ۲۵۷۵]. 

یعنی أنە لا يَجبٔ قبل الوقت . 

۹ء قولہ: (ولم یجدوا) وکان فی المدینة خارجأ منبان 


قوله: (من عند آخرھم) مختصر من أوَلِْھم ای آخرهم واختلف فی ثعداد الرجال فيه؛ 
وحمله الحافظ رحمہ الله عالی علی شدد الواقعة . 


٣۔‏ باب المَاء الَذِي بُخْسَل به شَعَر اإِنْسَانِ 
وَكَانَ عَطاء لا يَرّی ہو بَاساً أَنْ بتّحَدَ مِنْھا الحْیٔوط وَالحِبَال. وَسُور الکِلَابِ وَمَمَرمَا 


في المَسجدء وَقَال الزحریٔ: فا ولغ الكَلبْ فی إناء لیس َه وَصُوۂ عَیزہ یا بہ وَقَالَ 
2 ن: ھذا الیْقَه بعَييْهء >َقُولُ اللَهُ تعَالَی : لج ٹوا ما فتم اہ [المائدۃ: .]٦‏ وُھذا 


ما - وَفِي الس من شَي؟ وکا کہ 
۰۔ حَدَثنا مَالِك : بن اِسْماعیل قَال: مامتا إِسْرَائیل ٤‏ عَنْ کے عَنٍ ابنِ سیرِین 
قَالَ: لت لِعَِيدَةً: عِنْد مِنْ شش شُعَرِ انی 8 يك أَصَبْنَاهُ مِنْ قبَلِ أَنْسٍء از مِنْ قیل ال انس 


7پ یی ا نت ریا وا . [الحدیث ۰٠۔‏ طرفەه فی : 
۱ء.ء 


۳٦‏ کتاب الوضوء 


_-...۔.سسیسىے 





٤‏ ہے وو-ھ۶ 


۱۔ حدَثنا مُحَمَدُ بْنْ عَبْد ا رجیم فَال: اَخْبَرَنا سُعیڈ بْنُ سُلَيمَانَ فَال: حَدَتنَ 
غاد عَنِ ابن عَوْنِء عَن ابن سیرِینء ا 07 وت ال اعت ات کان 


7ہ 
2 


آج لت أوَّ مَیْ اذ مِنْ شَعَرو۔ 

قلت: إِن المص تارج اق قغاقی دُگرَ فیھا تخاس الا فا رحوت مسا الما 
گوا کاو امحافظ رساتاوو فھذہ ترجمةً تتعلق بالأشیاء التي قد تتفْی ان تقع في الما ثم 
ا أُو لا تفسدہ. وإنما جاء ذْگرُ الماء تتعا لکونە محل الوقوع . اأُما مسألة المیاہ أُصالة 
فسیجيء ذکرہ. ودگرَ هذہ الأشیاء ھناك تبعاً لکونھا واقعة فیە. وھذا شبیة بما فی فِٹُھنا من ذکر 
بعض الأنجاس في فصل المیاہ مع کون باب الأنجاس مستقلاً عندھم ایضاً :لیذ الأشیاء تعلن 
اع لکرتھا امت نت کرت امام رات ونیتا ئا مد" کگسارق الماصرت 
اگ ا آتھا: ۱ 

ویبقی الفرق بالأصالة والتبعیةء فالأصل في باب الأنجاس ؤکرھا فقطء وذکر الماء لکونہ 
قد یتفق أن تقعٌ فیە وإن آمکن وقوغھا في غیرہ أ٘یضاً کالطعام واللبن والدھن وغیرھا -وگتلکی 
الاضل فی بات الماءہ ذِکرُ مسائله خاصّة لا وِکرُ الأنجاسء ولا تذکر استطراداً لکونھا واقعةً 
فیه. والحاصل: ان المضنت رحمه اللہ تعالی ذکر فی ترجمته مسألة الأشعار ارگ سواء وقعت 
في الماء أو الطعامء لا مسألة المیاہ. ۱ 

واعلم أن في الحدیث باباً لا یوجد في الفقه إلا قلیلاًء وھو أَنْ الشارع إذ یحکم علی 
شيیء بالنجاسة لا ضا الععانل سشوائتتے بەء ویأمر بالاجتتاب وَالئََکَزٌ عنهء قال 
تعالی : ٭ تما ما امش ہو ٤‏ تج فلا یَقْرووا السْچد الْحرام4 [التوبة: ۲۸] وقال : 8إا اکٹر وَالْسث 
والانصاب وَالازلن رجش ین عَمَل اشبطن ََاجَيبو 4 (الےم_اندہ: ۹۰]ء وقسال: *٭ فاجتوا امس بسن 
الَأزشَیہ (الحح: ]٠٢‏ فإذا حکم علٰی شیء بکونہ تا أمر ارز علة وھی غخ فزبائف فعْلِم 
أنَ الاجتناب والتحرز من لوازم النجس والرٌجٛس. ورأیت عن ابن عباس رضي اللہ تعالی 
عنھما غسل الیدین بعد المصافحة بالمشرك فکأنه فھم معنی النجس؛ ٠‏ وألَه لا ینبغيی أن یقرب 
منهء ولھذا غسل یدیە مع کون تی الک2 راتا ضا ال یطلق النٛجس علی الثیاب 
والمیاہ. 


ٹم اطلعت علی کلام الحافظ محمد بن إِبراھیم یم الوزیر وفیه إِّ إطلاق اجس علی المؤمن 
٦‏ یجوزہ لا حقیقة ولا مجازاً وحینٹذ ظھر شرح لطیف لقرلہ 25 (إِنٌ المومٌ ھا 
وشرح آخر لقوله: (إن الماء ظُھُور لا ینجُسە شیء) فإن میاہ الأبار لا یتنجس بحیث لا تبقی 
معھا معاملة ویکون التجنب عنھا ضروریاأً في نظر الشارع بل یُستعمل بعد نزح البئر نيا عف 
7 0 ا او جورم سو و ب ضر سر 


کی 


وإِ المُصلي إن حَمَلٌ ُرو کلب في کتّە ولم یکن عليه نجاسةٌ تصخُ صلاته. فباب 


کتاب الوضوء ۷ 





الأانجاس لا یيظِھرُ أُٹڑُھا فی الفقه إلا عند وقوعھا في الماء أو المائع . أما قطعٌ المعاملة عنھا 
والملابسة بھا ٠‏ فھذا باب مفقود فی الفقه ری ہے شس وو رہ0 أآنه 
یُکرہ لس الثوب النجس خارجً الصلاۃ ة أیضاء فھذا يُ٭ بُشیر إلی قطع المعاملة عنه ما دام نجسا تسا 
ونحوہ نَسَبَ إلینا الشوکانی ا فا تا تا ات أمر التوضؤ بخروج المَذي وأمثاله ہے 
علی الفور لا عند القیام إلٰی الصلاة؛ فإن المطلوبّ عند الشرع کون المؤمن علی طھارۃ 
وعدم تلشّخە بالنجاسات . ولم یذکرہ من علمائنا إلا ما یستفاد من الجزئیة التي ذکرتھا عن 
(الکبیریي). 

قوله : (وکان عطاء) . کرت واختار البخاري فی الأشعار مذھب أبي حنیفة رحمه اللہ 
تعالی کما قال ابن َال وأیدہ بأثر عطاء؛ لأنه لما وسٌع فيه باتخاؤِ الخیوط والحبال لَرِمَ ان 
یقول بطھارته جزماء فلو سقطت في الماء لا تَفَيدہ؛ إلا ان أہا حنیفة رحمه الل تعالی لم یجوز 
الانتفاع بأجزاء الإنسان کرامة له وتحرزاً عن الامتھان. ٠‏ وفي روایة عند الشافعي أُنھا نجسة: 
ڈاشکل علیھم آشمازہ ہی لأئه ذھب جماعة إلی طھارة فَضُلاتہ ٍ ونب إلی إمامنا فان ال 
أني لم أجدہ فاستٹنو رفا ارات الم ارس 41 فان ف0 لد الزرانت: لانیا :صمت علی 
جداء وصَدَعٌ بھا الشیخ العیني رحمہ اللہ تعالی . 

قرلاۃ ہر الكابت)ا: .. إلخ ھذا هو الجزء ء الثانی من ترجمتة . جو 
ہا ساةاترر تا اط اتا . وسُورُ الکلب طاهر عند مالك رحمه اتال و 
)(المدونة) : آنە سُئل عن وجهە الحدیث المرفوع؛ فقال : لا آدري . ولملہ عثَۂ من سواکن البیوت 
کالھرۃت فصار من الطوافین فسقطت نجاستة عندہ. ثم جاء فضلاء المالکیة وقالوا: کر وا 
لأجل صفاء الباطن ء فإله أطلق عليه لفظ الشیطان فی الحدیث؛ فھو من باب التزکیة والتحلیة 
توف اجساسہ قلت : فارتفع باب الآسار عند مالك رحمۃ الله تعالیء حتی ان سؤر الخنزیر 
اه فی نتر فی اما عندہ فإنْ الکلاب والسْبّاع کلھا يَردُون علینا ونردڈ عليیھم؛ ٠‏ فلا آثر 
ارم ئی الاسس غال 

واختار الشافعی رحمه اللہ تعالی نجاسةً سؤر الکلب والخنزیر خاصة؛ ولم یر بسؤر انا 
با :ٹم ایر شرّظ التٌسبيعٌ في سؤر الکلب؛ وھو مذھب اأحمد رحمه اللہ تعالی فيه وفي سائر 
الىجاسات؛ حتی رأیت فی کلام بعضھم التسبیع في الاستنجاء ازز ا 

والواجبٔ فيه عندنا هو التثلیث کما فی البول والغائط فان سؤرٌ الکلب لیس بأغلظ 
منھما. نعم؛ التسبیع مستحب کما في االّبْلعي شرح الکنز. وصرٌّح (الوبري) باستحباب 
التسبیع عن أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی کما في (التحریر. وإنما اعتنیث بھذا النقل لانە لیست 





)١(‏ قلت: قال الحَطابي: وذھب مالك :والأوزاعی لی نہ إذا لم یجد ماءَ غیرہ ضا بە. وکان سفیان الثوري 
یقول: یتوضأً بە إذا لم یجد ما٤‏ غیرہ ئم یتیمم بعدہ. اھ. قلت: وإذن صار کالنبیذ عند إمامنا رحمه الله 


انی 


۳۰۹۰۸ کتابں الوضوء 





في الکتب روایة عن أبي حنیفة: فیمکن ان یکون اوتھ ا مان پا الخروج عن الخلاف؛ 
بخلاف ما مرا فانه صریحٌ في کونە روایةً عن أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی: فصار 
التسبیع مستحباً علی المذھب لا علی طریق الخروج عن الخلاف؛ فإله باب آخر یجري فیما لا 
یکون فيه روایة عن الإٍمام ابا 


ٹم إِن راوي الحدیث ابو ھریرۃ أفتی بالٹلاث أیضاً کما عند الطحاوي؛ وصحح ابن دقیق 
العید. وما أآخرج عنه الحافظ رحمہ اللہ تعالی من فتوی التسبیع فإنه لا یضرُّناء بل یؤکد 
الاستحباب؛ ثم فتوی الثلاث رفعه الکرابیسی کما فی (الکامل) وھو حسین بن علي الکرّابیسي 
من معاصري اأحمد رحمه الل تعالی؛ من کبار العلماء ۔ وإنما عَمَلٌ ذکرہ لما جری بینە وبین 
اُحمد رحمه اللہ تعالی من الخلاف . 


ومنە تعلّم البخاري وداود الظاھري مسألة: لفظي بالقرآن مخلوق؛ء ولم أ٘طلع عليه بِجَرح 
فیە+ فإن کانت ھذہ المسألهُ مي سببٍُ الجرح فيە؛ فالّبخاري أیضاً یصیرُ مجروحاً . ومع ھذا 
اتردد فی رفعهء ولعله وَحَمْ منه. 
ٹم فتوی التثلیث وإن لم تکن مرفوعةًء لکن أخرجّ الطحاوي في باب سؤر الھرۃ إسناداً أُن 
حدیثٍ أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه عن النبی ہل تما کان یفعل ذلك لن با ھریرۃ لم یکن 
یحدثھم إلا عن النبي ق فدلّ علی أن فتواہ وإن کانت موقوفةً لکٹھا في حکم المرفوع. قلت : 
الگُلّیة محل ترددٍ عندي؛ نعمء زی رو ور 
تحمل التسبیع علی زمان کان فیه التشدید في أمر الکلاب'' ٠‏ ٹم حُفف فيه؛ فلعل أمر التسبیع 
کان عند أمرہ بقتل الکلابء وإذا خفف فی الکلاب وأباح لھم الاصطیادً بھا خفف في أمر 
التطھیر أیضاً . 


ونظیرہ النھيی عن استعمال الآأوانی المخصوصة بالخمر'''. ثم قال: (إن الأوانی لا تحرم 

فقھا راضا فانکسیار ا گاب اض ا256 اکر امینک ا اق نارق اکم آی سام 
کی ہی فی می راد نتر لرایالیاتۃة تحتیکافة اه یع مَنَنَلےة: 
وم وہ الثامنة بالتراب٤.‏ 

7220 ری راف اعحرن رح 70ھ غالی اس 1ن الترری لی آ0 ارات 
اغسلوہ سبعاً واحدةً منھن بالتراب مع الماء فکان التراب قائماً مَقام غعَسْلهء فسمیت ثامنة لھذا. 


ن 


[07: قتت ة الع گ2 الما ئرستھا سی لے لق جپریل مت نواعت اه سام! نار رسرن ا4 و پرشز 
فأمر بقتلِ الکلاب . . . إلخ. کذا في (المشکاة؛ من باب التصاویر. وعند أبي داود الدارمي : الولا أن الکلابَ 
مد من الأمم لأمرت بقتلھا کلّھا فاقتلوا مٹھا کل أسود بھیم؟ء کذا ذ فی (المشکاة؛ من باب ذکر الکلب؛ قلت: 
ولذا قال النبي و : ۷ إن الکلبّ الأسود یقطمُ الصلاة) کذا في أحادیث السترۃ ۱ 

(٢(‏ فقد أآخرج الترمذي في الأشربة عن سلیمان بن بریدة عن أبيە قال: قال رسول الل لئ : ۷إنيی کنت نَھیتٛکم عن 
الظروف؛ وإن ظرفاً لا بُحلٌ شیئاً ولا یحرٌّمەء وکل مسکر حرام) ھذا الحدیث حسن صحیح. 


کتاب الوضوء ۳۹ 





وقد تصدٌی بعضھم إلی إثبات الاضطراب فيهە. ففي روایة: ٢‏ أَولامْنٌ بالتراب) وفي روایة: 
(أآخراھن)ء وفی أخری: (إحداھن٢.‏ قلت: بل ینبغی أن تجورٌ الصور کلھا ولا اضطرابً ولا 
حاجة إلی إقامة الترجیح کما قال بعضھم: إن الراجِمَ أولاھن. 

ٹم الوجه في الأمر بالثامنة عندي أكّ الترابَ لمًا کان لە دخل ۂ فی التطھیر عذّہ الراوي غسلا 
.تا فھو داخل في السبع رمالا یع لف الزراد اصع ٹم قال: وع وہ 
الثامنة . ولو أَرادَ الغسل ثمان مرات لقال : فاغسلوہ ثمان مرات؛ وعفروہ الْثامنة . ۱ الخ ولکنه 
آمر اولا بالتسبیع: فذکر العدد المطلوب ثم فکٌكٌ الراوي منھا واحدۂ وعدھا ثامنة فی التعبیر 
فقط . 


قال الحافظ ابن تیمیة: ا اگل گر مس تق اتمقات نات ئلی انا ارح تک 
رتو اتا أََشَا ہیی یور جوف لانه کان في اصل التغیر وعدمه. ٹم لا أدري 
ماذا أراد بە؟ فإن أراد أُنٌ الماءَ کان في الأصل طاھراً إلا أنه تنجُس لأجل عدم تخلیص اللعاب 
منه وھو نجسء فھذا مجرد اعتبار لأنھم لا یعنوڈ بحکم التَنجیس علی شيء إلا اختلاط 
النججاسة بەء ولا معنی لکون الشيء نجسآً غیرہ وھل یتنجسُ الطاھر إلا باختلاط النجّاسةء فأي 
اعتبار ھذا ٠‏ وقد یتعلل بأن لعابہ لزج فلا یستحیل بالسرعة. قالت: رھے ما ساط جرف رما 
ذکرہ اکن وھو الاستحالة وعدمھا: فالحافظ رحمہ الله تعالی مع جلالة قدرہ اضطرب کلامة 
فی المناطء ولا أظن بالشریعة أن تنوظ أحکام النجاسة والطھارة فیھا علی الاستحالة وغیرھاء 
مما لا یُدری إلا بعد الممارسة الطویلةء ولشرحھا موضع آخر. 


قوله (وممرھا). .. إلخ وفي الکلب روایتان عن أبي حنیفة: في روایة أنه نجس العينِء 
هو ما یکون نجساً بجمیع أجزائہ ولا یُستٹنی منه شيء. وفيی المشھورة أنه نجس اللحم ء فان 
صلّی حاملاً إباہ في کمە صحت صلال إذا لم یر عليه أثر نجاسة. . قیل: إنما کانت الکلاب 
َقْلَ وتدبر لأنە لم یکن للمسجد إذ ذاك باب . قلت : ویمکن ذلك مع وجود الأبواب أیضاً کما 
هو مشاھد في زمانناء وعند أبي داود: رن اض وحینثلِ اأشکل . 


قوله: (قال الزھري)... إلخ قال الحافظ رحمه الل تعالی : إن البخاري اختار مذھبّ 
مالك رحمه اللہ تعالی . وقال العینی رحمہ اللہ تعالی: إنه اختار مذهبّ أبي حنیفة رحمہ الله 
تعالی؛ وھو الأوجه عندی . فإنه لم ئفصح فی ترجمتە بما یدل علی طھارۃ سؤر الکلاب؛ ولا 
أخرج حدیئاً یکون دلیلاً علی ذلك؛ بل أخرج حدیث المَسْل سبعاً الذي یدل علی کونە من أغلظ 
التعاشضاتہ انا أثر الزھري فلا دلالة فيه علی طھارته عندہ؛ بل رُوي عنه فی (مصنف عبد 
الرزاق) الأمر باإراقة سؤرھا . 

أما ما أخرجه البخاري فھو نظیرُ مسألتنا : أَنٌ الثصلی إذا لم یجد إلا ثوباً نجساً ھل پُصَلي 
مُریاناً أو فی ذلك الثوب . فکما أنھا لا تدل علی عدم نجاسة ھذا الثوب عندناء کذلك قول 
الزھري فیمن لم یکن عندہ غیرٌ هذا السؤرہ لا یکون دلیلاً علی طھارته وھو ظاھر . 


غھ کتاب الوضوء 





أمًا آثر سفیاك فایضاً كذلكء ونظیرھا ما غن محمد رحمە ال تعالی فی اللَّیذ آنه یتوضأ 
منه ویتیمم؛ بل ترددہ یشعر بخلافه . والحاصل : اآقاتےی ے کر جحرے شیء صریح یدل علی 
طھارة سؤرھا عندہ؛ فلا ینبغی لنا ان نعزو إليه هذہ المسألة. 


٤۔‏ باب إِذّا شرِبَ الکَلبُ 
في إِنَاءِ أَحَ حَدِکُۂ فَليَحْسِلهُ سَبْعا 

۷۲ حتثنا عَبْدُ الله بن يُوسّْفَ؛ عَن مَالكُ عَنْ أہی الرّنادِء عَن الأغرّج؛ عَنْ ِ 
بی مُرَیرَة قال: إن رسول الله یی قَالَ: (إدا شرب الکَل فی إناء أعَیک تَلتَفْلءۂ 
_ ۷۷۳١۔حڈَئثا‏ إسحاىٰ قَالَ: أَحبرنًا عَبْدُ الصّمَد قَال: عَدَنَنَا عَبْدُ الرّحْمٰنِ بْنُ عَبْیٍ 
7> و" سَمُعْث أَبي؛ عَن أبي صالِح عَنْ أبي مُرَيرَةَء عَن ۔ انب پل : ان 
لا بی بابک اَی بن العطشي؛ َاحَذٌ الرّجْلْ خُفَهُ فَجَعَلَ یرف لهُ ہو عَّی او 
فشکر الله لَه ا الٰجَنَةً) . 7 ا//ھمہسھ ۳‌‌ 0 


وھ جھ 


حمزة ره بن عبْٰ ال نْ آبیہ ال 00-۲ ول وڈ زی الشچل فی مال 
رَسُولِ اللہ پل ء فَلم یکونُوا خووشا تلق 

وإِنما تردد نظر الشارحین في مختارہ لأنه أخرج المادۃ للطرفین تحت باب واحدِء 
فاأ ول7 بل غلی :النجات زاقاتی :یکن آوامعدل عد على ظیارف رات کان مَم نا اتلے؟ 
ولا حجة في قصة الإسرائیلي علی الطھارة. أمًا أولاء فلأنه لم یذکر أنە سَفَاء من خُفَّه أو حَفَرَ 
شحُفرة ٹم سقاہ منەء وکذلك لیس فیه أنە عَسَلٌ الخفٌ أولاً . وسکوئُہ ھذا لیس سکوتاً فی معرض 
البیانء لأنه بصدد ذکر الققصة فقط لا ببیان المسألة. والرواة إذا سردوا قصةً لا یقصدون إلا 
ڈکڑھا علی ما کانت في الخارج ولا یتعرضون إلی تخاریج المسائل ولا یراعونھا فی عباراتھم 
ٹم یجيء علماء المذاھب ویأخذون المسائل من تعبیراتھم . وھذا طریق ضعیف جداً فاحفظہ فإنه 
نَجِيك عن کثیر من المضائق وستمر عليك نظائرہ فی ھذا الکتاب . 

قوله: (وقال أحمد بن شٍیب)... إلخ وفيه لفظ مشکل وھو اتبول) کما مرّ: ولعل 
البخاری ترکه عمداً ٠‏ وقد ثبت عندي أنە من عادة البخاري حذف الجملة المشکلة أو اللفظ 
المشکل ولا قلق فی ِإلّه یعلم من موضعه. 

والحاصل : أن الشریعةً لا تحکم بالنجاسة إلا بالمشامدة الجزئیة أو الإخبارء فإذا لم یکن 
ھناك إخبار ولا مشاھدة جُزئیةء فإنه لا تحکم بالنجاسة بمجردِ تطرقِ الأوھام وتوسوس 
الصدور . واعلم ان ہو تی وت بالکلیة وکذا لم تعتبرها بالکلیة. والذی تبین 
لي أن تُقَسَمَ علی الأحوال فیعتبرُ مرۃ ویھدرُ أآخری. وإن کانت عامةُ عبارات فقھائنا تذھبٔ إلی 


کتاب الوضوء ۲۱ 





التعمیم فإنھم قالوا ا: إِن ما یُحمل إلینا من دار الحرب فَإنه طاھر مطلقاً'''. وعندي أن مطبوخات 
الھندوسپین کلھا مکروىة لغلیة الظن پنجاستھا ؛ کما قالوا فی سؤر الدجاجة المُخَلَّة. 

قوله: (فلم یکونوا یرشون شیئاً من ذلك) علی الشافعیة رحمھم اللہ تعالی . . وھذا لا یرد 
علی الحنفیةء فإنھم قائلون بطھارۃ الأرض بالیّبٔس . وأبعد الحَطّابي في تأویله بأنھا کانت تبولْ 
خارجٌ المسجد ثم تمر في المسجد. قلت: ما أظرت وأعقل ھذہ الکلاب! فھلا قال: : إنھا کانت 
تستنجي أیضاً. اٹم تجيء ءفي المسجد! واعلم أن ترك البولِ في أرض المسجد حتی الیّبس 
مستنکر عندنا ایضاً فلم رد بە شرحَ الحدیث من أن طھارهً رض المسجد عندھم کانت علی ھذا 
الطریقء بل أُردت التعریضّ فقد لیفهمَ الخصومُ أن الحنفیة رحمھم اللہ تعالی أیضاً لھم مُسْكَةُ في 
الباب . 

والوجە عندي أن غرضّ الراوي منە بیان عدم علمھم الخصوصي بمواضع آبوالھاء مع 
حصول العلم الکكلي وجنسه عندھم؛ فإنھا إذا کانت تُقبل وتدبر فامکن أُن تبول أیضا فیقول : 7 
لم یحدث من هذا الجنس في تطھیر المسجد أمر جدید: بل غُذّت طاھرة کما کانت قبل ذلك. 
والحكمُ بالنجاسة لا یمکن عندنا إلا بمشاھدة جُزئیة أو إخبار صحیح . وأما الظْنّون فلا تغنی عن 
ای شتا ٠‏ وبمثله نقول فی حدیث القُلتَین ویئر بُضَاعة أیضاًء فإله لیس هناك إلا عِلمَ کلی في 
مرتبة الجنس دون العلم الجزئي فاعلمه . 

ثم استدلٌَ الشافعیة علی أَنٌ الأرض لا تطھر إلا بالغسل بحدیث بولِ الأعرابي في المسجد 
وإِمرٗاق الدلو عليه کما أخرجه أبو داود: قلت: وھذا أیضاً سبیل آخر لتطھیرھا عندنا وفیه نفع 
ایض وھو إزالُ الرائحة الکریھةء والتطھیر علی الفور. مع ورودِ التصریح بحفرِ هذا الموضع 
أیضاًء کما هو عند أبی داودء فکأنہ اکتفی بإسالة الدلو في الحالة الراهنة لیطھر سطحھا وأمر 


بعدہ بحفرھا تطھیراً لباطنھا . وکیف ما کان مسأَلة طھارۃة الأرض بالیس مستقیمة علی کل حال. 
رت حَدَننًا شُعبَء عَن ابْن أبي السّفر :عن التْعَْی 
عَنْ عَدِيٌ بْنْ یم قَال: سَأَلت الٔیٗ قل فَقَالَ: (إذا أْسَلتَ کَلبكَ المُعَلُمَ قَقتْلَ فُكُلْء 


ئن کا َال نکا آنشکعاقل ا فلت فُلتُ: أَزسِلُ کلبي فَأَجِذُ خَدمَید گناہ 
قَالَ: افُلا تل اما سَکيت عَلی کَلك ونم سم عَلَی گلب اَخَر؛. [الحدیث ۱۷۷۵ ۔ أطرافہ 


.]۱۷۳۹۷ ء٥١۸۷‎ ء٦٥٤۸‎ ء٥۸‎ ۵٥۸٤ ۱٥۸۳ ۵۱۷۷ ۵٥٥ب‎ ١١٥ت‎ ء۲۰٢٢ فی:‎ 


٥۵۔‏ قوله: (إذا آرسلت). .. إلخ واتفۂ تفقوا علی أَنّه إِن قََل خنقا لا یکون حلالاً بل 
یکون ميتة؛ فلا بد من الجرح . وشرّط بعضھم الإدماء اشتا 


)١(‏ قلت: وآخرج الترمذي عن أبي ثعلبة الخشني یقول أتیت رسول اللہ قِيُ فقلت: یا رسول الل إنا بأرض قوم أھل 
کتاب نأاکل في آنیتھم؟ قال إن وجدتم غیر آنیتھم فلا تأکلوا فیھا فإن لم تجدوا فاغسلوھا وکلوا فیھا اھ هذا 
حدیث حسن صحیح ویعارضه ما عندہ عن علب قال سألت النبي قهُ عن طعام النصاری فقال لا یختلجن في 
صدرك طعام ضارعت فيه النصرانیة اھ هذا حدیث حسن . 


۳۷۲ کتاب الوضوء 





(فانما أَمْسَكة). . إلخ وفيه إشارة إلی أن الکلب بعد کَنٌاثہ فی رضاءِ مولاہ یصیرُ آل 

75 پر کے قلت : فما ظلّك بالعبد الذي انتصب لمعاداۃ مولاہ فی 
اتباع مَوَاہء فمثله كُمَكُل الکلب أو أسوأ منهء فالکلبٔ بعد طاعة مالکه صار في حُکُم المالك: 
والمالكُ بمعصیة مولاہ صار آسوأ من الکلب . ووجه الاستدلال منە علی طھارته: أنە لم یأمرہ 
تس اعاب وار کا8 تسا لام تو فدلٌ علی أنه طاھر . 

قلت : التمسك بالمبھمات بعد ورود الأحادیث المصرحة في الباب بعیدٌ جداً علی أَنَه 
استدلال بالمسکوت؛ وھو فی غایة الضْعف؛ الد الم با مل ماد لم بامر یضل الدم 
الذي خَرَج من جرحہ ولا أمر باخراج النجاسات التيی فی بطنهء فمن ذھب إلٰی طھارتھا؟ وإنما 
لم یتعرٌّض إلی الغسل لأنە معروفٌ في الصید فاستغنی عن ذکرہ. 

ومُحَصّل الکلام: أنه لا پُظن بمثلِ المصنٔف رحمہ اللہ تعالی أن یکو ذھب إلی طھارتہ 
بع دروڑ 0اطات الدالة علی النجاسة فی البابء وغایتّه ان ن یکو فوض الأآمر إلی الناظر 
ولٰذا اآخرج الأحادیث للظرفین: وھذا اأیضاً من د دأبه فإلّه إذ یری قوةٗ فی الجانبین یذکر الحدیثٌ 
للطرفین ولا یجزم بأحد الجانبین والل تعالی أعلم . ّ 


٥۔‏ باب مَنْ لَهُ الو إلا مِنَ المَحْرَحَین: 
الَبْلِ وَالڈبْر؛ لِقَوْلِهِ تَعالی: ہار جا کی نک يُنَ اَلْعَابطِ کا (المائدۃ: ٦ا‏ 


وَفَال سس راع وق الذوهء اون ذگرہ تک الات لد ال ضوی 


وَقَالَ جَابِر بْنُ عَبْد اللَّه: إذَّا ضَحكَ بی الصّلَاو أَمَا اد الصّلَاه وَلم يُعدِ الرصُوۃ. َال 
الس إِنْ أَحَذْ مِنْ شَعَرِو از اَظفَارِہِ أوْ عَلَع حُفيه فَلا وُصُوۃَ عَلَيه. وَقَال أَبُو هُرَيرَة: 
لا وُضوء إِلَّا مِنْ حَدَثٍ. وُر عَنْ ججابر: ايل گان فِي عَزوَة دَاتِ الرّفَاعء ری 
رَجْل بِسَهُم ترقَة لڈم٠‏ فَركع وَسَجَد وَمَضی فِي صَلاتو وقال الخشی؛ مَاَوال 
وا لی اھ وَقَال طَاوسْ: وَمُحَمَد بْنْ عَلِیٌ وَعَطَاءء وَأَمْلْ 
الججاز: لیس فی الم وضو وفَطَر اب عُتر بَلرةء کر بنا الله وَلمْ وت ۔ وَبرّقَ 
بن أَبي أَوفی دَما فُمضی فِي صَلاتو. وَقّال ابْنْ غُمَرَ وَالحَسَنُ فِيمَنْ يَخْتَجِمُ: لیس عَليه 
اعد 

٦۔‏ حذثا آەَم بْنْ أي إِياس فَالَ: حَدَتَنَا ابٔنُ أبي وِئب قَالَ جِدَتََا سَعید المقبْرِیٌء 
عَنْ أہي مُرَيرَة قَال: قال النِیخ کاپ سم ہر بس سو وی 


الصّلایَ مَا لُمْ يْحْيثُ)ء كا0 رخ افو سا اٹ 6 2غ تال اعت 
یعیٔی الضرْطة . [الحدیث ٦‏ - أطرافه في : 00ج 0 ۷ء ۶ء ۹٦ء‏ ۲۱۱۹ء ۳۲۲۹ء ۱۷١۷١]۔‏ 


عا 


۷۔ حدَثنا أَبُو الوَلید قَال: خَدنتا اھ 
عَن البیٔ 8ي فَالَ : لا یضرف حَتّی يَسْمَع مَ وت أوْ يَجد ریحأً). 


کتاب الوضوء رر 





شَرَعٌ في النواقض ووافق فیھا أبا حنیفة رحمه اللہ تعالی في مس الذکر والمرأة ولم بر 
بھما وضوءآ . ووافق الشافعي رحمہ اللہ تعالی في الخارج من غیر السبیلین فلم یرہ ناقف تم 
أَحَرج آگارا عَدَينة ر لا غلیتا آولا ٹائنک اتی سراتھا لان جوابّ الآثارِ ان ہوتی بآثار آخری 

کا بھاتر انتا لے حفرمر ا فام اھ ای کت الا لی ۲٢‏ اضر سراقم 

لنعرج إلی جواب الاآثار. 

فاعلم أنە یشکل علی تکرارِ الاأیة الواحدة کایة الوضوء في المائدة والنساء فِإنه لا فرق 
بیٹھما إلا بلفظ منە فی المائدۃ. ولا أجد التکرار مثله في باب الاأحکام. نع قد یوجذٌ في 
القصص لمقاصد ومعانی ذکرھا المفسرون؛ مع أنە راعی فیھا التفٹن أیضاً . 

والذي تحصل لي في دَفْيه: ان آیة المائدہ انما نزلت لتعلیم الوضوء عند القیام إلٰی 
الصلاة کما مر أنٌ المطلوبَ فی شریعتنا هو الوضوء لکل صلاة وإن کان فرضأً بعد الحدث: 
وللتیمم عند فَقَدٍ الماء. وآیةُ النساء نزلت لتعلیم التیمم من الجنابة عند قد الماء. رالوالما کان 
التیمم من احتت الاصف رالآغر راک جا الاڈتھ اھ فی بعض الأشیاء؛ وإلا فالأیة الآأولی 
سیقت لبیان حکم الحدثِ الأصغرء والثانیة لبیان الحدث الأکبرء وانجرٌ في ذیلھما ذکر بعض 
اأشیاء تبعاأء وحینئذ لم یبق في التکرار قلق. وسیأتي بعض الکلام في باب التیمم . 

ٹم اعلم أنٌ الایة عند الشافعي رحمه اللہ تعالی أقامت أصلین في النواقض :, 

الأول: الخارج من السبیلین: رح ااکعار تسم تہ ۲798 کو یَنَ اَلمَاط 4 
[المائدۃ : ]٦‏ فنشح مناطه وقال: إنە الخروج من السبیلین . 

والثانی : مس المرأۃ وألحیَ بە مس الذکر أیضأً لکونھما من باب الشھوۃ. 

وعند الحنفیة المراد من المُلامسة هو الجماع؛ کما دعب إليه ابن عباس رضي اللہ تعالی 
گھوا رج گی اکا ی عو واختّارّہ البخاری وصرح بە في التفسیر؛ ولذا لم 
یُوجب من مسّ المرأةۃ والذکر وضو۔آ. فالأاصلُ عندنا واحدء فإنًا فتشنا المناط في قولەه: ٹاو 
جا آحد ۰ لت" فوجدنا المعنی المؤثرَ فیە روج النّجاسة ولم نجذ للسبیلین أو 
غیرھما تاثیراً. وإذا علمنا أَلّه المؤثرُ فی زوال الطھارۃ أدرنا الحکم عليه. وقلنا : إن الخارج 
النجس ناقض مطلقا . 

وبالجملة حمل الشافعي رحمه اللہ تعالی الملامسةً علی مس الحِزاف فُگان المسٔ عندہ 
اتا الا رات سس الاکر یت الحات ونحن جعلنا الخارج اسان اتا اون 
وألحقنا بە الخارج من غیر السبیلین بالحدیث . غیر آنالائی ا خعف عندیي بالنسبة إلی النوع 
الأول وإن لم یصرح بە فقھاؤنا. وذلك لما ثبت عندي اختلاف المراتب تحت شيء واحد 
وسنقررہ عن قریب . 

ومذھب الحنفیة قوي. إِنْ شاء اللہ تعالی - وِرَایةء وروایة. ویشھد لە ما أخرج الترمذیٌ من 
حدیث نقض الوضوء من القیء وسکٹ عليهء وصحح ابن مَنْدہ الأضْبّھانی؛ وأوّله الشافعي 
ضا ات و قاتی ات 76 اقم سر گاھی ھ لال ان رتا 


۳۷٤‏ ات لوط 





رأی غیر واحد من أھل العلم من أصحاب النبي آَ وغیرھم من التابعین الوضوءَ 7 
والزقاف: وھو قول سفیان الثوري وابن المبارك وأحمد وإسحاق . وقال بعض أھل العلم : لیس 

في القيء والرّعاف وضوءء وھو قول مالك والشافعي رحمھما اللہ تعالی انتھی . 

وقال الكطابي في امعالم السنن٢:‏ قال أکثر الفقھاء : سیلان الدم من غیر السبیلین ینقعض 
الوضوء. وھذا أحوط المذھبین وبە أقول ١‏ ھ-. فغُلِم أن مذھبّ الحنفیة هو ما اختارہ اکثر 
اُصحابهہ ولا حاجة لنا بعد ذلك إلی تَجَشُم استدلال. 


رپ کت اق إِنّ لنا ما أخرجه الحافظ الّیْلَعي من (کامل بن عَدي): (الوضوء من کل دم 
سائل٢.‏ إلا أن في النسخة سھواً من الکاتب فکتب : محمد بن سلیمان وھو غیر معروف؛ وبعد 
التصحیح ھو: مر وق سلیماق 70ت ضررم کی ال زفےة اخ بن الفرج وقد أخرج عنه أبو 
عوَائة فی (صحیحہ) فصار الحدیث قویأً۔ 

وکذلك حدیث آخر في البناء رواہ ابن ماجه والدارقطني : امن أصابه قيء أو رُعَاف أو 
گذی لا ضرف تم ضا ثم لَييْن علی صلاتہ4. . إلخ والأصح عندي أنە مرسل وإن تعقب 
عليه الماردینيء ومال إلی رفعه وفي التخریج للزیلعي أنه صحیح؛ ولعله سپ می الگاتنے 
لأكٰ نسخته مملوءة من الأغلاط: فکان في الأصل غیر صحیح فحرّفه؛ لان الأصح هو 
الإرسال. والمرسل حجةً عند الآکٹر سیما إذا التحق بە فتاوی الصحابة رضي الل تعالی عنھم 
کما في الْرّرْفَایی وظُھر بە العمل. 

ٹم الاظھر عندي : أُنْ یراد من الملامسة افتاق الفاحشة؛ فیدخل فیھا الجماعء ال حم 

ا ور ا اک ا ا > رح سارث الماضی ا ضا أصلاً مستقلا 
878 ‌028 098 فإن الفسُل بالجماع لا ینوط بالإنزالء فلا یقال: إِن الجماع لیس أصلا 
سا ٠‏ بل هو داخل تحت الخارج من السبیلین . 

وعلی ھذا التقریر لا یرد ما أوردہ الشیخ ابن الهُمَام علی مذھب الشیخین: أنھما قالا: 
العَاشرة اليا تس اض عظطلانا سواء خرج منہ شي٤‏ و لاء وعللوہ 1 رھ و و 
تخل عن ُروج شيء في غالب الأحوال أُقیم غلبة الظنٌ فیھا مُقَام خروجہ: فقال الشیخ 
رحمہه الله تعالی : ان هذا الاعتبار انما نثاشت فیا لا یمک الے النظر نال وهھنا اُمکن 
تحشقہ تحقیقة بالمشامدةء فینبغي أن یٔدارٌ الحكمُ علی حقیقة الخروج کما ذھب إليه محمد رحمہ اللہ 

قلت : والراجح عندي مذھب الشیخین: لأَ اف الو ضووین العافرۃ الناعثا لی لا 
فُھموہ: فإنه یرجمُ حینئذ إلی الأصل الأولء بل هي داخلة عندي تحت الأصل الثانیء فھی من 

ٹم اعلم آني اُردٹ من المُلامّسة: الجماع؛ والمباشرة؛ الفاحشة کلیھماء علی طریق 
طلاقِ الشٰيء ء وإرادة بعض ما صدقاته وبعض مراتبه. فالجماع من أعلی مراتبہء والمباشرۃً من 


إطلا 
ادناہ وأخذٌ جمیع المراتب غیر لازم: لیقال : نہ یلزم عليه کو مس المرأۃ 0 و 


کتاب الوضوء ۵ 


عناباے تعاس فان الشریعةًقرِڈ یشيء وتبقی مراٹھا تحت مراحل الاجتھادہ 
آلا تری إلی قوله تعالی : ط٣‏ فََعتلوا الو فی لمح وَلا 7ص7, [البقرة: ]۲٢٢‏ فمن 
اأخذٔہ ہجمیع مراتبيه: ومن ذھب إلی وجوب الاعتزال وَحْرْمة القربان مطلقاًء ولکنھم أقاموا فيه 
اقِراتے: 

فقال قائل : إِنّ المراد منہ أدنی مرتَبةُ الاعتزال: وھو الاعتزال عن موضع الطَمٰث. 

رقال آغر یل غر قرقت فارادمن الَشرة اتی ال کا ہس پوت 
اضق کر من غراف کقوله: (المؤمنُ لا يَنْججس؟ء (وإن الماء الطھور لا پنجہ 
شیء) ولو تر کوا المراتب ب علی الاجتھاد لَمَا احتاجُوا إلی کت اساباسئے ي سنا 
مرتبة؛ وھو معنی قول الطحاوي : أي کما زعمتم أيى لیست نجاسثه بھذہ المثابة وھذہ 
انت 

وھمکذا أقول في مسألة الاستدبار والاستقبال تکلموا عليه من الجانبین وأطالوا الكلامَ؛ 

شمة پر وا ا النھيء سو پ می ای" القملة 

٥‏ کک ہپ ۰ ہہ چس وکذا یقول 
ھذا: إنه حرام: ویقول ھذا: إنه لیس بحرام. ووجه الاختلاف ما نبّھناك عليه؛ فإذا لم ترد 
مراتب الشيء مصرحة من جھة الشرع لا بد لھم أن یختلفوا فيه. ومن ھھنا غُلم ضرورۃ 
الاجتھاد فإنه لولاہ لما علمنا مَرّاتب الشيءء؛ ولا أدرکنا غرَضَ الشارع؛ فإن الشارع إذا ترکه 
ولم یعرج إليە فإذن لیس من بُبھنا إلا المجتھد. ۱ 

ولعلك ما دریتٌ فِقھه بھذا الفّذر من البیانء وتحتاحج إلی مزید الَّبْیان. واعلم أنْ مناك 
وظیفتان : 

پب و مت وہل اوس ےد یضار 
۳م ا ا ےں ےت ویامر ویتھ اہ مہو 
التفاصیل . 

والثانیة: وظیفةُ المعلم والفقیەء وھو یریدُ تلقَينَ العلم وبیان المسألة. إما العمل بھا 
فبمعزلِ عن نظرہ؛ فیحقق البیانٌ ویدقق الکلام ویستوفي الشروظط ویختاز و اسر اھ ھا لآ 
وت اتور یلم مہ می سی سس 

7- 0 ومنصتب الشارء منصبتب عَنتَلمد کر قال الله تعالی نما ات مَذَصيِر 2 
نت عَلتھم بمصَیطر 62× [الغاشیة: ٢۲ء‏ ۲ ولیس لە منصبٔ المعلم فقط فھو مذگُر ومعلمٌ 


۷٦‏ کتاب الوضوء 


ضا کے اقم بنا شی اض لعل اعد سے الکسل. وھذا هو التعلیم الفطريء 
فإن اکثر تعلیماتہ لی مستفادٌ من عَعَلهء فما أمر بە الناسٌ عمل بە أولاء ثم تعلم منه الناس. 
ولٰذا لم یحتاجوا إلی التعلیم والتعلم . ولو کان طریقه کما في زماننا لما شاع الین إلی الأبد 
ولکنە عَلْمَ الناس ؛ بعمله: ثم إذا قال لھم أمراً اختار فيه الطريیّ الفطري أأیضاً: وھو الأمر 
بالمطلوب کو کو ولم یبحث عن مراتبه. قال اللہ تعالی: ٭ڑوما ءاننک ارول 
شوہ تنا تنم من اناپ لالحشر: ۷ا فھذا ھو السبیل الأقوم۔ 

اما البحث عن المراتبٍ فھو طریىٔ مستحدّثٌ؛ سلگە العلماء لفسادِ الزمان. وأما الصحابة 
رضي اللہ عنھم فإنّھم إذا أمروا بشيء آخذوہ بجمیع مراتبہ؛ وإذا وا عنه ترکوہ بالکلیةء فلم تکن 
لأھم حاجة إلی البحث . ولو کان الشارغ تعرٌّض إلی المراتب لفاته منصبٔ المذگر؛ ولانعدم 
العمل؛ فإنه إذا جاء البحتُ والجدل بل العمل. 

مثلاً لو قال تعالی : : فاعتزلوا النساء عن موضع القُمُْث ولا تقریوہ فقط واستمتعوا بسائر 
الاعضاء لرہما وقع الناس ۂ في الحرام لأن مَنْ یَرتَمُ حول الجمی بيُوشْكُ أن یقع فيه وانما 
أخذٌ الاعتزال في التعبیر لیکون أسھل لھم فی العمل: ولا یقعوا فی المعصیة . 

وکذلك إذا أحب أمرا أمر به مطلقا ٠‏ لیاتمر بە الّاس بجمیع مراتبەء ویقع في حیز 
مرضاة اللہ تعالی مثلاًء قال: من ترك الصلاة فقد كَفَرَ ولم یقل فَعَل فِعْلَ الکفرہ أو مُستجلاًء 
و قارب الکفرء مع أنه کان أسھل فی بادیء النظرء لأنه لو قال کذلك لفات غرضّه من التشدید 
ولانعدم العمل؛ ولذا کان السلف یکرھون تأویله. 

فالحاصل : أنه إذا یأمرنا بشيء فکأنە پریڈ العمل بە باقصی ما یمكَنٔء بحیث لا تبقی مرتبةُ 
من مراتبه متروک: وکكذلك في جانب الٹھي؛ ولذا کان یقول عند البیعة : افیما استطعتم) فبذل 
الجھد والاستطاعة لا یکون إلا إذا أجمل الکلام وإذا فصٌل یحدثُ التھاون کما هو مشامد في 
عمل العوامَ وعامة العلماء . أما الذین لھم وَجَامةٌ عند ال وقَبُولَ فی جُتّابوء فھمُ الذین لا 
لهیھم تجارةٌ ولا بیع عن ذکر الله. 

فان کنت هیناً لین تستطيمٌ أَنْ تقبل ما ألقینا عليك من ھذا التحقیق؛ فاعلم أنٌ القرآن أخذ 
الملامسة في العُنوانء وھی تتناول مسٌ المرأۃ أیضاً. 

لكنه لما کان في أدنی مرتبة منه حکمنا باستحباب الوضوء منەء ولم نقل بالوجوب؛ 
بخلاف المَبّاشرۃ الفاحشة فاإنھا اُشدء فقلنا بإیجاب الوضوء منھاء وبخلاف الجماع فإله اد من 
الکل فقلنا بإایجاب العُسْل . 

والحاصل: أُن إرادة المس بالید في مرتبة تناول اللفظء وإرادة المباشرة فی مرتبة 
الغرض؛ یعني أن اللفظٌ وإن کان یتناول الم بالید أیضاً إلا أن الَرّض منە هو الجماع 
والمباشرۃء التي هي عبارةٌ من تماسٌ الفرجین. ولمًا لم یکن الم بالید مراداً ۔ وإِن کان من 
متناولات اللفظ ۔ حکمنا بکونە ناقضاً فی أدنی مرتبة وأوجبنا الوضوۃءَ منەه علی خواص الأمة 
ومثله قلنا في لحوم الإبل وما مسّت النار. وعلی ھذا فقد عملنا بال٦یة‏ بجمیع مراتبھا۔ نعم؛ 





کتاب الوضوء ۳۷۷ 


فرقنا فی حکمھا بالشدة والضشعف؛ ویمکن أن یدخل في جُژْئیات المباشرۃ ما کان عليه العمل 
فی ابتداء الإسلام أعني: الماء من الماء. ۱ 
ٹم اعلم: ان اغ سدقا على ع الم اتے رم سیا بصنیعھا ولا تفصخ عنھاء ولکٹھا تَفھمھا 

بعرض الکلام وأطرافه؛ ومن جھة القرائن: سے عو تی بر درف ماک فیحدت 
التعارض فی بادیء النظر . والوجه أنه پرید أن لا پرتکبە الناس ویجتنبوا عنه؛ ومع ذلك یرید 
بیان المسألة والجوازء فیرد بالفعل تارةً لِیْعْلُمٍ جوازہ. وھذا کالاستدبارِ نھی عنه الشرغٌ کما نھی 
عن الاستقبال. ثم روي عنە الاستدبار عن ابن عمر رضي اللہ عنه کما فھمه الشافعیة. وھذا 
لیْعلُم أن کراھیةً الاستدبار دون کراھیة الاستقبال؛ مع أُن المطلوبً التجنب عنھماء إلا أن 
الاستدبار متحمل فی بعض الأحوال. ونظائرهُ کثیرةٌ وسنعود إلی إیضاحه في باب ما یستر من 
العورۃ بأبسط من هذا. 

ريد تا التحقیق لم یبق تکرار في قوله: ٭جْنُب وقولہ: لسم علی أنْ ذکر 
الجِتابة والشُکر فی صدر الایة لکونھما منافیین للصلاۃ یب ہئخ ٹم کرر: 
"ای لبیان التیممء فاندفع إشکال الطبري. 

قال ابن الهُمَام: بج 5اس مو لاس سے سی ات لوان تک اهت 
عند عدم الماء؛ کما بیّن حکمھما عند وجودہ. فان قلت : فمات تقول فی القھقھة فإنه لیس داخلا 
فی الأصلین مع أنکم قلتم بوجوب الوضوء منه. 

قلت : التحقیق عندي أن إيجابَ الوضوءِ ملە لیس لکوئە ناقضاً بل تعزیراً کما فی (البحرا: 
ان فی الوضوء من القھقهة قولان: الأول أنه تعزیرٌ فقط . وفرّع عليه أنە لو قھقهه رجلٌ في 
الصّلاۃ فوضوؤہ باطل في حق الصّلاۃ فقطء علی أَله صح فيه مرسل أبي العالیة عند الدارقطني 
وإن وَصَلَهُ الثقات؛ إلا أُن الوجدان لا يحكمُ بوصلهء فیمکنُ أن یکودُ وَھماً . واختارہ الأوزاعي 
اأیضاً . ومن هھنا اندفع إیرادُ الزیادۃ علی الکتاب بالخبرہ فان القھقھة لیست داخلة فيی شيء من 
الأصلین اللذین ذکرھما الثص في باب النواقض . 

فان قلت: إنه لا مناسبةً بین المرض والسفرء والإتیان من الغائط واللمسء فإن الاوّلین 
لاہ کی رسے تعا اف اعلی اقیاف الاک اتا ارات کت ات عنننا 
نی اق راع فلت وإنما عَسُن سردھا في سیاق واحد لدخولھا کلھا في مُکُم التیمم؛ فإِن 
قولہ : لم ٥دا‏ ما [المائدۃ: ]٦‏ یشمل الکلٌء سواء کان مریضاً أو مسافراً أو آتیاً من الغائط 
أو جنباًء فان ھؤلاء کلھم إذا لم یَقُیْروا علی الماء لَفُدِه أو لعدم القدرة علی استعمالهء فإلَهھم 
یتیممون علی أنە جَمَمَ العذرین والناقضینء فکأن جمع ھذا وھذا وھو لطیف . 

(قال عطاء) وکذا المكألةً عندنا. 

وقال جابر رضی اللہ عنە: (إذا ضَحِك فی الصّلاۃ ة. أعاد الصلاة ولم یعد الوضوءٍ فلت 
0 0ر می سن ضَحِك منکم في صلایهِ فلیتوضأً ولیعد الصّلاة) وتكلْمَ علیہ 
الدارقطنيء علی أن الوضوءَ عندنا في القھقھة فقط . والحق إِنْ جابراً لا یوافقنا. 


۳۷۸ کتاب الوضوء 


۔متے۔ہےےسسسسےمےتٹش ‏ ۔ہفتح۔س۔سسےےےےے ےم شس .۔ ‏ ش سرت لس 


قولە: (وقال الحسن) وکذلك المسألة عندناء إلا نہ إٰذا پت 
یعید الوضوء. 

قولە: (وقال أبو ھریرة): قلت: وعنە فی تفسیر الحدیث أَنّه''"۔ .. البخاري فیخالف 
البخاري أیضاء لأنە اأخصّ من الخارج من السبیلین أیضاًء فإذن هو نحو تعبیر فقط . 

(ویذکر عن جاہر رضي ال تعالی عنه). .. إلخ وآخرجه أبو داود وإنما عیّر عنە بالتمریض 
لات ئی انام طیة اق افحد ین مل وحسّنٌ بعضھم حدیثہ وھو الراجح عندي. قال 
الترمذی : وعبد الله بن محمد بن عَقیل ھو صدوق؛ وقد تلم فیه بعض أھل العلم من قَبّل حفظہ 
وسمعت محمد بن إسماعیل یقول: کان أحمد بن حنبل وإسحاق بن إبراھیم والححمیدي یحتجون 
بحدیث عبد الله بن محمد بن عَقیل. قال محمد وھو مَقَارِبٔ الحدیث . 


قلت: والاستدلال منە غیر تامء لأله لم یَعلم أَله ھل بَلَغٌ خبرُہ إلی النبي 8 8ٹ ام لا؟ ٹم إن 
الدم نجس بالاتفاق: فکیف مضی في صلاته مع وجود الدم النجس . قال الحُطابي في باب 
الوضوء من الدم في قصة رجلین کان النبي لَةُ بعٹھما للحراسة علی فم الشُعب . وقول الشافعي 
رحمه اللہ تعالی قويٌٍ في القیاس؛ ومذاہبھم أقوی فی الاتباع. ولست أدري کیف یصح مذا 
الاستدلال من الخبر والدم إذا سال أصاب بدنه وجلذدّہء ورہما أصاب ثیابەء ومع إصابته شيء 
من ذلك ۔ وإن کان یسیراً ۔ لا تصح الصّلاۃ عند الشافعي رحمه ال تعالی؛ إلا أُن یقال: إن الدمَ 
گان حرح من الجراحَة علی سبیل الذوق؛ حتی لا یصیبٔ شیئاً من ظاھر بدنه:ء ولئن کان كکذلك 
فھو أمر عجب. 

والوجه عندي أنه کان إبقاء للهیئة المحمودة رجا للرحمة؛ فِإِنٌ الشھید یجيء یوم القیامة 
واللون لون الدم والریخٌ ریخ المسك؛ سو ا سای مہ سو سس وکما في 
آ٦٦۶۹ھ‏ ۶" حیث استشھد رجل من أصحابہ ا فخرج من الدمٌ فاخذ من 

مس رستل کئال رچجھت فلت 6ش ورت اھت ہسوسو کن اس 
یکس وکقوله فی رجل مات فی إحرامه: الا تخمرَ وا َاسَة:: . فإِله ییعث یوم 
القیامة مُلباً) فإِّه من باب الیشارةۃ. رحس مان اک می نے سد رس کی 
موضعه إن شاء اللہ تعالی . 

قول : (وقال الحسن). . . إلخ أي البصري ویمکىیُ أن پُحمل علی مسألة المعذورِ عندنا 
وھذہ المسأَلهُ ذکرھا الکبیر أحسن من الکل. ثم إنھم ذکروا مسألة ابتداء الُذرء أي مٹتی یصیر 
معذوراً وھو بإحاطة الوقتء ومسألة بقائه وھو بظھورہ مرۃ في وقت الصّلاة کر یں إلٰی 
أنّه ماذا یفعل فی ابتداءِ غُلُرہ فھل ینتظر إلی أَنْ یمضی الوقت فیتبین أَنّه کان معذوراً ولا ٹم 
یصلی ویقضي ما فاتہء أو یتوضاً ویصلي قبل التَبيْنٍ ولم آرھا إلا في (القنیة؛ وفبھا ا ترفا 
ویصلّي مع غُلَروِء فِإِنْ أحاط عذرٰہ نالونت ضعت صضلائوالا نَْمَدِماہ 


(١)‏ سقطت هھنا من الضبط کلمات ففات الغرض من الحوالة (المصحح). 


کتاب الوضوء ۳۹ 


قوله: (قال طاوس)... إلخ َء دم المعذورء او دم غیرٌ سائلء کما قال الحسن علی 
ما عند ابن أبي شیبة بإسناد صحیح: (ٴأنه کان لا یری الوضوء من الدم؛ الا إذا کان سائلاً). 


قوله: (وعَضَر ابن عمر). . إلخ ولیس فیه أنه خَرَجَ إلی موضع یلحقہ حکم التطھیر أم لا؟ 
مع أَنه فرّق بین الخارج والمخرّج کما فی (الھدایة). 

قوله: (وبزق ابن أبي أُرْقٌی دماً)... إلخء وھکذا عندنا إذا لم یکن الدم غالباً علی 
الزاق: 

قوله : (وقال اہن عمر رضی الہ عنه) قلت : ولیس فی اه في أحکام النجاسة أو الصلاۃ 
لأئّكَ قد عَلِمتَ أن الأحسیٌ عند الشرع هو إزالة النجاسة علی الفور دون الخ بھا . فالوضوء 

من المّذی٠‏ والمضَمضة من اللبنء وکذلك غُسل المَحاجم کلھا لیس من أحکام الصلاۃ عندي؛ 
بل المقصود منھا الڑإتیان بھا علی الفور . سی دس وس ہی 
فيی العبادات في نظر صاحب الشرع؛ فقال 2ٹ : و : (أفطر الحاجم والمحجوم ا لھذا النقیصۂة 
والوضوء من الرّعَاف والقيء؛ روہ سے انجامه علمالینا انی واللہ تعالی أعلم. 
وسنقررہ فی الصیام. 

۶۸۔ حَثنا و و ا رہ حدثنا جریر عَنْ الِأعْمَشٍء عَنْ مُْذِر أبي يَعْلَی 
الثْریٌء عَنْ مُحَمّد ابْنِ الحَتَفِيّةَ قَالَ: قَال عَلی: ٠‏ کل رَجلا ما فَاسْتَخیَيیتُ ان مان 
رسول اللہ یلا ء 5ا الممداد بر الام مالک ماق ا شر رر سو 
الأتئش 


4ے قولہ ضف تا الم رھ الوقف یر تی آحکام العلی دی سب 
لە أن يَعُل دُگرّہ عقیبه. ولمًا کان أکثٹر أحکام الفقه یتعلق بالحلال والحرامء خفي ذکر ھذہ 
الآداب؛ واقتّصرّت هذہ الأبواب کلھا علی وقت الصلاۃ. ولعل الوجه فيه ان المنّ لمًّا کان من 
اھی ےد ارت اعم ات رتا ھی اش نات فد ال ضرق ئل اننتذکر 
فقط . 

وما ذکرہ الطحاوي : أئّه کان للعلاجء ٠‏ لم یرد بە العلاج الطبي:ء یو رمق ال 
الراتاہ کیا کی الیک فی الیل رھجلرس کی الو کر تم ححصاضتۃ فإنه أیضاآً بولر فی 
تقلیل الدم . رعتر تع ۷انتا علے 1 قایل اسابد رعلہ اطع ھا بطرے لی حتاف 

۷۹ حدّثنا سَعْذُ بْنُ فص قَال: ا مان 2ر خی ع۶ ای کلت 
غاء بی مار أَرَة: أ ريد بی حَالِدِ أَعْيرَة: سَأَلَ غُنْمَان بی عَفَانٌ رَضِي الله عَنْ 
قل: أَرَأيتَ إِا جامَعٌ فَلُمْ یْمْن؟ قَالَ عُثمَانْ: ََوَضٌاً کا يَتَوَصٌأً لِلصَّلَای وَيْعْیٍل دكرَه. 
َال عُنْمَانْ: سَمغثه من رَسشول الو فَسَأَلَتٌُ عَن ذلِكً غعَلیاء وَالؤَیَیرَء وَطلعَة 


٥ء‏ مٌ ھ 


فامروہ بذلِك . [الحدیث ۱۷۹ ۔ طرفەه في : ۲۹۲]. 


1 


٭٭ی 


َأبَيٌ بن مب رَضيَ الله عَنْهْمْ 
۹۔ قولە: (حدثٹنا سعد) ... إلخ أقول: والإجماع منعقدٌ علی إیجاب العُسل بمجاوزۃ 


۳۴۸۰" کتاب الوضوء 


ہیں سے ھت أنه یتوضأً في الحالة الرّاهنة لیتخقّف أُثْرُ الجنابف ولا یریڈ بە نفيَ 
التَتل رانا شرف وإِنما تعرّض إلی أمر زائد. کیف وقد صمح عنه فتوی القُسْل. ویمکن 
أن پُحمل علی زمانِ لم یگُن حَصَل عليه الإجماغٌء حتی إِذا جَمَعٌ عمرٌ رضي اللہ عنه الناس 
وأعلنٌ أنه من یعمل بعدہ بحدیث  :‏ الماء من الماء) پُعَرّزْہ فلا پٔمکن أن یقول بە. ولذا قال 
الترمذي بعد إخراج حدیث الجمھور: وھو قول أکثرِ أھلِ العلم من أصحاب رسول اللہ وعد 
منھم عثمان رضي اللہ عنە أیضاء ٠‏ علی أن أحمد رحمہه الله تعالی کان یعللهء کما فی (الفتح). 

قوله: (کما بتوضاأ للصّلاۃ) وہذا یشیر إلی ان لان ضر أقساماً نی ذھن الراوي؛ ولذا قَیّدہ 
یپ پت بب ہو بب عے سو شعری رو سا بس لو 
یحدث . یسر سای وھ و و عن النبي کپ لوم. وھو أیضاً لیس 
بوضوع تام. وإذا ثبتت أَقسامٌ في الوضوء فلا بُعْد أن یکون النبي پل التزم لنفسه نوعاً منە لرہ 
السلام أیضاء ات رش ا وا و تر ےق 
طویل. وسَّیجيء مفصلا إن شاء اللہ تعالی . 

۸۰۔ حثثنا إِسْحاق هو ابن منصور قَال: أاَحْبَرَنَا النَضر فَالَ: متا شُعْبَةُء عَن 
الحَكم؛ ٠‏ عَنْ هَُوَانَ اہی ضالِحء عَنْ أَبي سَعیدِ الحُذْرِیٗ: أَنْ رسُول الله و أزْسَلإِلَی 
رَجُل مِنْ الأَنصَارِء کا وَرَأَكة بَفْظْرٍ فَقَالَ النِْئ و یه : دلْعَلَنَا أُعْجكَ4؟؛ فُقَال: نَعَمْ 
َال رمرن الله ئل : (إِدَا أعُجتَ از فلت فَعَليك| ال ض4 


٥۔وہ‏ سرصح۔ 8 


تَابَعَه وَھْب قَال: ا قَالَ أَبْوعَبْدٍ الله : وَلُم یَقُل غَنْدَر وَيَحْبی عَنْ شعِبَة: 
(الوضوغ). 

٠۔‏ قوله: (اعجلت) "تعجیل هو کئی تجھیر'۔ 

۰۔ قوله : (قحطت) من القحط 'بانی نه نکلا' 'وھو مفصل عند مسلم: وھو دلیل 


صریحٌ علی ان قوله: (الماء من الماء) کان في الیقظة لا في الوم کما عن ابن عباس رضي اللہ 
عنھما أنه فی الاحتلام. وقد مرّ منّا تأویله فی المقدمة. 


۳ ۔ باب الرَّجُلِ يُوَضْی ءُ صَاحمَة 
ای چس ا لس رج نْ مَارونَء عَنٌ یجیی؛ عِن 
ت0 ٤‏ فَقَلت: ا رن اللہ و اَل َقَال: "مھ 
یعني مل یجوز الاستمداد فی الوضوء؟ فاجاز الحنفیة الصبٌّ ومثٹله دون الدّلكء فھذا 
اأیضاً من باب إقامة المراتب؛ فأجازوا بعضھا ومنّعوا عن بعضھا . ثمٌ إن النبي ا توضأً بعذہ في 


کتاب الوضوء ۸۱۷ 


۸۱۔ قول صلی فابكف) ٦‏ 07*00 أنٌ وقتٌ المغرب والعشاء في ھذا الیوم 

۲ ۔-۔ حڈٹتا عَناو بن عَلی قَال: عَدَثَا عَبْدٌ الوَمٌابٍ قَال: سَوِعْثُ بيَحْیی بْنَ سَعیدٍ 
قال: أعَبرَي سَفدُ یی إِْرَايم: أن نافع بن جُبَيرِبْن مُظیم أَخْبَرۃُ: آه سَیع عُروَاينَ 
المغیرَة بن شُعبَةً بحَذّثُ عَنِ المُفیرَة بن شعْبَة: اه گان مَع ول الله ولا في سَنَرٍ 7 
ذُهَب لِحَاجَة له وَأَنَ مُغيرَةً جَعَل بَ طت) الما عَلے عَليهِ وَمُوَ یَتَوَضَاً ٤‏ فَکَسّل وَجْھه وَيَدَيه 
ومسح م برَأيوء ومسح عَلٰی الحَفَین . [(الحدیث ۲[ ۔ أطرافه فی : ٣۳ئ؟‏ ہ٦٥ ۲٣۹۱۸ ٣۸۸ ۳٣٦٣٣‏ 
۹۱ء ۷۹۰۸ء .]٥۷۹‏ ْ 

۲۔ قولە: (ومسح برأسە) وفي بعض طرقه: ‏ ومسح بعمامتہ)ء فحدیث المُغیرة لا یقومٌ 
دلیلا للحنابلة في الاکتفاء بالمسح علی العمامة ما لو یأتوا بدلیل نصا علی مسح العِمّامة بدون 
المسح بشيء من الرأس. ومًا الحدیث المُجمل فإلَه لا یكفي؛ فإن الراویٗ قد یکتفی بذگر 
اليمّامة ٹم إذا راد التفصیل دُگر معه المسح علی الرأُس أیضاء مع أُن الواقعة واحدہً فلا یمکن 
إلا أنْ یکون مَسَمَ علی بعض الرأس وأدی سُنَة التکمیل بالمسح علی العمامة. 


۷۔ بابٍ قِرَاءَة القْزآنِ بَعْدَ الحَدَثِ وَعَيرِہِ 


وَقَال مَنْصُور عَنْإِيْرَاِيم : ا بَا بِالْقِرَاَ فِي الحَمّام؛ وَِكَتٍْ الرْسَالَةِ عَلَی غَیرِ 
سوہ یہ ر کہ خر و ا رونا 


لی اچ عبائي: ا ئن ح ات الہ بات قیلڈ لد میئرنة زج اَی کو 
وهِي خَال َاضْطَْجَعْتُ فِي عَرْض الوسَافَق وَاضطجع وٹ اللہ کٹا وَأملَهَ فی طُولِهَا 


ََامَ رَسُول الله ولا حَتٌی إِذَا انتَصَّت ت اللَيل او قب بقَِیل : او بَعْنَه بقَلِیلء 0 
اللہ فَجِلْس يَمْسَخْ الوْمَ عَنْ وَجُھو بِيَدِو تم قَر العَشر الاَيّاتٍ الكَوَاتِيم مِنْ سُورة آی 


عِمٰرَان ثُمٌ فقَامَ إلی شُن مُعَلقَةِ توَضَا مِنْهَا فََحْسَن وُضُوء٥ُ‏ ثُمٌ قَامَ پُصَلَي. قَال ابَنُ 
عَبّاٴس : دج سات روہ می ؛ ثمٌ فَعَبْثُ قَقُمْتُ إِلی جَلیوء فَوَضَمَ يَلَہُ الیْدُنی عَلَی 
رَأَِي وَأَعَذَ بِأَدُنْي | ليْمتَی يَيلَهَ فَصَل رَكَعَتَیر ؛ ثُمٌ رَکْعقَیر ؛ تم رَکُعَتَينِ دا تم رَکعَتَين 
ٹم رَکْعَتَينِ لم رَكَعَتَیر کم اوک آ کت ُمٌ اضْطٔجَمَ عَتّی أَنَاه المُوَهْنْ ا صلی رکفتین 
خیئر لغ خوع تد ا 

ےج سب يشسه سح 
انھا جائزةً عندہ بعد الحدث الأکبر. قوله: اوغیرہ6 أأی فی الأوقات العامة. 
قوله: (لا بأس) وئکرہ عندنا في الحمام کما فی قاضیخان. وکذا لا یقرأً عند المیت قبل 


س۳ 


۸۲ کتابپ الوضوء 


قوله: (وبکتب الرسالة) ومسٌ المصحف للمحدثِ حرامٌ عندنا مطلقاء سواء کان مس 
حروفه أو بیاضه. نعمء یجوڑُ مس بیاض التفاسیر. وعن أبي یوسف رحمہ اللہ تعالی : أنه یجوز 
فی المصحف أیضاً . 

أما قوله تعالی : لا بَمَشہہ إِلّا المُظھَرونَ )4 [الواقعة: ۷۹] فقال مالك رحمه الل تعالی: 
إنە خبر لا إنشاء. وذھب إلی التوسُع کالبخاريء ومعناہ: أنْ المطھرون ھم الملائکة فأخبر أن 
القرآن لا یمکن أن ت تقربّه الشیاطین وٹمسّہ وأن الملائكة ھم الذین یمسُونہ؛ ولیس بإنشاع 
لِيَسْتَرظ الطھارة للمس . ومر عليه السھیلي وقال: إِن ٭ الْمََُهَرونَ٭ وصف للملائکت فإنّھم الذین 
یکرترن ×اکعا على عذا الومت أنُا بنو آدم فإِنھم یتنجسون مو ویتطھرون أآخری؛ فھؤلاء 
مرو أي طھارتھم گسبیة لا مُظھرون: لأئه یدل علی دوام الطھارةۃء فلا یکون إلا 
الملائکة 


۳-۔ قوله: (ث ٹم اضطجع) واعلم ان الحنفیة رأوا الاضطجاع بعد سُنة الفجر جائزآء ولم 
روہ سن مقصودۃً في حقہ لَة. أما لو أراد أحدٌ أن یقتديَ بعادات النبي ا یؤجر ا بنا ویصیر 
مقصوداً في حقه. وقال إبراھیم الَحَعي : إنه بدعة . ٹم تُب إلینا أن الاضطجاع بدعةً عندناء مع 
أنْ الحنفیة لم یقولوا بە. 

قوله: (خفیفتین) وفی روایة: نہ کان یقرأً فیھا بسورۃ الإخلاصء وقل یا أیھا الکافرون . 
وعند الطحاوي أن الإمام الاعظم کان یقرأً تارهٗ بجزء. لۓ: لع إذا فات حزبه من اللیل 
فیطول القراء٤ً‏ تلافیاً لە. وفی (الدر المختارا: أنه قرأ موًةٌ داخل الکعبة نصف القرآن فی رَکُعة 
تالہا فی :سی سان ونصف القرآن فی رکعة آخری ھکذا وتحیر منە الشاميی. قلت: وھو 
کی تا 2ھ و 1 

من اللیل بالرکعتین 027 >سجھہ ور لٹھار أحث ان ساھا کذلك٠‏ لتکون شاکلڈ ٍ 
الوظیفتین واحدۃ'''. 

ٹم اعلم أنَ ھهذا الحدیث أخرجه الطحاوي أیضأء وفي إسنادہ قیس بن سلیمان مکان 


مَْرَْمَلاين سلَیعان وو سھو من النّاسخ قطعاء ٠‏ فإله لا دخل لقیس فی منا الاسناد. 
فاعلمه . 


۸۔ باب مَنْ لَمْ بَتَوَضاً إِلا مِنَ العَشْي المُقلِ 
۹4۔ حُنَثنا إِسُماعیل قَالَ: حَدثنِي مَالكٌ عَنْ مشام بْن عَروةَ عَن اوت فَاطمَةَ 
عَنْ جِدَيَھَا أَسْمَاءَ با تھا ے گر اتا فا اَی عَائِشَة زَوّجَ التب للا حِينٌ عَسَنَتٍ 
)١(‏ قلت: فھو إذن کقول النبي ٌ: اصلاة المغرب وتر الٹھار فأوتروا صلاة اللیل؟ ۔ أو کما قال ۔ فکما أن صلوات 
الٹھار اخنتمت بالوتر؛ کذلك فلتَگنْ صلاة اللیل . 


کتاب الوضوء ۸۳ 





الكُمْسء فَإدا النّاسْ قَيَامٌ يُصَلُوَء وَإَِا جِيَ قَائِمَۃً ِمَةٌ تُصَلَيٰ قب : مَا لللػاس؟ فَأَشَارَّث 
یور 80۳9ھ" ھا تہ تَا آيةً؟ فَأَشَارَّتُ أنْ نَعَمْء فَقُمْتٌ عَتَی 
اي الفَشٰیء وَجَعَلثُ اسب قَوق رَأَسِي ما٤ء‏ فَلَمًا انصَرّفت رَسُول الله 8ٹ حَمد الله 
کے ُا مِنْ کَيء کُنْتُ لَمْ ره إِلَا قد رین فِي مَقاِي ھذاء عَنَی الجَنَ 
وَالْنَار وذ أَوجي إِلَ اَكُمْ تشون فی لور من - و قیباً مِنْ ‏ فَْنَة الدُجَالِ ۔ لا أذرِي 


1 


أيٌٗ ذلِكَ فَالَّتْ آسُماء ۔ بَُوَ ُی أَحَدُكُم فَيقَالَ له: مَا عِلمُكَ بِهَذَا الرّٹجُل؟ فَمًا المُؤيِنْ او 
المَوقَن رای انت اہ فتول مو مُحمّذٌ رَسُو لات حَاءَنا بالات 


زی مر 


اتی تا کنا اتا گناہ نان مْ صَالِحاء قد عَلِمْنَ إِنْ كُنْتَ لَمُوقناً 2 


اللمتافق از لم ان لا آذ ري أی ذِكَ قَالّٹ اشماء -َ فَيْقُولْ: لا أذْري؛ سَمِعْتُ النّاسَ 


ا ہم رھ ۔ 
۰ 


قال الأطباء: إِنٌ الاغماء یکون في الدماغء والعُشٰي في القلبء وغو من النّواقض عثدنا 
ایض فاعتبر فیە المراتب أیضاء حیث عَذٌ الثقیل منه ناقضاً دون الخفیف . 

۸٤‏ ۔ قولہ: (فحمد اللہ وأٹنی عليه) مذہ الحُطبة للکسوف: پ یشسہ یس 
رحمه الله تعالی . وقال ابو حنیفة رحمه اللہ تعالی : اتا سیت مم سن ٠‏ الصلات وإنما خُطبھا 
لداعیة المقام. قلتث: وھذا من مراحل الاجتھاد. 

قوله: (إلاً قد رأیته) والرؤیة غیر العلمء فَإلْك تری الجو من الفَلَكُ إلی السمك؛ ولا تعلم 
گن ما في بطنك؛ فلا یُستدلَ بە علی العلم المحیط . 


۹ ۔ بابٔ َشح اراس کُلهِ لِقُوْلِ الله تَعَالَی: 
وامسحوا ٌَ ویک [المائدۃ: ]٦‏ 
جح المْسَیْبٍ: پور ھی ٭ :6س می 


ےر 


٥۵‏ ۔ یٹ ا:٢‏ ےنا مَالِكء درو بن یخیی العَازِنی: 


ای تَا فان لاو الوتی زی زع کٹرو ین بغیی: ایخ ا کی کیت 
کا نل الا سر کک ماعنا َبدُ الله بِنُ زَید: ز نَم ُا بِمَاوٍ؛ فَأَفْرَعٌ عَلَى يَدَ 
قسل مَرکين؛ ثْ مض وَاكَر تلاتاء عَسَل وَجْھَه قَلااء سن کیو مرگین مین 
إلٰی المِرفَقَينِء ثُم سح رَآمَة بیدیوء اکا رت بدا بِمُقدُم رَأیو عَتّی ذُمَبَ بِهمَا 
ای فَفَاهُ کل إِلَی المَکانِ الّذِی بدا منه تہ لعل [الحدیث ۱۸۵ ۔ أطرافه فی: 
٦7ء‏ ء ۱۹۲۲ء ۱۹۷ء ۱۹۹]. 


قوله: (وقال ابن المسیب). . . إلخ یعني أنھا لا تمسح علی الخمار اختار فيه مذهبّ 


۳۸۰۶ کتاب الوضوء 


مالك؛ ولا شك أن الرأس اسم لمجموع العضوء فلا یکون المأمور بالمسح إلا هو وھذا هو 
نظ لمت رعمة اھ مالی: 


والذي فیه عنديء أَن نظر الأئمة داثرٌ فی أُنْ الفعلَ إذا مر بإبقاعہ علی محلء فھل پُشتر 
تلامتتال و لعاف علی جع اصحل ید کا سے یا 
فرززہء لان یکون ما بالاشتراكک أو بالغرابةء ولیس هھنا واحد منھما. نعم ان کت ان الإجمال 
قد یکون باعتبار مراد اتلم ایضاء فھذا النوع ممکن هھنا الا ان الإجمال عندھم ینحصر في 
النحوین فقط 

فنحن معاشر الأحناف تفْحَُضنا حال النبي گل في المسح فلم نجد فيه أقلّ من الرُبُم فقلنا 
ی4 سی ان الإیقاغ علی الربع یحکي عن الکل؛ ویقومٌ ای ند الا رع ویژدی موداہ 

ہ. لحدیث المّغیرۃ رضی ال عنهء روم ری شسولہ ب اھ سس 

مض الراس: ای اقاصتت تد رما کات کے يطاء رام اعت ام0 0أذ مد الاسات'' 


ولتاا فا ند آی داوف أنه مسح مُقدُم رأسه ولم ینقض الحِمَامة) وفمه ابو مَعْقل قیل : إنه 
مجھول. رس ا ےر ان موس وٹ 
الكگنیء سمًاہ 92 (الأطراف+, 

وأیضاً عندي مرسلٌ عن عطاء بن أبي رَبَاح: (أنْ النبي گل کان فی سفر وکان علی رأسه 
عمامة؛ فوضکھا علی رقبته ثم مسح رَآسها فلمٹل ھذہ الاحادیث قلنا ؛ إن:الاستعای: :لس 
بعرض . ا و ا ان المسح علی الربع کان 
للخروج عن الھدةء فعلِم ۶ھ اَرقنا 


ٹم اعلم أنَ الراوي کون فی قوله: '"اولم هي العمابتا انی اہر رم پ8 تئ 
المسح هو ااإقبال والإدبارں فمنث الیتَاَحَة ای تعلیم نسح َالَةُ التعمم  ٤‏ فان الاإقبال والإدبار 
متعذران فی اك الحالء فالظامر نہ راد أن یعَلمَ کىفة المسح حال اعت والل تعالی 


اعلم . 

وٰی (مدارج النبوۃ) عن ابن الظھیرۃة أن الاقوی بما في الباب مذهبّ مالك رحمه اللہ 
تعالی . اقلت) : وفی (التفسیر الکبیر) عن البغوي : أُنَّ الأقوی مذھب الإمام الاأعظم ولعلَهُ نی 
(طبقات الشافعیة) أیضاً . 


)١(‏ واعلم أن عامة الأحناف یُنکرون المسح علی اليمّامة رأساً. وثُوجِمە عبارۃ محمد رحمه الل تعالی في ‏ موطئه) 
أیضأء إِلاّ أن الجَصٌاص صرح في 0٦الأحکامٴ‏ أنه جائرٌ عندنا. قال: وقد بینا فی حدیث المُغیرۃ بن شعبة: (أنه 
چ علی ناصیته وعِمّامتهہ٢۔‏ وفي بعضھا: اعلی جانب عِمّامته4. وفي بعضھا: وضع یدہ علی عمامته٥ء‏ فأخبر 
أنه فعلٌ المفروضَ في مسح الناصیة ومسح علی المِمّامةء وذلك جائژٌ عندنا. اھ. وکان الشیخ رحمه اللہ یُطیل 
البحثٗ في ھذہ المألة فی درس الترمذي . 


کتاب الوضوء ۳۰۵ 


قوله: (وقال ابن المسیب ..:الخ) وعن أحمد رحمہ اللہ تعالی : :2 ھے ا5اوسصحٹ 
علی مُقَدُم رأمھا اُجزأھا. 

٥۵۔‏ قولەه: : (فّأَفرَغ علی یدہ) واعلم أنه قد مر منا الاختلاث في غسل الیدین قبل 
الوضوء؛ مل هو من آداب المیاہ أو سُنن الوضوعء؟ نس سی اختلاف الانظار 
فقطء لأنه إذا ثٌبََْ بت غسلهُما قبل الوضوءِ عند الطائفتین 

فالذین قالوا: إِله من آداب المیاہ لم یذگروا لہ لا جکمة التقدیمء وھي صِیّانة الماء فھذا 
نظر لا غیر. 

والذین قالوا : إِلّه من سُنن الوضوء؛ فكأنھم لم یلتفتوا إلی تلك الحکمة مع اتفاقھم علی 
أله قبل الوضوء. نعمء لو ثٌبّتٌ عن اللنبي لا ترک فی وضوئه لکان محلاً للخلاف. 

ثم إنه وقع لفظٌ الوضوء في حدیث المستیقظ فقال: یں ناکرا تی 
دار النظرٌ في کونە من أحکام الوضوء أو الماء وحینئذ الاولی ان یسل النظران ویقال: إ 
الحسُل إنما ھو لاجلِ صیانة الما لکن موضعة قبل الوضوء کما في الحدیث؛ فِإِن ماع 7ی 
آرتی بالضَیِائة وحینثذٍ یجتمع النظران ولا یبقی التناقض؛ ولا سس رس مو 
مرتین ھھنا من فعله نفسهء وما یذکرہ من فعلہ پل الذي رآہء ففيه کما في الروایة التالیة : 
کان إلی المرفقین فاعلمه. 


٤‏ ۔ باب غْسْلِ الرّجْلَینِ إلی الکَعْبَین 
٦‏ ۔ حد حلثنا مُوسی بن إسماعیل قَال: حَدَثنًا وّهَيب؛ عَنْ عَمٰروء عَنْ أبیہ : شھذث 
مرو بْنٌ آپي حَسّنِ سَأل عَبْد الله بْنَ ريد عَنْ وُصوء اللِيٌ َك مَدَعَا بِتَزر 7ھ ئ8 
هُمْ وُشُوۃ التِیْ وَي مَأنَاً عَلَی بَر ومن الو َمَسَل يَليه قَلاثاء تم انعَل يَتَهُ فی 
الثَّؤرء فَمَضمَض وَاسْتَتْشَیء واسٹنٹر ٹلا عَرَفَاتِ ثُم أَفْعَل يَتَهء فَفَسَل وَجْھَهُ ثلاث تم 
عَسَل یَدیه مَرَتَينْ ن إِلَی المِرْفَقَین ُمْ أَفْعَل یَدَه فُمَسَم رَأَسَه فَاَقبْل بِهما وَأَيَر مَرَهٌ وَاچِدَهةٌ 
تم غَسَّل رِجْلیه إِلَی الكَّبین). 
قوله: (فاقہل بھما وأدبر) والاإقبال والاإدبار حرکتان لا أنھما مَسُحتانء کما عن عبد اللہ بن 
زید فی الروایة الاتیة عقیبھا : (فأقبل بھما وأدبر مرة واحدة* فحسبّه مرةٗ واخدةً مع ذکر الإقبال 
والإدبار. جو ھى ئرے أخرجه الترمذي وغیرہ قالت : (مسح رأٗسه؛ رد ا ول تا 
وما اُدبر وصُدغیه وأذنيه مرةٌ واحدہٌء ٹم تقول ھی : (مسح برأسە مرتینء بدأ بمؤشُر رأسە؛ ٹم 
0"*"ھ"؟ت+× تسین أنَ من دُکر التکرار فی المسح عنی بە الإقبال والاإدبار . 
وقال أبو داود: أحادیثٌ عثمان الصٌحاح کلھا تد علی المسح مرة. لی ان وری الحیۂ 
کک . ٴا المسح ثلاثاً بماء واحد جائزٌ کما في (الھدایة) وفي 
قاضیخان عن أبي حنیفة: أنه لو ثلث المسح لا تکون بدعةً ولا سُنة وھو الرجح عندي؛ وإن 
کان فی بعض الکتب أَنَه بدعة. 


۸٦‏ کتاب الوضوء 


أما الإقبال والإدبار فقال النووي: قال أصحابنا : وھذا الردُ إنما یستحَبٌُ لمنْ کان لە شعر 
غ نقشری مار لااتتی للخعلی رات ار کاتقنا' م تی امھ سیت لاف الا 
فائدة فیه. ولو رد في ھذہ الحالة لم بُحسب الردٌ مسحةً ثانیڈء لأن الماء صار مستعملا بالنسبة 
ال ىا سوی تلق السیحاء ٢‏ 

أاقول وھو باطلٌ قطعاًء بل الإقبال والإدبار لتحقیق الاستیعاب؛ ویستوي فيه المضفور 
وغیرّہ. وأما حکایة صا ناسح ضا ال لانه لا یحکم بە إلا عند الانفصال وحکمة 


سیب سیشت موی رکا اف سای أنْ دأبٌ الشرع أنە إذا حفٌتَ في أمر یترك لە 
ُنموذجاً لثلا بُذْمَل عن الأصل بالگلیةء کل الارڈل ادا سط عال المضت اقم اتا 


أنموذجاً للغسل وتذکاراً لەء وکذلك في مسح الرأس؛ کان الأصل فیه أیضاً هو المَسْلء إلا أنە 
اکتفی بالمسح لِمَا نيّھناك أنفا. 

فلثہ وغتلی رراية عن غلى رضی افشاعله فی الفرغیت واترقیب1: آنه للا تینشر 
الأشعار فی المحشٌر من طول المُکٹ٢.‏ وإسنادہ ضعیف. 

قوله: (في الإسنادا وھو جد عمرو بن یحیی. ویعلم من (الموطاأ) لمحمد رحمہ اللہ 
تعالی : ت000 جم إلی السائلء لان عبد اش بن زید لیس جد عمروء بل جد عمرو بن 
ا ا اہ افیدٹ ہم یی آنی :حسئ سال غے ال ین زیتا 
إلخ . 

١‏ ۔ بابٌٍ اسْيِعْمَالِ فَضلِ وَضوء الٰاس 

وَأمَرَ جَرِیر بْنُ عَبْدِ الله أَمْلهُ انب تَوَضُوُوا بِفَضّلِ سِوَاکہ 

۷ ۔ حذد حدثنا أَدَمْ قَّال: مرو قَال: کَدَك الگ ا۵: یئگ 
ول حر عَلَینَا رَسول اللہ پل بِالهَاحِرَةء قَأيِيَ بَوَضوء فَتَوَضَاً ٠‏ فَجَعَل الناسُْ بَأحُذونَ 
مِنْ فضْل وَضُوبہ فَيْتَمسخون بد فص انی ہے ا لظھْرَ رَکُعَتیر ٠+‏ والعضر رَکَعَتَین وبَین 


سهھ ےر سے الا 
یدیه عئز٥.‏ [الحدیث ۷۔-۔ أطرافہ یی : ۷٦٣‏ ۳۷ء 0٤۹٣ء ١۱۷۸ ۳۵٣٣ ٠۳٣٥٣ ب٣٣ کی٣٣ ٥١ہ ٤۹۹‏ 


ضر "مر ىہ ےم 


.۹ 

۸۔ وَقَال أَبُو مُوسی: مَعا اللّی گل ِقح فِیه مَاء فَفَسَل يَدیه وَوَجُْهَهُ فِیهء وَمَحٌ 
لم فان لهْمَات 6 اشر یا مه بل ائزغاعلى ر حرمکتا وشور کتاق [الحدیث ۱۸۸ ۔ طرفاہ في 
۹۲ء ۸. 

ذھب البخاريٌ إلی طھارۃِ الماء المستعمل . قال الشیخ ابن الهُمّام وابن تجَیم رحمھما اللہ 
تعالی : إِنٌ العراقیین قاطبةۃً أنکروا روایة النجاسة عن الإمام وعم المْتبْتُون في نقل مذھب 


الإمام عندي.. وأَثیَتّھا مَنْ وراء النھر من علمائناء وھي ضعیفة جداٗء لأٰنّي لا أجدُ أحداً من 
العلت شا اف2 الیل جامل اتحالاف :7 أنە لا شك ان المطلوب عند الشرع هو 


کتاب الوضوء ۸۷ 


صیانڈُ وضوئه عنهء کما عند الطحاوي عن أبي ھریرة قال رسول اللہ ول : ال يَنْتَيل أاحدگم نی 
الماء وھو جنسب): فقال : کیف یفعل یا با ھریرة فقال : ل(پتناوله تناولاً). وکذا نھُّی الرجل عن 
فُضل ظھورِ المرأة. عندي یتنی علی هذہ الدقیقة کما سیجيء تقریرہ. 

والحاصل: أَنْ الماءَ المستعمل طاهوٌء لا دلیل علی نجاستە؛ إلا أَنْ التوقی منە مطلوب . 
ٹم إن البخاري رحمه الله تعالی استدل علی طھارته بفضل ظھور رسول ال قٌء ولي ني 
امعتلال نَطَر طاعت روما ال سی ا لان السا مزا آلی طھار: 
سیت مسنت ٥8‏ ھ ا" سا شت طہھارة فضله خاصّة 


۷۔ قولە: (الھاجرۃة) أي نصف النھارء سُمّي بھا لأْھم یھجرون الطریقّ في ھذا الوقت 
ویجلسون في بیوتھم . ۱ 

قوله: (فضل وضوئہ) أي المتساقط من الأعضاء. 

قول: (فصلّی النبی 8ي . .۔ إلخ ولا دلیل فیە علی الجمع؛ لات زا مکسدجھا 
کان من أفعاله قُء فجاء الاتصال فی الذکر لھذاء لا لأنه تعزّضَ إلی حال صلاته في الخارج ۔ 
وھذا کتعدیدہ أشراط الساعف وربہما تکون بیٹھا مدة طویلة فیجيء أحدٌ من الجھلاء تھا 
متصلاً واحداً بعد واحد لمجرد الیٍران فی الذکر . 


قولە: (ِفِمَسّح رأسي) انظر کیف ظھرٌ الفرق بین قوله: لومس وا رمُوسیکم٭ [المائدۃ: ]٦‏ 
وقولە: وامسحوا رؤوسکم؛ کسی پا ہی کہ ہی وا وھو ما یکون 
بإمرار الید المبتلة. وأما الثانی فھو علی مجرد اللغة ومعناہ إمرار الید لا غیرء ولذا قال : 
افسح رأسي؛ ولم یَقُل برأسيء وأجد ھذا المسح للتبريك في الکتب السٌابقة أیضاً . ومنە سُمّي 
المسیح؛ ؛ کأنە مَسَحه رہہ وصار مَسٍیحاً ہمسجوء ولذا کان محفوظاً عن نزغة الشیطان ومسخ رأس 
الصبیان للتبريكۓِ رائج إلٰیٰ الان أیضاً: 

۹ ۔ حدثنا عَیِیْ بْنْ عَبْدٍ اللہ فَالَ: حَدَثتًا يَعْفُوبُ بْنْ إِبْرامِيمَ بُن سَعْیٍ 0 

حَدَتَنَا أبي 39 عَن ابْن شِهَاب قَّال: أَخْیَرَني مَحْمُوذ بْن الرّبیع قَالَ: وَهُوَ 
الّدِي مَجٌ رَسُول اللہ ا في وَجُهہ وَمُوَ غُلام مِْ پئرمم وَقال غَروَۃَ ٤‏ عَن المِسُوّرِ 
وَغَیرِوء بُصدُق 10 وَاحدِ مِنھَما صاحبة: ادا سے ال چا گادوا یَفُتَمِلونَ عَلی 
وَضوبه . 


۹ ۔ قولە: 2کادوا یقتتلون) وو واقعة صُلح الحَدَییّة . 
٢‏ ۔ بات 
۰۔ حڈثنا عَبْدُ الرّحمٰنِ بْنُ ینُس ال: عَدَثَنَا حَايِمٌ بْنْ إِسْماعِيلَء عَنِ الجَمْدٍ 


۴۸ کتاب الوضوء 


قَال: سَمِعْتٗ السَائِبَ بْنَ یَرِید یَقُولَ: کان غاوی لی لے ھا سُول اللہ 
إِنْ بن أعْتِي وَجِم مَسَح اي وَكََا لِي بِالبْرَكة؛ تم تو فشَرِبْتٌ مِنْ وَضَوئه 27 
قُمْتُ ححلف ظَھُرہ فنظرْت إِلَی عاتم ال ےت [الحدیث: ۱۹۰ ۔ أطرافه 
في : .1٦۳٥۵١ ٠٦٥٦۷٥ ء۳٤١٢ ٤١٤٣٠٣‏ 

وب بلا ترجمة وقد ذکرنا وجهه. 

۰۔ قولە: (فشربت من وضوئہ) والظاھر أنه الباقیي في اللإناء دون المتساقط من 
الاعضاء . 

قوله: (زر الحَجّلة) وقد آتی کل منھم في تشبيه ما کان أقرب إليه فی ذھنه وکان علامة 
لختم النبوۃ. وناسب أن یکو علی الظھر علی خلاف ما یکون علی جبھة الذُجال من: كء ف؛ 
ر یقرأء کل راءٗ' ' وذلك لأنٌ الختمٌ یکو فی الآخرہ فناسب الظھر. وطبعه بالنقش المذکور 
لاإشاعة والڑإعلانء فناسب الوج'''. ولم یکن الخاتم في حاقِ الئوسط بل کان مائثلاً إلی جانب 
چو حرخوئور خر ویر سی و سیب ۳ ص02۳ 


ذلك المحل للخخم . 
٥‏ ۔ باب مخ تشتش وَاتْمق بل فركة واجتة 
۱ ۔ حدثنا مُسَلَةٌ فَال: حَدَتنَا عَالِڈ بن عَبُدِ الله فَال: نَا عَمْرُو بْنْ يَحْبیء عَنْ 
ابی عَنْ عَبدِ الله بن زید: او سز ای وت سن و ۰ئ 
َاسْتَددَقَ ۔ مِنْ گَفُةٍ وَاحدَق فَفعَل ذِكَ ئُلاثاء فَعَسَل وَجُھَهُ با غَسَل يََيه لی 


الوِرَفقَینِ مَرتَینِ مَرنَينِ ے برَأسِه مَا أَفبَل وما ا 7 3 یا الكَعبین؛ ثم 


ویستفاد بلفظ (من) ت" 2 إلٰی الاستدلال علی الجمع 7ٹ 8 اختارہ بننمسه 
أیضاً. واعلم ألٌٗ الخلات في الفصل والوصل بین الحنفیة والشافعیة لیس في الجواز وعدمہ؛ 
بل في الأوْلَویة مع أَنّ فی (البحر) تو ینا ان اصل السنة تتادی بالوصل ارتا 
وکمالًھا بالفصل. وھو في لإمداد الفتاح شرح نور الإٴیضاح) أیضاء فلا حاجة إلی الجواب 
عندی ۔ 


١(‏ قلت: وعند الترمذي: ایقرأہ من یَکرہ عملهٴ فاحفظہ فإن أکثرَ الأحادیث خالیةً عنهء وو مھم. 
(٢۲)‏ قلت: وقد رأیت في الأحادیث کتابة التقدیر بہ بین السٹنن؛ فعند الترمذي في حدیث طویل فی بسط الرب تعالی 


الیدین وعرض ذریة آدم بین یدیه فقال : ٦ى‏ رب ما ھؤلاء قال: ھؤلاء ذریتكء فإذا کل إنسان مکتوب عمرہ بین 
عینیه1. . . الحدیث. 


کتاب الوضوء ۸۹ 


وقد أجاب عنه الشیخ ابن الهُمَام رحمه الل تعالیٗ'' أُنُّ المرادَ من قوله: من کُقُّة واحدة) 


هو الاستعانئة بید واحدة علی خلاف سائر الوضوء فإنه پُستعان فيه بالیدین . فالراوي لا پریلد 


وقال آخر: إِلّه من باب تنازع الفعلین؛ والذي وَضمّ لدي:''' هو أَنٌّ حدیث عبد اللہ بن 


زید واقعة واحدة؛ وفیھا الوصل لما فی النسائی : ( من ماء واحد٤‏ وروی : اغَرفة واحدة) لکن لا 
لکونە سُنة بل لکون الماء قلیلاً . أما کونە واقعة فلما أخرجه البخاري فی باب الغسل والوضوء 
من المِحُضٌب یکون القُسْل مرتین أیضاً سُنة لھذا الحدیث بعیلهء مع أنه لم یقل بە اأحد. 


(١) 


(٢) 


(۳) 


ٹم اعلم'' ولا تغفل أن ھذا من دأبھم أنە إذا تکون عندھم واقعةُ عن النبي َُ بُضیفونھا 
قال الشیخ رحمه الل تعالی: وأول ما رأیت ھذا الشرح فی ؛شرح ابن مَلكُ علی مشارق الأنوار؛ لشمس الدین 
الصغاني وقد جمع أحادیث الصحیحین . وابن مَلكُ مقدم علی ابن الهُمَام رحمه الله تعالی؛ وله شرح آخر 
لصاحب ەالعنایةہ أیضء إِلاّ أنه لیس فيه إِلاّ حل الألفاظ؛ کذا في تقریر الفاضل عبد العزیز مما ضبطه من 
تقریرات الشیخ رحمه الل تعالی . 

ونص عبارة الشیخ رحمه اللہ تعالی مما تتعلق بھذا الحدیث في موضع آخر ھکذا. وأما صفة الوضوء التي آراھا 
عبد الله بن زید رضي ال تعالی عنه؛ وفيه ما ظاهرهُ الجمع وھو حدیث الباب؛ فالذي یظھر والل أعلم: أنه 
أآخذھا من واقع عین لا عمومٌ لھاء کما ید عليه سِيّاق عبد العزیز بن أبي سلمة عند البخاري في باب الغسل من 
المخضب؛ في آول ھذا الحدیث: ١‏ آتانا رسول الل قَ فأخرجنا لە ماء في تر من ضفُرہ فتوضاً... الحدیث. 


ولعل ھذہ القصة هي التي روتھا أم عبد اللہ بن زید وھي أم غُمّارة بنت کعب؛ اسمھا ئتٔسیبة؛ وزوجھا زید بن 


عاصم وابناھا منە: حبیب وعبد اللہ کما في ۃالإصابة٥‏ للحافظ ابن حجر رحمہ اللہ تعالی : ۷ آن النبي قَلِ توضأ فأتي 
بماء في إناء قُذر ثُلثي المُد٢.‏ قال شعبة: حفظ أنە عُسَل ذراعيه وجعل یدلکھما ویمسخ أذنيه باطنھماء ولا أحفظ 
أنه مسح ظاھرھما. رواہ النّسائي في (سننه٢‏ من طریق خبیب عن عبّاد بن تمیمء وحَبیب ھذا هو حَبیب بن زید بن 
خلاد کما یظھر من ٦التھذیب٤.‏ وخلاد جذُ حبیب ھذا لعله ابن عبد اللہ بن زیاد کما یظھر من قول ابن سعد في 
ترجمة عبد اللہ : بلغني أنه قُیْل بالحرةء وکُتل معہ ابناہ: خلاد وعليء کذا فی (التھذیب٤.‏ 

وعبّاد بن تمیم هو ابن أخي عبد اللہ بن زیدء فحدیث عبد الله بن زید إن شاء اللہ لیس حکایة عن العادة الکریمةء بل 
هي حکایة فعل جُزئي یمکن حملُه علی التخفیف والجوازء دون الإکمال والإتمام کما بُشعر بە الاکتفاء بتثنیة عَُسْل 
الذراعین٠ء‏ مع أن السنة الٹلیث بالاتفاقء وفی حدیث أم غمَارۃ إشارۃً إلی قِلة الماء الموجبة للتجوز فی الوضوء. 


ویُؤید ما قلنا من کونە حکایةُ فعل جُزئی ما قاله الحافظ رحمہ اللہ تعالی : فی روایة مالك عن عمرو بن یحبی 


المازني؛ عن أبيە: أن رجلا قال لعبد الله بن زید: إن تستطیع أن تُرینيی کیف کان رسول ال گل یتوضا؟ فقال 
عبد اش بن زید: نعم! فدعا بماء... الحدیث؛ وقال وفی روایة وھیب : فدعا بنٌور من ماء؛ وفي روایة عبد 
العزیز بن أبی سلمة: أتانا رسول الل قلٍ فأخرجنا لە ماء فی تور من صُفْر. قال: والتور المذکور بُحتمل أن یکون 
ھذا الذی توضأً منە عبد الله بن زید ال ف مت رض فیکون أَبلعُ فيی حکایة صورۃ الحال . انتھی کلامہ ۔ 
بل کان بعضھم یداومُ علیھا مع عدم کونھا مسألة. وأعجب أمثليِه ما أآخرجه أبو داود عن انس قال: ہکانت لی 
ذؤابة فقالت لي أمي: لا اأجزھا کان رسول ال قَِ یمدھا ویأخذھا؛ ولا یبعدُ أن کون تطبیق ابن مسعود رضي اللہ 
تعالی عنه؛ وأذان أبي مَحْذُورة رضي الله تعالی عنە من ھذا الباب. ویجيء تفصیله في موضعہ. والل تعالی 


خلا 





إلیه کالعادة لەء ویعبرون عنھا کأنھا وضوء النبي لٌلُ دائماء ولا یمکن لھم غیرہہ فإنھم لم یَروہ 
إلا کذلك؛ فلا بد أن یجعلوہ کالعادۃ لہ فإن الصحابة لم یتیسر لکل منھم الصُحبة إلی زمان 
طویل ؛ بل صَحبَ بعضھم مرۃٗ فقط وبعض آخر أزیڈ منه وھکذا اٹم عیّر کل واحدِ منھم عن فعله 
کما راہ فی مدة إقامته . 


فلمًا کان النبي پل توضاً في بیته ووصل فيه بین المضمضۂ والاستنشاق وغَسُل ذراعيه 
مرتین) حکاہ کذلك وجعله وضوۃ النبي چاڑ. والذي يَذْمَل عن هذہ الدقائق سو غاد وَسة 


تی 
اس 
مر 


مستمرةً وقاعدۂ مُنعقدة ولا یدري أنه مجرد تعبیر منهء لا أَلَه رأی من وضوثه مراراء ثم حفَیَ 
المسألةء ثم أراد أن پذکرڑھا کما یذکرون المسألة؛ بید أله ینقل الواقعةء وھکذا یفعله الرواۃ فی 
نقَل سائر الوقائعء فیریدون بھا حکایتھا کما وقعت ولا یتعرضون إلی تخریج المسائل وھکذا 
فعلوا في مھر صفیة رضي اللہ عنھا فقالوا : اوجعل عِتقًھا صذاقھا) وفعلوا مثله فی حدیث 
استقراض الحیوان بالحیوان. وسنقررہ إن شاء اللہ تعالی . 


وِنّما و إلی الفقھاء فإنھم بُتقُحُون المناظء ویخْرّجُون عنھا الأصول؛ ویْفرّعون علیھا 
الفصول؛ والناس غافلون عن ھذا الصنیع . فربما یأاخذون المسائل عن تعبیراتھم ولیس بشيء 
عندي . والحاصل: أن وضوء النبي لهُ عند الصحابة هو ما رأوہ ولو مرةء فھذا عبد اللہ بن زید 
لیست عندہ غیر تلك الواقعة وحکایة الحال؛ فنقلھا کما رآھاء ٤‏ فلیٔفھم . 


إلخ عنہ قال: ہنی رسول الل قٍ فاخرجنا لە ما٤‏ في تر من صُفْر؛ فغسل وجھە ثلااً 
ویدیه مرتین1... إلْخ. وعند أبي داود في باب الوضوء في آنیة الصفر عنه قال: (جاءنا 
رسول اللہ گل فاخرجنا لە ما في تُوْره فدلَّ علی ان ما یحکي عبد اللہ بن زید عن وضوئہ پا 
ماع ائَيه عتمف وعند النسائی عن أ عُمّارۃ ام عبد الله بن زید ما یدلّ علی قِلة الماء في 
تلك الواقعة وفيه : ( ان النبي ي توضأً فاتی بماءِ فُذر ثلٹی المُد؛ فکأنھا تشیر إلی ذلك. (باب 
قدر الذي یکتفی بە الرجل من الماء (نسائي)) ولذا اکتفی النبی ہلا فیھا فی الفْسْل إلٰی المزفقین 
پالمرتین نقط ٹلر کان الم لس کَامَلاً تحلیث فی آ۸ ین زید ینینی انا ولناما آخر ابن 
الدُگن في (صحیحہ؛ ونقله الحافظ في ٦التلخیص‏ الحبیر؟ عن أبي وائل شقیق بن مسلمةء ء قال: 
اشْہذت علي بن أبي طالب وعثمان بن عفان توضا ثلائاً ثلاثاء وَأَفْردا المضمضة من 
یں ٹم قالا : ھکذا رأینا رسول الل پل توضأ١.‏ وأ خرج أبو داود أ٘یضاً حدیثٌ وضوئھما 

أنە لیس فيه التصریح بالفصل . نع ظاھرہ الفصل قطعاء وإن کان بْتَومُمُ من بعض الالفاظ 
0.. 

ٹم عثمان رض الله تعالی عنہ إنما اہتم بوضوء النبي ا لالہ الف في زمانه في 
صفة وضوئه کما فی (الکنز. عن أبي مالك الدمشقي قال: حُدّٹ ان عثمان بن عفان اختلف 
اتی اوم۶ فأذن للناس فدحُلوا عليه فدعا ہماء. . إلخء ومکذا فعله علي 
رضی اللہ عنه؛ وبٗوب ابو داود علی الفصل . وآخرج تحتّہ حدیثاء إلاً أنە لیّنَه لما فیە: لو اون 


کتاب ال وضوء ۹۷۱ 


سلیم. وقد جاء في شواھدِ أَمًا ما فی طلحة؛ عن أبیەء عن جدہ من الجھالات فرفعه الشیخ 
عمرو بن الصلاح وحَسّنہ”'. ثم تتبّعث ومسند احمد٥‏ لذلك فتبادر من وضوءِ غیر واحد من 
الصحابة رضي اللہ تعالی عنه الفصل . والل تعالی أعلم . 

ٹم اعلم أن الروایات الٹی وردت فیھا عُرفة واحدةً للمضمضة والاستنشاق حَمَلھا النووي 
علی الجمع بینھما ستٌٗ مراتٍ؛ کل منھما ثلاث مرات . فکأنه أراد إجراء سُنة التثلیث فیھا 
اتا وھو أحذٌ وجووِ الجمع عندھم وإن کان عسیرا ومرٌ عليه ابن القیم وقال: بل مي 
محمولة علی وضوئە مرة مرۃ: شود و پور وم سر و وھ 
الْعْرْفتین في وضوئه مرتین مرتین؛ لا أنە مضمض واستنشق ثلاثا ٹلاٹاء مع غسل سائر الأعضاء 
مره مرہ. 

قلت: ما اختارہ ابن القیم ھو الأقربٌ عتدی ٠۷‏ ولیعلم أنْ الترمذي نقل مذھب الشافعيی 
کالحنفیةء حیث قال: قال الشافعی رحمہ اللہ تعالی : إن جَمَعَهُما فی کُفٌ واحدِ فھو جائزء وإن 
فُرّفھما فھو اأحب. ا 

قلت : ذلك روایة الّغْفُرانی عنهء وتلك کانت بالعراق حین استفادته من محمد رحمہ الله 
تعالی؛ والمعتبرٌ عند الشافعیة ما اختارہ بعدہ لما رجع إلی مصر. 

۱ ۔قولە: (کفة واحدة) قیل : الكُفَّة لم یثبت في اللغة بمعنی الكت. وقیل: إنە تُعْلَةَ من 

. بمعنی المرة والصواب أنه غَلَطٌ من الراوی‎ ٤+ 

٤‏ ۔ بابٍ مَشْج الرَأَس مَرَهَ 

۲ ۔ حڈثنا سُلَيمَانٌ بُنُ عَرْب قَالَ: خدٹتا وَهَيبْ قَالَ: حَدکتا عُمرو بن یَخ٘بی؛ عَنْ 
أَبيهِ قَالَ: قَهِذت عَمْرَو بْنٗ أبي عَسَن؛ سأ عَبْد الله بن زيدِ عَنْ وضو التِيْ لی فدَعَا 
کرام مد ٠‏ فَگنَاً عَلَی يَەَ یو فُممَلَهْمَا تَلاثاء تم افْمَل بَنَهْ في انا 


طبر سے 7 


لضتشن ‏ اسشی ےہ ١‏ 9 سُتَر ثلاث بثْللابٍٔ غرقات مِنْ مَای نم ادخل دہ فی الإِنای فعسل 


)١(‏ لما سثل عبد الرحمن بن مھدي عن اسم جذّه قال: عمرو بن کعب أو کعب بن عمروء وکانت لە صحبةء وقال 
الدوري عن ابن معین: المحدثون یقولون: إن جذ طلحة رأی النبی پژوأھل بیتِهِ یقولون: لیست لە صحبة. 
وقال الخلال عن أبي داود: سمعت رجلا من ولد طلحة یقول: إن لجدَهُ صُحبة. قال الشیخ ابن الهُمّام رحمه اللہ 
تعالی : :ما تقل غن ابن معین غَيرقادخ فإذا اعترف أهل الشأنِ بن لە صحبةً تمٌ الوجە؛ ال بیته یعرفون أم لا ؛ 
وقال ابن القطان : علةُ الخبرِ عندي الٔجھل بحال مُصَرّٗف بن عمرو والد طلحةء ولکن حَسُن إسنادہ ابن الصلاح . 
کذا في افتح الملھم؟ نقلاً عن بعض کتب الشوکاني . 

)٢(‏ قلت: وسرحت طرفي في اشرح مسلم) وازاد المعادہ إلاّ آئي ما وجدلّہ فیھما في بادیء النظرء وما أوغلت في 
طلِه لِقلّة الفرصة إذ ذاكء ولعله سھا فيه قلمي في درس البخاريء أو نظري عند المراجعةء إِلاّ أنه شرح 
سح 


۲ کتاب الوضوء 


کس ص٣‏ ہے 


رس اکا أَذْعَل یه في الاتَای ھا بت ای المِرْقَقَینِ ئ۶ ؾ "ھت 
بی الاتای ُمَسَم برَاأیٍوء فَاقبَل بِيَدَیه وَأَفْبْرَ بِهِمَاء ثُمٌ أَذْکَلَ یَنَهُ فی الإناوء فُعَسَلْ 
رجْلَيه. 


جس ص-ےم 
ٗ۔ے 


سم الہ ےط ۔ً ُ 


سی رت کنا 00130 نو یس 
الحنفیة: إن الإسباغ فی المسح هو بالاستیعاب؛ لآنہ لا يَنَاسبّه التثلیث . 


۲ ۔ قولەه: (من ماء) ھذا تصریخ بکونِ الماءِ واحداً. 


قوله: (وقال مسح برأسه مرۃة) وِفَهِمَ ھذا الراوی عینَ ما فھمه الحنفیة: ان الإقبال والإدبار 
حرکتان: والمسخ واحد. ولم یحملھما علی التکرار في المسح کما فَْهِمَه الشافعیة رحمھم اللہ 
تعالی. 


٥‏ ۔ بَابٍ وُضوءِ الّجُلِ مَع امْرَاََهِ وَفَضْلِ وَضَوءِ المَرْأِ 
وَتَوَضاً غعَمَر بالخمیم مِنْ تدتِ تَصْرَایِنّة 

واعلم ان تظھر الرجل والمرأۃ من إناء واحد جائڑٌ باجماع المسلمین وکذا تطھر المرأة 
بفضل الرجلِ أیضاً جائا ثڑ بالإجماع. وأما تطھر الرجل بفضلھاء فذھب جمھور الْتَلقت والاکَة 
الثلائة إلی جوازہ: سواء خْلتٌ بالماء و لم تخل. وقال اأحمد وداود: إنھا إذا خلت بالماء 
واستعملته لا یجوژٌ للرجل استعمال فضلھا. وجمع الحطابي بین أحادیث النھي عن الفضل 
وجوازہ: بأن المراد من الفضل في أحادیث النھي المُتَساقط من الأعضاءء وفي أحادیث الجواز 
ما بقي فی الإناء. 

وحاصلە: أنه نھی عن استعمال الماء المتساققط من الأعضاءء وأباح استعمال الماءِ الباقي 
فی الإإناءء فلا تنافيی بین الحدیثین . 


وقال آخرون: بل المراد بە في الحدیثین هو الباقي في الإِناء والٹّھي لئلا تخطر بہباله 
الوساوس الشھوانية. ورو فا رہ (اولیخترفا سیا فإن الٹھی إن کان لآجل الوساوس؛ 
فھی فی حالة الاغتراف جمیعاً أزیڈ واکثر منھا في حالة الانفراد. وھ علق ایا 
وھو الصواب؛ الا ائوم لم برا مرا5الحایت وھو مع کونە بدیھیاً عسیرٌ, . وکأنه من قبیل 
السھل الممتنع وقد کشف ال علی مرادہ. 

او ایی ےی جو راد ری النعل اھ کت 
بفضل المرأة؛ والمراً وو ری رب ریہ مس ری وت : فٹھی الرجل عن فضلِ 
المرأة؛ زرآے مل اشا في ؛ بعض الروایات؛: الا ان المحدثین عللوہ. ومناظ النھيی عندي . 
هو صیّانة الطُھُور عن وقوع الماء المُسْتَعُْمَل فيەء کما مر مني : ا اھ 0 مل ا0 لے کن 


کتاب الوضوء ۳ 


مم 





تااظنت شالت الشرع؛ الا ان المطلوبَ الاحتراز عنه والاحتیاط فيه ؛ لثلا یقع في مُعْتَسَلهِ 
وھو المذکور فی فقھنا: حتی لو سقط الماء المُسْتعمّل في وَضُوئه وغَلبٍ عليه؛ لا یجوز 
ال حو سا ولا تی نَظ٦ر‏ 


ولمّا کانت النساء أقل نظاف وأقل احتیاطاً في أمور التطھیر؛ عو الرجل بالھی غن 
استعمال فضلؤن . ولو ثٌبّتٌَ عکسە أیضأء فالنھی عن فَضل الرجال جَرْیاً علی مقتضی طبْعھنء 
ِإھنٌ یَروْن الرجال أقلٍِ نظافةً من أنفسھنء فراعی في الأول الواقع في نفس الأمر؛ وفي الثاني 
الواقع في زَعْوِهنْء ٠‏ لعلّا تَنَوَسُوَس صدورمیٌ في استعمال الماءء فإن عدم الوسواس في أمر 
اَی مطلوب. فناسب أن یٹھی عن فَضّل الرجال أیضاًء حسماً لمادة الوَسّاوس وقطعاً لِعرْقھاء 
والمراد منھا التی تقع في طھارۃ الماء وعدمھاء دون الوَسَاوس الشھوانیة. 


+و٭حاضل 1 سی 7غا وق می ایال اسان وإن کان ما في طبّع الرجل 
مُوَافقاً للواقع: وما فی طبْعهنٌ مخالفاً لس الا ان الغرض لمَا کان قُظع الوَسُوّاس لم یُناظر 
معھنٗ: کو می ا ا ۶۷۷۹۷٣٤١٦٤١٦٥۶0۷‏ كت ×× 
رن بە باسآء الا کری أن من یَکْرہ اؤاس قرز اک لا بَگر أن یاکل معك: کا 
وا فالڈخل فیه ہ لِلَناز وت الوسساوس . والمعنی آن الا گر الرجل الماء لاہ ولا تیر می 
لەء فکما أنك تَگرَہ أن تسْیْر طعامّك وشرابك لحبیبك؛ کذلك راد الشرع أن لا يسْیْر الزوجان 
أحدھما للآخر غِسْلَه 


فھذا الحدیث من باب خُٛسْن الأدب؛ وسد الأوهام وأول ما انتقل إليه ذِھُني من کلام 
الطحَاوِي؛ فإنه ہب أول بسُؤر الھرۃ ثم بسؤو الکلب ؛ ئم بسُؤر بني آدمء وأآخرج تحته حدیث 
الٹھی عن اسان الرجل بفضل المرأۃ وبالعکس؛ فکاأنه أشار إلی أن المعنی فی ھذہ الاأحادیث 

هو السُؤريّة والإسٰار دو الوَسَاوِسِ الشھوانیف واو کی ای کے ویدلك علی ما قلنا ما 
ری یں و ا ا 27ھ 7ا اہ اک اتا مع الرجل؟ قالت: نعم؛ إِذا کانت 
کس فاہنازت الی آ9 الافر اور لی غ سر کہ اد تل عی 
سا ات بخلاف النساءء فإنهنٌ لَسْنْ کذلك فی عامة الأحوالء وإذا کانت كیْسَة 
مرف طریق آداب الماء وصیائتهء ء فلھا أن تعت معه . 


فإن قُلْتَ: إذا کان الأمر کما کما وَصَفْتٗ لِم نھی النساء عن اغتسالهیٌ بفضل الرجال؟ فلت 
إِن لِ>قَاهرَ فی الاغتسال یمکن منھم أیضاء فإِنه یسا0 لا الکتر ‏ عم سار ان 
والأوانی کانت مُتَسِعَة کالمزگن: الک تب کل اترعاق انار ا571 قالس 
للطرفین . 

فان قلت : وحینلٍ ینبغي أن ينّهَی الرجل عن الاغتسال بفضّل الرجل أیضاًء فُلْم خصّص به 
اورع سم افائیل علسااقت لَتحقّق الاغتسال کثٹیراً نہ نے ال[تو شرع بخلاف غیرھما 


۳۰۴ کتاب الوضوء 


وآراد بالمرأۃ فيی حدیث الُوَضؤ من کانت في بیتەء ولم یقل فی المرأتین شیئاء لأنھن يَفْعلنَ ما 
هو عادتھن . 

والحاصل : ہیں ہارب .ج1 وبالعکس . وفضل الجنس للَجٹن؛ وکل 
من إِمّا فی الؤٴضٍوء و الغسُل. والأحادیث وَرّدّت في الأربعة منھاء وإن علل المحدثون واحداً 
منھا کما مّٗ ولم یَرد في الائنین لِمَا بیّنّا. وجملة الکلام أن الحدیث لا دَخُل ۂ : فيه للوٗسَاوس 
الشھوانیةء بل وَرَدَ علی طبائع الناس فی السُؤرء فالٹھی فیه کأمر المُسْل بِعَسُل المیت؛ والوضوء 
بحَملِهء والمراد بالفضل : هو الباقی فی الآنیةء لا کما قاله الخطابی؛ وتبعه الحافظ رحمہ اللہ 
تعالق 


قوله: (بالحمیم). . . إلخء ویْتَبَادرٌ من ظاھر عبارته أنھما واقعتان: الأولی في استعمال 
الَمیمء والثانیة في استعمال ماء النصرانیةء مع أنھا واقعةُ واحدةٌ فی مکة حین جاء للحجء 
فقضی حاجتهہ: ٹم طلب الماء وتوضأً بالحمیم من بیت نصرانیة. والظاهر ان الماء إذا کان من 
بیتھاء اُنھا عَمَمّت فی یدھا أیضاء ولعله کان من سُؤرھاء ومع ذلك توضأً ابن عمر منه؛ فَتبّتَ 
ان وٌضوء الرجل بِفَضل المرأة لابأس بە. وھذا من عادات البخاری حیث یعتبر الاحتمالات 
ریف لاہ لمّا شدّد علی نفسه فی باب الحدیثء وأراد أن یخرّج المسائلء ویَبْسُط فقھه فی 
تراجمەء فلزمه ان یوسٌع في الإشارات وظٌرٴق الاستدلال. 

۷ اف فا للا رو ا0 و عَنْ عَبْدِ الله بْنْ 
عم َنهُ قَال: کان الرْجَالْ وَالنسَاء یَتوضُؤُونَ فی زمانِ رَسُولِ الله ولا ججمیعا 


۳۔ قوله (خمیعا قال السٗیرافی : إنە بُْتَعمل بمعنی کلھمء سحىست والاول یدل 
علی الاستغراقء والثانی علی المَعِيّة الزمانیة وتفصیله: ان ھذا اللفظ قد یُستعمل للثاني: أي 
سی اجک رالفئلد زم الساس مات زا الع فی رتے افعتال جال انسافمطاناً 
لیس بأھمء وإنما المفید بیان اغتسالھما معاً. ثم أقول: والشيء بالشيء بُذُگرء أن إمامنا 
رحمه اللہ تعالی ذھب إلی مقارنة المقتدی مع الإمام فی جمیع اُفعال الصلاةء واختارہ صاحباہ 
اَيََا إلَّا في التحریمة والتسلیم: والشافعيی رحمه ال تعالی ذھب إلی التعقیب فی جملة 
اُفعالھا غیر آمین وتمسّك من أحادیث الائتمام وفیھا الفاء: (إذا کبر فکبرو۱...) إلخء وھيی 
للتْعَقیب عندھمء قُرَمَ التَعْقَیبِ فی جمیع الأفعال کما أراد. 

قلت : وفيی (اشرح انتھیں ان فی الفاء الجِرَائيیة قولان : التخقیب؛ والمقارنةء وحینئذ 
صحّت الفاء علی مذھبنا أیضء ثُمٌ أقول من عند نفسي: إن التعقیب قد یکون ذاتیاً والبعدیة 
الذاتیة اعتبرھا أھل اللغة أ٘یضاً فلا تنافیھا المقارنة الزمائیف بی لائففیت اتا تار اتا 
عندي . ۱ 

ولا بُدٌ أن یکون بین أفعال الإمام والمأموم تقدُماً وتأخُراً ذاتأء وإنما أراد الإمام من 
المقارنة أن یدخل المقتدي في الژُکن حین یدخل الإمام فیەء ولا ینتظر بلوغه فیه لە قَیْرکكع حین 


کتاب الوضوء ٥‏ 





ت بَعدِية ذائیةء و وان راد ےت فإن رکوع لإمام کال: لرکوعہ وھو المُلحَظٌ في 

الجماعة عندي ؛ لآن ظاهھر أُمر الحماعة آن کون حرکتھُم َء وصلانھم اه وقراءتّھم 
رات وسنعود: إلٰی تفصیله في مواضع إن شاء اللہ تعالی . 

٦‏ ۔ باب صَبّ البِي ول وَضوَءَهۂ عَلَی المُعْمّی عَليهِ 

٤‏ ۔ حدثنا ا ہُو الوَلِیدِ قَال: ڈھ "۶ عَنْ مُحَمّد بْنٍ المُنْگیرِ قَالَ: سَوِعُت 
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ولعلة أراذ بات مساألة الماء المستعمل . 


ٌ 


5 
اج 


مم رر 
ایة 


5 


۷ ۔ باب العُُشْلِ والؤضوءِ فِي المِخٔضب وَالقَاَح وَالحْشبِ وَالججَارَةِ 


۶٥‏ و ہے 


٥‏ حد حدّثنا عَبْدُ الله بْنُ مُٔیر: َیع عَْد الله بکر قَال: : حَدَثنَا حَمَید عَنْ انس 
تال : حضرت الصّلَاۃٌَ قَامَ مَْ کان قرِیبَ الدَارِإِلى ا مل وبَقَي ُوْمَ أَيِيَ رَسُولٌ 
الله و يِمِحُضَب من حجار فیه ما سم بس أُنْ بَبُٔط فی كَفَهُء فَتَوَضَاً الفَزْمَ 


3 رموے 


كُلهْم. قَُا: گَم گُٹُم؟ قَال: تَمَايِینَ وَز 


٥ 7‏ ھک َ+* کہ ٤‏ ۔ 7س ےج ٠‏ سے ۰ ۔ بک ۔حً 
7٦‏ ۔ حدثنا م تیلقا قال: ھٹگ ات با سر و 
أَبي مُوسی : أنْ ای َلُ دَعَا بقذح فيه مَاءٌ فع وھ رہ و 


عم ۔ 2 وھ 


۷ حۂ حدّثنا أَحْمَدُ بن یوتْس فَال: حَدَثْنًا عَبْد العزِیز بْنْ أَبي سَلمة 


۲ 


قَالَ: 
مرو بن يَح٘یی؛ عَنْ بیو عَنْ عَبْدِ الله بن زَيدٍ قَالَ: آتی مت الله کل ا 
فی تَوْرِ مِنْ ضُفٰر وَضٌاً فمَسَل وَخْهَه تَلاء وَيَديه مَرَنَينِ مَرَنَينء وَمَسَم برا فَا 
سم سی 
قوله : (المخضب والقدح). . . إلخء ھذا في بیان الهیئة. 


قوله: ‏ والخشب والحجارة) ھذا فی بیان مادتھما. 


۔ےے 


5ٍ 


پت 


)١(‏ قلت: وذلك ام کا سے انظر إلی الشریعة أنه اعتبر الجماعةً کنفس واحدة في أُمور کإعطاء الأمنء فإنه یسعی 
به أدناھم وبنقٌٌَ علی الکل؛ وکما فی أمر السلام: ففی (المشکاة) عن علیٌ رضی ال عنه قال: (یجزیء عن 
الجماعة إذا مرّوا ا ان یُسلم أحدھم ویجزیء عن بس و نک رت 
مرفوعاً. ورواہ أبو داود وقال: رفعه الحسن بن علي؛ وھو شیخ أ, بي داود فھکذا القراء٤‏ في الجماعة تکون 
واحدةً عند الحنفیةء سواء اعتبرنّھا واحدة حقیقةًء أو علی طریق أُن قراء٤‏ الإمام قراء٤ٌٗ‏ للقوم؛ والل تعالی أعلم . 


٦‏ کتاب الوضوء 





٥‏ ۔قوله: (أتی رسول الل پل .. إلخء وہذا تصریخ بأنہ پل جاءہ في بیته وتوضّاء 
فکانت ھذہ واقعةً عند عبد اللہ بن زید وفیھا تصریحٌ بغسل المرفقین مرتین . وأمًا الغسل إلی 
الّسْمَین فھو ثلاث مرار باتفاق الروایات . 

۸ ۔ ہا ہاور ار کو ہوا ںو مب 
لغ اون فن امَفائت اٹ ما تق انی ا وَاشْكَدٌ به وَجَعُهُ اسَْأَمنَ 
کو 000 فائت لت فَحَرَج النبِیٔ لا بَينَ رَجُا ن تَخْط رِجْلاهُ فی 


6.7 


لأْضء بین عَبّاس وَرَجُل آَحرَء َال عُبَیدُ الله: : ََخبرث عَبْد اللهبَْ عَباس کَقال: 01 
من الخ الأ رق لا تال غر طلی۔ رکا فاكد ری الله فا لع ان 

7ھ ا قَالَ بَمْدَ مَا فَکَلبَيكَه وَاثْكَدٌ وَجَمْةُ: ور سس پوس 

یتر لَعَلَي أعهَدُ إِلَی الّاس. وَأَجْلِیَ في مِحْضب لِعَفصَة زج انی قللف ثم 

سب عَلَيه مِنْ يِلَكَ القْرّب؛ عَتٌی طف بُهِیر إِلَینَا: أَنْ قد فَعَلثنٌ کی ا 


[الحدیث ۱۹۸ ۔ أطرافه فی: ٦٦١٦ء‏ ٦٦١٦ء‏ ۹٦۷٦ء‏ ٦۸۴٦ء‏ ۸۷٦١ء‏ ۷۱۲ء ۷۱۴۳ء ۷۱ء ۲۰۸۸ء ۳۰۹۹ ۳۳۸٣‏ 


٦‏ ٤٤٤٤ء‏ ٥۷ہ‏ ۷۳۰۳]۔. 


۸۔ باب الوضوء مِنّ الاُورِ 
۹ ۔ حدّثنا حَالِذ بْنٌ مَحْلدِ قَال: 2 سُلَيمَانْ قَالَ: دی عَمٰرُو بْنُْ یَحْییء عَنْ 
لوظا کر نر سر ِنٌ الوُضوءء قَالَ لِعَبْدِ الله بُن زَیٍ ہٍ: أَغْہرْني گیٹ رَأَتَ 
سے سرچ 


ٌُ و و 20. 
لن پیر _ٌاً؟ مَدعَا پقزر من مَاو+ لگا عَلّی بید؛ مَقمَلهُمَا لا مرا ثُمٌ أَدْخَل یَنہ 


چت- 


فی النُوْر فمضمض واسکئنٹر کُر لاٹ مَرَاتٍ مِنْ عَرْقَة وَاحِدَو ُمٌ أَفْعَل یَنَهُ فَاغْتَرّف بِهَاء 

ففسَل وَجْهَه لاٹ مَراتٍ: مٌ مَسَل يَيه لی الین مَرکینِ مَرََینء ثٌُأحَذبهَدهمَاء 
قُمَسخ بو رَأَسَهُ َاَذْبَر ہو وَأَقبَلّ ُمٌّ عَسَل رِجْليهِ فَقَالَ: ھکذا رایت النبی پل يََوَضا . 

۰۔ حدٹا مُسَلَد فَال: حَلَتًَا حَمَاڈء عَنْ ٹابتٍ: عَن اَنس: أَن ابی للا دَعَا يبإنَاء 

۸ کے و 7 ٦‏ ھ 


ےی جم صے 


مِن ما َأَيِيَ ِقح رَخْراح فی شَيء مِنُ مَای, وضع أَصَايَۃ یو قال انس : فجعلت 
ار لی العَاء َكيغ بن ین اضاہوو: تال انل: : فَحَزَرْتُ مَنْ تَوَضَاً من مَا بَينَ السُبْعِينَ إلی 
۸۔ قولەه: (اسْفَأ٤).‏ .. إلخ؛ إما لأن القسْمَ کان واجباً عليهء أو استحباباً لتطییب 
قلوبھی. 
قوله: ہ1 وفي تعیین الرجل الآخر اختلاف؛ وإنما ا لأنھم کانوا یتناوبون 
لاخ يف الکرینڈ اك تَا رََعدَاءرتا ز٥ت‏ : وکان العباس رضي الل عنە أَدام الأخذ بیدہ لِمَا 


لە من ایح والعمومة کذا قال النووي . وحمله العَئِی علی ت3 الوقائع . 


کتاب الوضوء ۷ 


سے لا ہے 


قوله: 0 ٹر اتی 1غ رنخی کب الشیر أن تلك السّبٔع کانت من الآبار السَبٔعء 
لعل تعلّد السبم وعدم الحل دخلا في الشفاء کما یکون مثل ھذہ الشرائط في باب الععلیاتِ 
والتغریذات کثیرا. 

قوله: (ئم خرج إلی الاس).۰. إلخء وخروجه ھذا إنما هو في العشاء عندي . 


4ھ عدد صلواته ا فی مرض موتە وخروجہ إلی المسجد 
تحقیقهہ علی خلاف ما اختارہ الحافظ ابن حجر رحمه اللہ تعالی 

در فیدر اف لا في مرضه عن المسجد مختلفةً: فعند البخاری أَله غاب 
ثلائة آیا راماو اق رھ سی لک لکل وعند مسلم أَنه غاب خمسة أیام: واختارہ 
الحافظ . 

قلت: ولعلٌ الحافظ رحمه الل تعالی عدّ الگسُور أیضأء ولعل ابتداء العَیْبة عندہ یکون من 
لیلة الخمیس؛ وحینئذِ لو اعتبرنا ۷ی ومَنْ قال بثلاثة آیا 

ثم نہ اتمقوا علی أنه خرج فی صلاة من تلك الایام ولعله ظوّر ایت أو لاف لأٴنَ 

الكْة لا کانت من عشاء الخمیس علی ما اختارہ الحافظ؛ فلا مك ان یکون ظُھر ھذا الیوم؛ 
ولا من یوم الجمعة: وِتُوقٔي یوم الاثنینء فتعیّن أن یکون إما ظْھُْر السبت او الاسص راقہتت 
رن العاقط رت کال قوف تد ایا اضافی رحب فا مع أْ الإمام رحمه اللہ تعالی 
وإن اختار شرکته في صلاةِ واحدة؛ إلا نہ ذھب إلی اُنھا المفجرء بخلاف الحافظ فان اختار 
انی 6ے 

اأُقول: والذي تبیّن لي: ہو أَله پل دَحَل فی أربع صلوات بعد العیبویة: 

الأولی : العشاء التی عُۂ غٍِيٌ عليه فی لیلتھا ۔کما في روایة الباب فإلّه لم یستطع أولاً ان 
يَحْرُج رر ا وخرج إِلیھا کچھ یھ ہو قو عو و 
وفيه : : قالت وخرج لی تی سیت وك الحافظ رحمه الل تعالی وقال معناہ: 
إِنہ راد الخروج: ٹم لم يَقَیْر 

والثاننة: و مان یوم کانت: وَأَقَرٌ بھا الحافظًٌ رحمه اللہ تعالی أیضاً. 

والثالثة : المغرب کما هو عند الترمذي في باب القراءة بعد المغربء عن أَمٌ الفضل 
فقائے : بے ری سخ تی ومو عاصبٌ رأسە في مرضہ؛ فصلی المغرب؛ فقراً 
کا : المرسلات؛ فما صلاّھا بعد حتی لَقِیَ اللہ عرٌ وجل. وھو عند النسائی رفا وأوّله الحافظ 
بأئہ خرج من مکانه إلی موضع في بیتہ لا أنه خرج إلی المسجد. 

مویق تس سے ہت تُوٴقُي فيه کما في (مغازي موسی بن غُقَبَةَاء وھو تابعي 

صغیر السّن: .لت البیھقي اجا ودخل فیھا فی الرکعة الثائف وصّلاھا خلف أبي بکر 


۳۰۸ کتاب الوضوء 


لب 


رضي اللہ عده . نعم ظاھر البخاري خلافہ الا فی 
يَخْرُج إلی المسجد. 

فھذہ أربع صلوات دخل فیھا النبي قلُ بعد غَيْبُوبته عن المسجدء ولم اد شُرگته في 
العصر في یوم: وکذا لم اُچد الترتیب في تلك الصّلاۃ. وأَقرًٗ الترمذي أنه صلّی فی مرض وفاتہ 
لاٹ صلوات؛: وزدْت عليه رابعة وھي المغرب . 

وفي العیبي : أنه ذھب جماعة إلی القول بتعدّد الصلوات حتی نُقِل عن الضّيّاءء وابن 
ناصرں وابن حبّان: أُنْ من أنکر تعدّد خروجہ ئل إلی الصّلاۃة الہ جاهلٌ عن الحدیث. 

ٹم اعلم آی بالغخت فی ہذا الشتیان نہ ُقَیدُنا فی مسألة القراءةِ خلف الاِمام لاو انت 

عند الظحاوي خروُه في صلاة جَهُرِيَ وأآخذ القراء٤‏ من حیث تُرگھا آبو بکر رضي اللہ تعالی 
تر سمل 000 1ر ئل م الات ہار متیت فلو کانت رُناً لزم آن لا تیم صلاتہ ا 
والعیاذ باشہشف فھذہ آخر صلاةۃ صلاھا النبی ا کانت رع کت لہ ات ولم يَشْعْر بە أحدٌ منھم 
غیر ابن سپّد الناس في لشرح الترمذي)ء إِلاً أنه لم بُجب عنە. 

وعَرَض للحافظ رحمه اللہ تعالی إشکالَ آخرء وھو: : أنَ الصّلاۃ ة التی خَرّج إلیھا ابی پت 

نی ای فا فکیف أخذ القراءةٌ من حیث تَرگھا أبو بکر رضٍي اللہ تعالی عنە؟ فالتزم أُنْ با 
کررضی تو عای عه اکر :ا اچاب اکامتی جناے ھا ساد لی خلا كت 


مر سر چ* 2 


حیکت مھا نات اقتدی من حجرتہ؛ ولم 


ولفظ الطحَاوِي في قصة مرض موتە: اوجَْدَ رسول اللہ لا من نفسه جِفَةٌ فخرج يُھَادی 
بین رجلین؛ فلمًا أَحسٌ أبو بکر؛ سبحوا بە؛ فذھب أبو بکر یتأئُر؛ فأشار إليه النبیٔ وه 
مکانك؛ فاسْتَتَمٌ رسول الل لا من حیث انتھی أبو بکر من القراء٥٥ء‏ ورواہ ابن ماجە: 
والڈٌارقطنٰغ: وأحمد فی (مسندہ6 وابن الجَارُود فی (المُنْتّقی)ء وأبو يَعُْلی فی (مسندہا؛ 
والطبَري في (تاریخہ٤4:‏ وابن سعد فی 3الطبقات٤ء‏ والبزار فی (مسندہا. ۱ 

وإِذ قد عَلِمْتَ أَلّه حرج في اأربم صلواتٍء منھا المفجر والمغرب؛ آؤک ناف ق۲ 
ما عند الطحَاوِي قصةً في إحدی ھاتین الصّلاتینء واخذ نبھا الخ وی لقراءً سن حیث ترکھا 
ابو بکر رَضٍي اللہ تعالی عنه؛ ولم در الفَاتتة کلھا َو يَعسّھا ٤‏ ٹم صخت صلاتە وحستگ 
قراءة أبي بکر رَضِیَ اللہ تعالی عنه عن قراءتہ؛ فلو کانت الفاتحة رکناً لا تصحّ الصّلاۃ بدونھاء 
فأین ذمَبْتَ من صلاة النبي گل مذہ؟ وقد بَسَطْتُ فيه الکلام في رسالتي بالفارسیة المسماةۃ 
باخاتمة الخطاب فی فاتحة الکتاب٢.‏ 

ومرٌ الحافظ علی روایة ابن ماجە ھذہ ۔ وهي عند الَحَاوي أأیضاً ۔ فَُکُمَ علیھا بالُسْنء 
وَحَکَمْتُ علیھا بالصحة وَعَوَوْتھا إلی الحافظ رحمه اللہ تعالی؛ فاعترض عليٌ بعض المُدمِین 
بالعمل بالحدیث : أنه خلاف الواقعء فإن الحافظ رحمه ال تعالی لم يَحْکُم عليه بالصحة؛ 


فأجَبْبُ لە: : ان الحافظ رحمه الل تعالی مرٗ علیھا فی موضعینء فحکم بالحُسْنِ في المجلد 
الثانیء وبالصحة فی المجلد السادس . 


کتاب الوضوء ۳۹ 





۹ ۔ باب الوضوءِ بالمْ 


کو ۔ حلثنا أَبُو تیم قَال: حَدَنَنَا مِسْعَرٌ قَال: حَدَثْيِي ابْنُ جَبر قَال: وت سا 


قُول: کَانَ ابی لا يَعْیلُ- او كَانَ يَعْتَیل بالشٌاع إِلّی حَسْسَة أَمْتاوء وَبَوَصَاً ؛ 09۰۳۰ 

واعلم أنھم اتفقوا علی أنّ الشّاع أربعة أَْنَاد واختلفوا في تقدیر المُذٌ: فقال العِرَاقیُون: 
إِنْ المُدٌ رَظلان رنالامحارییٹ: "87 وعلی ھذا یکون الصّاع ثمانیة أَرْطالٍ عند 
العراقیین؛ رحب ازطال رظ عند الحکاروت 


قلت: ولا یمکن لاحدِ ان پُنکْرَ صَاع المِرّاقیین؛ لہ کان مُْتَممَلاً في زمن البن کی 
قُظعاء لِمَا رُويٗ من غیر وجو: (أنه کان یتوضاً بالمُد) . ٹم أَخْرَّج أبو داود عن أُنس قال: (کان 
النبیُ پل یتوضاً کا 100 إلخ. وفیه شريیك؛ َأحْرَجٌ عنه مسلم؛ وعند النْسَائي عن 
موسی الجْهَيْي قال: ( ا تی مُجامد بقدح عَرَرنه ثمانیة أرْطالِ؛ فقال: حدّثتني عائشة: ان 
رسول ال ٍ کان يَفْتَل بمثل ھذا؛. وعند الطحاوي عن إبراھیم قال: (قَدرڑنا صاع غمر 
فوجدناہ حَجٌاحِیاٌ والحَجُاجیٔ عندھم: ثمانیة أرْطال. 
السا لگا ما فلی ماف وکا کھاحا وت کک رتای ان الحجاج ا 
صَنَعَ صاعَةُ علی صاع عمر وکان بَنْتخْرُ علیھم بذلك؛ وھو صاع عمر بن عبد العزیز ا٘یضاًء 
فاصله عن عمر رضي اللہ عنه؛ والحَجاج ث شهھَرَّہ لا أنه صنعه ھو. ومنھم مَنْ مَنْ أَرَادَ من کویە 
ممَربَاً عمر بن عبد العزیز وو أیضاً غُدُولٌ عن الصواب . فإن صاعنا قٌبَتٌ في عھدہ قهُ ثبوتا 
لا مرد لە. 


س ےس“ 


وفي الباب روایات أَخْرَیَ تل علی مذھبناء إِلاَ أئّا لم تر استیعابھاء لاہ لا یسع لأحدِ 
ان نکر علی صاع الحنفیة: وأَقرٌّ به ابن تیمیة رحمہه الله تعالیء الا ان قال2 :ان الصّاع فی 
اا گت انتا ات ا ات وفی صدقة الیِظر خمسة أُرْظال وٹلٹ. ونحن نقول: أكَ 
الاحتیاط ان یؤخذ في جمیع المواضع بثمانیة أرْطال. 


ٹم اعلم أَنّه أخرج ابن حِبّان في اصحیحہ عن أبي هریرة رضي ال عنە: : دأن 
رسول الله پا قیل لە: إنَ صاعنا أصنر الصیعَان: ومُدنا اکبر الامداد فقال : اللھم با ا من 
صاعناء وبارفغالتا سی مات ولا یبدو في بادي النظر مَحَظ سؤالھم؛ ء فان کون الصاع ضرا 
والمُدٌ کبیراً لا یظھر فیه معنی الشُگایة . وکنت متردداً في مرادہ حتی رأیت عبارة في (موطا 
مالك) رحمہه اللہ تعالی فی الظهارء انکشف بھا المرادء وأخذت منه آن اد عندھم کان باعتبار 
جا رو واحنت وکان بِكُيِالَهھم لطعامھم وشرابھم مُستَعمّلاً عندھم في البیوت بخلاف الصاع 
فإنه کان مستعملاً فیما بینھم في التجارات . ٠‏ وفي المقدار الکثیر یطبخون الطعام كَیْلاٌ في زماننا 
انتا وحینئذٍ حاصل سؤالھم: أن المُڈٌ الذي نستعملە في البیوت في طعامنا کبیر؛ والصاع 
الذي فی التجارات صغیرْ فکأنھم شُکوا من کثرة المصارف وقلة المال؛ فدعا لھم: (اللھم 
بار ا1ے الخ رس لی آل کا اقم ناسل ال السا شاو حت ضا 


٠‏ کتاب الوضوء 


ثمانیة أرطال في زمن عمر رضي اللہ عنە مع بقاء اسمە ولعله زاد ثمنەء فبقاء الاسم والثمن مع 
زیادة الوزن هو ثمرۃٗ دعاء النبی کٹ فصاعنا من ثمرات دعائه 5ٹ . 

وأَمًا وجه رَواجه في زمن عمر رضی اللہ عنه دون زمنە لا ء فُوُفور الاشیاء في زمن عمر 
رضي اللہ عنهء بخلاف زمن النبي و . 

ویُسْتَفَاد هِنْ ھذا الحدیث تعدّد الصِیعان فی عھد النبىٗ قلُ کما قلت : إِنّ صاع المِرَاقیین 
والججّازیین کلاھما کانا في زمنە ُء وإنْ کان أحدھما أقل ایعسالاائسن الآخرع ہل آئ 
ینم منه أصل المقدمة المتفق علیھا أیضاء ٠‏ لأنە یدل علی ان المٌُ لیس رُبٔم الصٌاع؛ فاختلفت 
الأآمداد أیضاًء وحینثلٍ لا یکون أکبر الأَمْداد رُبْم أصغر الصِیعَان: ثم (الصُوَاع٢‏ في سور سان 
با واحد مع ان الصُوّاع أکبر من صاع الشافعیة . وفي (الفنجاب): بگیالٌ يْقَال لە 'جھا' 
وظنی أنه من الصٌّاع مکیال آخر ری ان لو من الگ . ولیْعْلَم أن الناس إنما تحیّروا في 
معرفة مقادیر ھذہ المکاییل لفُقدانھا فی زمانناء وانقطاع العمل عمًّا کانت فی عھد النبي گت ء 
فتعللنا عنھا بالاسم فقطء وھذا هو الحال في جمیع الأشیاء التي لا توجد بین الناس . 

وقد تصدّی صاحب االقاموس؟ لبیان تعدادہء فقال: إ١‏ المُدٌ مکیال یسع حَلْيّة من حَنْيَة 
الرجل المتوسطء والصٌاع ما یَسَع أربع حَثیّات کذلك. 

قلت: ولو کان المقصودُ بیان استقامة الحساب علی مذھب الشافعیةء فإله یستقيمُ علی 
مذھب الحنفیة أیضأء فان صاعھم إن کان یتمٌ بأربع حَقَیّات؛ فصاعنا یتم بستة حََیّات . 

وصاحب (القاموس؟ کما ألْه لغوي کذلك حافظٌ للحدیث أیضاًء وقد سٌیع مرَۃ أربعمائة 
سطر؛ فُوّعاھا من ساعته. وقد صنّف االقاموس؟ فی الیمن؛ وھو شافعی؛ ومعتقدً لأبی حنیفة 
رعسم اف ضات 7 آم2 تار جم ال تی ماشمتہ رھت الھتھاو ستھ 
اق انتا تر انی تفھار رات لا ابل لیا علتد اما رگتا تد کر فاپومف 
آسماء الصحابة ولا یکون لە أصلء ولا یکون مقصودہ من إِلاّ تکثیر السوادء کما فعله فی مسآألة 
رفع السَبّابق لہ لم یثبت عمًا ذکرہ من عدد الصحابة قط . وھکذا فعل في رفع الیدین: فقد عدٌ 
فیه جماعاتِ کثیر؟ة. مع أنە خلاف الواقع کما سنحققه في بابە إن شاء اللہ تعالی . 

وٹنتا: احافرے:غتد الّحاوی وأبی داوںیے والشافؤ وقد مر أن الکینائن اُذکی ض مسلم 
وَأَمًا أبو داودں فھو حنبلي راو لفقہ الإمام اُحمد رحمه اللہ تعالی: کمحمد وأبي یوسف لفقه 
الحنمفیة؛ ومَن عدہ من الشافعیة 2 , 6 0820 ولا ریت الو شی 
فاعلمه . 

ٹم اعلم أنَ ابن جبُر ھذا الذي في إسناد البخاري؛ هو الذي یفسًر المذ: أنە رطلان عند 

بی داوں ول بُرُوَ فی تحدید الماء ۂ في الوضوء عن الائمة شيء عے آله مر ضا ضرا سیت 
الوضوءین؛ ووقتہ محمد رحمه اتا ات فا اث والحافظ رحمہ الله تعالٰی لم یذکر 
اسلھ وضرب مه گشحاب راغمض عف رآگا ضس اناد فی اتل قَل: الد للوضوٌےء 
وأربعة أمْداد للئُسُل. وقیل هو للمُسل إلاً أنە إِذا آراد الماء من الصٌاع فإلی خمسة أمْدّاد. 


کتاب الوضوء ٴٴ 





وقذرہ علماء الھند أُنه مائتان وسبعون (تولجة) وکتب فيه ابن حَزم شیثاً في (المُحَلی)؛ 
وظنٌی ت خلاف الواقع. وفي الأوزان رسَالةٌ (للملامبین) راگٹیا وااراہ سال اضرف 
للمخدوم ھاشم السْنیهيء ورأیتھا فوجدت فیھا مثل ذلك . وسپا مولانا عبد الحي رحمہ اللہ 
تعالی فيی حساب نیِصَاب الفضة والذھب؛ ووجھه أَلَه اعتبر بالأحمر ما هو عند الأطباء؛ وھو 
أرہع شعیرات؛ وفی الخارج ھی قریب من ثلاث شعیرات؛ وما حقّق القاضي ثناء الله الفاني فتی 
رحمه اللہ تعالی فیە هو الصحیح . قال الشیخ السّنْدِي في بیان وزن الصٌاع : 
"صاع کوفی مست أي مرد فیھم دو صدامغتادتولەڈ٭مستقیم 
پىؿ4ٔاز دیستناری کے دارد ات ے۔ؤار وزآن از ماشے دان نیم وجھار' 

وقد أضفت إلیھما بیتین آخرین فقلت : 
'درھمم شرعي آزین مسکین شنو کاو‌س عىائنه مت يان ایسرعہ :دو یو 
سرخه سه جومست لیکن باوکم ھشت سرخه ماشے أي صاحب کرم' 


۔ باب المَشح عَلَی الحْفْينِ 
7 سر سی یر ہو ہہت کیک سد 


و7 ہہ و 


اس قاسہ خی اش پل ال تمع عَلی الکثین. سے کے 
ذلِكَ فَقَال: : تعَمْ إِدًا حَدَکا شیئا سَعد عَن اللبئ 5ا فلا تال عله غر1 کت 
لن ائے ار اگر اوت ان 1ساف 00ف الا نت 

۳٣۔‏ حدثنا عَمْرُو بْنُ خَالدِ الحَرَائِ فَال : حَدَثًا اللَیثٌء عَنْ يَحُیی بْنٍ سَعیدِ ٠‏ عَن 
سَخد ین إِيَْاهِيم: عَنْ تاؤع بن جَُيرٍٴ عَنْ عروَةَ, بن المُخِیرَةقء عَنْ أپيه المُفِیرة ئن شُنبَڈَء عَنْ 


غ)٤ھْو‏ ۔ 


رسول الله : ئک حرج لات ما ِإِداوَۃِ فِیھا مَاءٌٛ فُصّبً عَلَيهِ جینَ فرع 
مِن حَاجّتہ فتَوَضاً وَمَسَح عَلَی الخَفین. 
۲٤‏ ۔ حدثنا ا بُو تقیم قَال: عَدًَا شَيَانء عَنْ يَحیی عَنْ أبي سَلمَةَ عَنْ جَعَفر بْن 


مرو بن أَمََ الضمٰریٗء و اہ ا کہ بت ا و کت َمُسَخْ عَلَی الخفین. 


وتابعه تا مات ان عَن یحیی . [الحدیث ۲٠٢‏ ۔ طرفه فيی: .]۲٤٠٢‏ 

وراجع لتعریف الخُف !الکبیري؟؛ وبُشْئٌرط عندھم أَنْ یکون بحیث یمکن فيه تتابع 
المشي؛ ولٰذا یستعملون فی الإبل الأخفافء لأن الحگ عندھم اسمٌ لِمَا یمکن ۂ فیه قطع المسافة 
ولیست ترجمتهہ 'موزة' بل هو خلاف المراد لاق لت رظ ہد نا لی 

٦7ھ‏ فوله (وإنٌ عبد الل بن عمر سأل)ء قیل: وجه السؤال أَنه کان یعرف المسح في 
الِيَفے فسأل عن حالِ الإٴقامة في البیوت أیضا . قلت: ولا حاجة إلی ھذا التاویل أیضاًء ٤‏ فان 
افور اکن ٌ تعاشتت ومعلوم أنه لم یکن عندھم الندارسی َلرشروت قیھا السائل یل 


ت 
ا ١‏ 


ك٢‏ کتاب الوضوء 





َاََیتلوت ھتان بت الفاعات والر غاد کے لا یخلی عالك آان ضر آغن آھ 
عنه هذا الذي یسل عن المسح؛ هو حامل لواء رفع الیدین؛ مع أنە لم يَنْبّتَ عن الخلفاء 
الثلائة . 

واعلم أَلَه لا ذکر في حدیث المُفیرَة للجَوْرَبَیْن والَعْلین أصلا وھو وممٌ قطعاً فِإنْ هذہ 
الواقعة قد رُويّتَ في نحو سبعین طریق ولا یذکر أَحدٌ أ٥‏ النبيٗ َ مسح فیھا علی الجَورَبَيْیْ 
لن فما أخرجہ الترمذي وممٌ قطعاًء وإنما صحّحه نظرأ إلی صورۃ الإسناد فقط . 

٥۔‏ حدئثنا ان کات أَخْبَنَا عَبْدُ الله قَالَ: ات الأوْزَاعِٔ: یکم 
أبي سَلَمَةَ عَنْ جَعْفر بن عَمْرو؛ عَن أبیه قَال: رایٹ ا لا تغل متا 
وخَفة2, 


ہے ل مے تا بے 


وتابعه معموٰ عَ يَخْبْی عَن آئی مل عَنْ عَمرو قَال: رایت ای 28 . 

-٥‏ قوله : (یمسح علی عمامتهہ). إلخ وبظاھرہ اأُخذ اأحمد رحمہ اللہ تعالی واختار 
الفریضة تتادی بالمسح علیھا بشرط ان تکون مُحَنَکڈ رف الام ائط الخت, ٠‏ وجزم 
الشافعي رحمہ ال تعالی: : أئٰه لو مسح علی بعض ال راس والْعِمّامة سرچ مود 
الاستیعاب؛ وھکذا قال المالکیةء إِلاً أنْ القاضي أبو بکر بن الٰعَرَبي منھم قال: إِنَ یت 
المستحب لا يَنَأدی عندھم بالمسح علیھا . ومذھب الحنفیة ا را وفی (الموطاً): بلغنا 
أنه کان ثُمٌ ثرِذَء ولٰذا وقع في بعض عباراتھم أنە بدْعة عندنا . ومرٌ أبو عمرو فی (التمھید) علی 
أحادیث المسح علی الِمّامةء وحکم علیھا بأنھا مع لت ھابا ٠‏ وقال ابن بَعال : الأصیلي قال 
ِگر الِمّامة في هذا الحدیث من خطا الأوْرًاعي. قال الحافظ : ولە مُتّابعات أیضاًء وإن سلّمنا 


تفرّدہ فِإله لعلو کُعْبه وجلالة قدرہ لا یوجبّ الإعلال انتا وأظِنٌ 7 ھذہ واقعة عمرو بن 
الضمٰرِي واقعة الحَضرء ٠‏ والش تعالی أعلم . 
قلٹ: والبخاري وإن آخرج حدیث المسح علی الممّامة ال أله لم يتَرُجم عليه بھذہ 
اکسنالڈ نل7 علی ضعف فیە؛ لآنہ تحقّق عندی من عاداتِه ان الحدیث إذا کان قوباً عند 
ویکون فيه لفظ یتردّد فيه النظر یخرٌجه في کتابە: ولا يْتزْجم علی ذلك اللفظ ولاایخرُج منه 
مسألة. . فصنیعه ھذا في المسح علی العِمّامة يدلّ علی تردّد عندہ فیەء ولذا ترکه ولم یذھب إليه؛ 
والل تعالی أعلم . 
تسچ سی اواف 
الواة سھارفی عو آئم من آہ الام کیف تن ان بش علھم شر 
جۃ ا لاگ وھذا رت وت یں ولیس و2 


کتاب الوضوء ٣‏ 


حئ" 

رجا بی ہہ ےر رر 0 
سک ےت اتی نع الع با قستھ لا آله عاؤئی اسب سوة رن وف 
سعت فإله یوچبٔ تغلیط الراوي؛ وکم من فرق بینھما؟ وحاصل جواب القاضي علی ما 
و تا : أنْ الرٌّاوي ذکر المسح علی اليمّامة کما وقع في الخارج؛ را ےہ تے یت 
نقلة ضا كکللك٘ ولیس فيه تغلیط لە بل فیه تصویبْء فادر الفرق بینھما ولا تتعصب؛ فِإِن من 





الب اد 
رو ظایر پا ہر سے ویش رہ ہہ عرہ ریت 


أبی داود: (أان لنبی 5ا مسح علی راس ا 

وقوله: (مسح علی العمامة٥‏ متحمل لھذا المراد غُرْفاً وعربیة . 

والحق عندي أنْ المسخ علی العمامة ثابٹ فی ا خطافیك کف ؟ وقد ذھب يہ الأائمة 
جو بھی ولو لم یکن لە أَصلٌ في الدین لُمَا اختاروہ البتة. ٠‏ وإني لمْتٌُ ممن 
با خذون الدین من الألفاطىشظ بل اوُلی الامور عندیيی باتك الام واختیار الائمقت نإلْھم عذاه 
الدین وأعلامہ کہ یں 0 الاو فعلیھم الاعتماد فی ھذا الباب؛ فلا تَسِيء بھم 
الظن: ولا نقول : ان المسح علی الیِمّامة لم يتبّت یہ میس ری اک می إليە ولٰذا لم یقل 
محمد رضی الله عنە: المسم علی العمّامة لم بٗ شنت؛ ولکكنّه قال : اه کان ثُمٌ تُيخُ. ومعنی 
الخ قد علمتہ في المقدمة؛ٍ فراجعەہ فإله مھ لیے اس ولا تروة ااضحخ 
لا ما اشتھر عندھم مع أَن النسخ في السلف أعمٌ منەہ: تھا اتد عو علی آت رن“ إِنه 
سے اش بل هو مباحٌ کما صرّح بہ الرّازِي منا في (اأحکام القرآن٢.‏ 

وکان مولانا : شیخ الهِنْد یقول بأداء سنة الاستحباب منەء وإِن لم یکتبوہ ہ فی الکتب؛ قلت : 


بل ینبغی أن یلتزم اداۃ الاستحباب منەء لن الإباحة ثَفْيدُ لو کان المسح علی الِمّامة من باب 
العادات؛ وأَمَّا إذا کان سنة فَضْلِيّةء فلا بٌدٌ أن يقَال بأداء سُنة التکمیل منە. 


)١(‏ قلت: قال الحَطٌابي: وأبی المسخ علی اليمّامة اکثر الفقھاءہ وتاوّلوا الخبرّ في المسح علی العِمّامة علی معنی 
أنه کان یقتصرٴ علی مسح بعض الرؤوسء فلا یمسحہ کلّه مقدمهہ ومؤخرہ؛ ولا ینزع عِمّامة من رأسه ولا ینقضھا 
وجعلوا خبر المُغِيرَة بن شُعْبَة کالمُفَسّرء وھو أنه وصف وضوہہہ ثم قال: ومسح بناصیتہ وعلی عِمّامتهء فوصل 
مسح الناصیة بالعِمامة؛ وإنما وقع أداء الواجب من مسح الرؤوس بمسح الناصیة؛ إذ هي جزء من الراأس؛ 
وصارت العِمّامة تَبَعَاً لە: کما رُوِیٗ: (أنہ مسح الخف وأسفله؛ء کالتَبّع لە؛ والأصل أُن الل تعالی فرض مسح 
الراسء وحدیث قَوبَان محتمل للتأویلء فلا بتْرَك الدلیل المُتَِقُن بالحدیث المُحْتَمّل: اھہ. 


والاأحادیث في المسح علی ھی أنحاءع: في ت ذکر العِمّامة فقطء وفي 
بعضھا ذکر العِمَامة والرأس کلیھماء ٠‏ وفي بعضھا ذکر الراأُس فقط. وقد جاء حدیث المَغِیرَة 
علی الطرق الٹلائقف علی الہ لم تشتح علی الثامۃ کی تلك الوائتہ الا وقد أُدّی القدر 
المجزیء علی الراأاس؛ ٹم تفنن الراوي في بیانەء فاقتصر تارةً علی ذکر المسح علی الرأأسء 
وأاخری علی العِمّامة؛ وإذا ُوعب القصة ذکرھماء فإذا وجدنا في ھذا الحدیث 2ھ مسح 
اليِمّامة مکان المسح علی ال راس تارهء وبالعکس تارهٌ وجمعھما الرٌّاوي تار سیق الذھن 
منه ان یکون في الاأحادیث الأھُر التی فیھا ڈگ المسح علی العمامة فقط ابچَنا کنلكگ 
فما دام لا یَثْبّت أنه مسح علی الِمّامة ولم یمسح معھا علی الرأس: لا تقوم الاأحادیث 
المَجْمَلة فی مذا الباب حُجّة للحنابلة لاحتمال أن یکون الأمر فیھا أیضاً کما فی حدیث 
المغری ۱ ۱ 

ویمکن عندي أَنْ یکونٌ المسح علی المِمّامة فی الوضوء علی الوضوء: فإلَه قد تبّتٌ 
الوضوء عندي علی أنحاءِ کما مرّ من قبل؛ وإن أنکرھا ابن تَيمْیّة. وِئْبَتَ الاقتصار علی بعض 
اُعضاء . وعلی المسح في بعض أُنحاء الوضوء وعلی ھذا یمکن عندي أُن یکون ھذا 
آزشنا تَر ا الوضرة . وتبیٔن لي بعد تَتبّع الطرق أن ھذہ الواقعة والتي تلیھا في الباب الاّتي 
راحرة تقال: اخبرني عمرو بن أَمَة: ان آباہ أَخی"رة؛ أنه رأی رسول اللہ لا بَحْتَزّ من کیف شاو 
فَدُعِي إلی الصّلاق فألقی المکت ولم یتوضٔأ)؛ وواقعة الباب اہفتا یرویھا عمرو بن ا عن 
ابی فإن کانت تلك واحدة کما هو الْمَتبّادر عندي بعد جمع طرقھاء الاو تھا ا تم ورک 
نا ىر افانتگ ولکنه اکتفی بالمسح علی العِمّامة 8-2 وحیکذِء فلیکن ھذا أیضاً نوغاً 

من الوضوء. 





١۔‏ باب إِذَا أَذْخُل رِجُليهِ وَهُمَا طامِرَتانِ 


اک - حقثنا أبُو تُعيم قَالَ: حَدَثنَا رَكَرِيَاء عَنْ غامِر عَنْ غَرَوَة بن ن المغیرَة؛ عَن 
بی قَال : گُنتُ مَعٌ التبِي و في سَفَرٍ َأَمْوَیث لأَْرغَ فو فَقَال: ا ۳ 
ذُعَلتْهْمَا طامِرثین). فُمَسح عََيهِمَا. 

آراد بە ان يُتَرجم بلفظ الحدیث: ولم پُشِر إلی تحقیق المسألة: بن الطھار نر طف 
انان آؤ ضتة الاساتف فإله من مراحل الاجتھاد ویجری السُرٰحَان في الحدیث؛ ولو کان 
المصئٔف رحمہ اللہ تعالی أراد أن يُشٍیر إلی ھذہ المسألةء لغیّر لفظ الحدیث شیٹاً یمکن أن بَنَْقِل 
إلیه ذھن الناظر . 


ےے٠۳‎ 


وت 


٢۔‏ باب مَنْ لم مَتوَضأ مِن لَخم الشاۃِ والسُویق 
اگل أَبُو بگر وَعُمَر وَعُنْمَان رَضِيَ 02 فَلمْ يََوَصُوٌوا. 
1ء سات 22 0 1 مر انت 5ا0 اف تا قالئم قح ریئو ال ٠‏ عَنْ 


کتاب الوضوء "٥‏ 





عظاء بی يَسَارٍء عَنْ عَبْدِ اللہ بن غَبّاس: شر ال ائل انت شاف نعل ی رت 
02020 [الحدیث ۷ 6 اہی .]٥۵٥۰۸۸ ۰ ۹٤‏ 

دخل في مسألة الوْضوء ممّا مُمّت النار وا تار مذھب الجمھور من عدم إیجاب الوضوء 
منەء وھو مذھب الائمة الأربعة والخلفاء الراشدین؛ وقد وَرَدَ فی الأحادیث الوٴضوء منە أیضا 
فقال بعضھم: إنه منسوخٌ لِمَا عند أبی داود عن جاہر رَضِی اللہ عنه: کان آخر الأَمْرَیْنْ من 
رسول اللہ لا تَرْك الوّضُوء ممّا غیّرت النار؟. ورَّعَمُوہ صریحاً فی النسخ . 


قلت: لم یرد بە جابر رضي ال عنہ بيانٗ النُسخ؛ إِنّما أشار إلی ما وقع من النبي لیا 7 
الوٴضوء؛ وتَرکە فی یوم واحد: حیث قال : (فْرَبْتٌ للنبي لے خہزاً رتخا ء فاکل ٹم دعا رض و 
فتوضًأاً بە ۔ فھذا هو الأمر الأول ٹم صلّی الظھر؛ ثم دعا بضل طعامه فاکل؛ ٹم قام إلی الصّلاۃ 
ولم یتوضُأً) ۔ وھو الأمر الآخر ۔ فبیّن جابر رضي اللہ عنە أنه توضُأً منەه: تو أیضا 
والذي کان منھما آخراً هو عدم الوضوء؛ وإليه أشار أبو داود حیث قال بعد نقل حدیث جابر 
الأول : (کان آخر الأمْرَین..٠٥‏ إلخء قال أبو داود: ھذا اختصار من الحدیث الاأولء فإذن لا 
یرید بیان النسخ أي أن الوُّضوء منه کان ٹم تركء فکان آغر الام بھذا الطریقء بل آراد من 
لان آل اقم گرا تا کر اف ولا يَكفي للنسخ مجرد کونە ون لان سا کرت کتکتا 
یرد فيه الفعل وترکه لا محالةء فلو کان تر الو ضَوَءَ آفرا بھذا الطریق لُمَا کان فيه دلیلاً علی 
ای ا5 

راقتار الغافر لی افرسم اھ بات اٹ استفامہ سنا اف کت ان 
7 ئ٠‏ لعَوَامٌٍ رگ کت ےا م راک ۲2000 لال اتی 
تال ےکن ھا فست مُسْتَحبٌ لاجل الصورةء وھو الذي وَرَّدَ الشرع باستحبابہء وھو الدائر 
في الفقەء ومُسْتَحَبٌ لأاجل المعنی؛ وھو ما یکون فيه إیماء إلی الفائدة فيهء ولم یَردِ الشرع 
باستحبابہ صراحةٌ؛ ولمًا أومأ إلی فوائد فيه عَلمنا أَنّه مطلوبٌء فقلنا: إنە مُسْتَعَبٌ لأاجل 
المعنی الموجب للاستحیاب؛: وإن لم یکن من جھة الصورةۃ. ولیس هذا النوع من وظیفة 
الفقھاءء واسَمَیّه مُسْتَحبٌ خَوَاص الأمةء کالوضوء للجْنْبء فإنه أشار الشرع إلی معنی فيهء لما 
في (معجم الطبراني؟ في جُنْبٍ ینام ویموت : (إن الملائکة لا تحضر چِنّازته٢.‏ وبالوضوء تَنْنَغم 
هذہ المَضَوٰةء فھذا المعنی أوجب القول باستحبايه. 


ومن ھذا اثیات: الوُوء من مَسّ الڈگر؛ ومس المرأةۃ ولحوم الإبل عندي . فأاقول: ! 
الوضوۃ مُسْتَحَب في جمیعھاء إلا آ اک لی تال خراقضے ولابعد فہ فإِن فقھاءنا َ 


الوُضوء بأقل من هذہ الا شاو کالنظر الی الأجئبة والغیسة مثلاًّ فلو التزمنا الوضوء من مَسْ 
الذکر والمرأة وغیرھا الذی ھو أفح مله؛ لا گا ]تھے اٹ ولا خلاف کو 





أئا معنی (فیما مُسّت النار*: فإن الملائکة لھم تُبَاعِد وِثُنّافر عن الأکل والشرب بطباعھم 
الزکیة ومن کل أو شرب | لمطبوخ الذي تدنس ؛ بصنعھم وَنْضَجَنْهُ أیدیھم فکأنە وقع علی بُمْدٍ 


فک کتاب ورس 


بعید من طبٌعھم؛ فلعل الشرع نر بالات مه تانا لیت انت آمَا الیائع علی الشجر؛ ٤‏ فانه 
بمَعْزلٍ عن النظر لائهخدیت عَھُدَ بریة ویر کاو ا وکان النبي َة یضع البَاكُورَة علی 


_" 
سر-۔ 


عیليه؛ پر أصغر الولدان: وأَمًا مت فقد مسّته 8 وِلَحِقَن صَنعَةء البشر؛ وغیرته 
نزل إلیھم فمُحقت برکتہ وہڈّلت قرب عھدہ بالبّعغد و دَےة بأدناس ایت فشأنه لا یکوں 

۔َ ری جے ‏ تھ تہ تہ ویقوم فيه قائلا : اإنه حدیث 
عھدِ بربو). ولم یکن یفعل مثله بسائر المیاہء لأن هذا الماء بعد استقرارہ فی حفرة أو برُکة تللْلخ 
بأنواع الادناس؛ ولم یبقّ علی صفة حَدَاثة العھد . 

فالحاصل: أن الوضوء من هذہ الأشیاء لیس کالوضوء من الأحداث والانجاس؛ بل من 
باب التشبّہ بالملائکة والتقرُّب إلیھم . 

ولمّا اختار المُصَنٛف رحمه ال تعالی مذھب الجمھور؛ لم یخرّج أحادیث الجانب 
الآخر؛ وترك ذکرھا رأسأء وھذا من دأبه. وإنّما خصّ اللحم بالشاۃء لمکان الخلاف في لحم 
الإبلء فانه ذھب أحمد رحمہ اللہ تعالی إلی الوٴضّوء منە ولو کان یئا . 


وقال بعضھم: إن راہ من الوضوء ھو الوضوء اللغويى. قلت: وھو خلاف ال مَتبًّادر 
عنديی؛ ےا تج اب بے فان اأقسام الوُضوء قد ثبتت عندي في غیر واحدِ من الاحادیثء 
بل لأنه لا یہ وت ا خافب قرتع ای وع کاو کات ات رقف ق لا ری آن 
ستدل غلة تا اخ جن السیوطي فی (الجامع الکبیرا عن (المختارة) للضیاء المَفْدسي : (الوٌضوء 
الناقص ممًّا مَسّت النار؟ فلیْحْمَل الوّضُوء فی ھذہ الأحادیث علی الوٴضوء. الناقص علی روایة 
(المختارة)ء والحافظ ضیاء الدین شرط الصّحَة فی کتابهء وقال ابن تٌیْمیة: إنه أحسن من 
(المستدرأ) اللحاكی ٹم إِن حدیث : َالرَفووِمَميًا ہمت الارء یپتٹضل لی القصض وقد 
وجُھناہ فیما أَمْلَيَْاه فی درس (الجامع) للترمذي . 


؛ف(۰۸َ۲ ۔ حثنا یخیی بْنٌ بگیر قَال: ارت عَنْ غُقَيل عَن ابْن ؿْهَاب قَال: 


أخْبَرَیِي جَففَر بْنْ مرو بن أَمیَة: ا با أَخْيرَۂ: ئن ری رَسُول الله کی يَحْتَز بن کین 
شا فَدْعِیَ إِلَی الصّلَاۃِ لی لمحت لیت ضا [الحدیث ۲۰۸ ۔ أطرافه فی: 


.۱٥٤٦١٢۳ ۵٤٦٢٤٤ ۵)۸ ۲۹۲٢۳ ۵ 


۸۔- قوله: ل(یَحتَُ) ولم یکن الاحتزاز للاکل کما یفعلونه أُھل اأُوروباء بل للقطع 
فقطء وقطعة اللحم إِذا کانت کبیرۃء لا بُذٌ من قطعھا. ٹم تلك آمور یعرفھا کل بِفِظرتہ 
السلمة: آ8 ابھا' کت للضروری وأیھا للتشُبه بھم فان کنت أوتیت من الإیمان نوراً فاعرفہ 
فان المؤمن ینظر بنور اللہ وإلاً فأنت وشأنك؛ وإنما یجادل فی مثل ھذہ المواضع من لا حیاء 
ا دین . . وصّلق الل: لا لسن أَسكِۂ دُؾو جَنلا ہ4 [الکیھف: ٤٥]ء‏ والجدل: بأن لا 
َرية العمل رظ تا 1ڈ 2اا ویْحُامٍم لمجرد ھواہ: فَلَسْنَا نتُشْتَفْل بجوابھمء واللہ 
المستعان . 


کتابں الوضوء ٤‏ 


۳م ۔ باب مَنْ مَضْمَض مِنّ السٌویق وَلَمْ یتو لن 

۲۰۹ 7۴س ٗ۶ و بن يُوسف قال: أَخْبَرَنَا مَالِكٌ؛ عَنْ یحیی بن ٭ سعید؛ عَن 
كَیرِ بن يَسَار مَولَی بی حَارِثة: سس بن النْعْمَانِ أَخْيَرَُ: ال حرج مَع رشُول ال وه 
عامٌ عیبر عَتّی إِذا گانوا بالضُّهّبَاءِ ۔ وَهیَ انی خَیبرٌ ۔ فَصَلّى العَضرَ تم دُعا بالازوَاِ 
فُمْ یُوْتَ إِلاّ بالسُویق: قائر بہ تی َال رشول الو رَآكغَاء کُغ قام لی العَْرب: 
ےت لی دَلَمَْ ضا [الحدیث ۲۰۹ ۔ أطرافه فی: ٢۱١۲ء‏ ۲۹۸۱ء ٤۷١٦ء‏ 
۵٥۸ ۵٥‏ ۳۹۰ا .]٥٥٥٢ ٥٤٥٤‏ 

۰٠۔‏ حدئثنا أَضْيَعْ فَالَ: أَحْبرنَا ابْيُ وَهْبِ قَالَ: آأغبرني عَمْرو عَنْ بگیر؛ عَنْ 
گریب؛ عَنْ مَيمُونَة: ان الیٗ لا أَکُل عِنْنمَا کنا نل 1ت 7ا 

ولمًا کان عند المصنّف رحمە اللہ تعالی بعض جزئیات ممًا مسّت النارہ اراذ ان پڑت 
لکل منھا باہاً بابا. 


۲٢ ۹‏ ۔ قوله : (صضہہاءٛآ ھی المرضع اللی رٹ نیھا الشسن بین غیکر والمدینة 
وصححہ الطحَاوي فی امُنْکل الآثار١ء‏ ونقل عن شیخه أنه ری اَلامَي صظ نار لت 
الباھرۃ التی ظھرت علی ید النبي قللا'''ء ونَسبَ النووي إليه أنه قائل بتعدّد القصة وھو سھوٌ 
منەء وإنّما صحٌمّ الطحَاوِي واقعة واحدة ولم یقل بتعدّدھا أصلاًء ولعل النووي لم یَظفَر بالأصل 
أو لم یرجع إليهء فوقع في الَلّط وھکذا تکون الأغلاط في أخذ النقول بدون المراجعات إلی 
الاصول. 

والذي تحصّل لي فی تنقیح القصة: ان النبي گل بث علیاً رضي الل عنه لحاجة قبل 
العصرء فذھب إلیھا ولم یصل حتی عَرَبتٍ الشُمْسُ ٹم لما آ بر بە النبي قيء دعا لە فزُذّت لە 
الشمس؛. وما سوی ذلك؛ فکلهہ من اضطراب الرواۃ ىا إلە لم یصلٗ العصرء ٠‏ فالوجه عندی أنه 
تُرَاحَم سحسوےت 00 پت الصّلاة اوت والٹاني : کل" 
یہ کی یکاری کی امة تی اك حیث امرهم البی کچ أنٗبصلرا المصر في بی رہ 
بعضھم حتی فائتھم الصّلای 7ت رجخوا لامر الخاص علی العام؛ زلوٹڑا نم رو بآن 
لئ ان ۰,,,9 0۳+" مت ۴ وإن عَمِلٌ بالأمر العاء فإِنه الخَاض ۶۳۵ 





(١(‏ قال الط٘حاوي بعد سَرْد الأحادیث في قصة رد الشمس: وکل هذہ الأحادیث من علامات النوۃةء وقد حکی 
علیٔ بن عبد الرحمن بن المُفِيرَةء عن أحمد بن صالح أنه کان یقول: لا ینبغي لمن کان سبیلە العلم التخلف عن 
حفظ حدیث أسماء الذي رُويّ لنا عنہء لأنه من أَجْلٌ علامات النبوۃ؛ اھ.. امشکل الاآثار؟. 


۸ کتاب الو ضوء 


ھذہ القصة فی خَیْبَر وسٌھَی بعضھم حیث فَهھمَ أنھا في غزوۃ الُتْذَّق؛ مع أنه لیس فیھا رد 
القسصە:یل نا ثررت القسی وفوات اافلاۃ: 
٥۔‏ باب مَل یُمَضُمِض مِنّ اللیَنَ 

1پ گا یی بَنٌ بگیر و سس ال : حَذَلَنَا اللَثٌ عَنْ غَقَيلء ٠‏ عَن ابن ىِهھابء 
عَن عُبَید الله بن عَبْد اللهبٍْ مَتَْةَء عَن ابن عَبّاس: رَسُول اللَهقةَ شَرِبَ ثَبناء 
فُمَضمَض وَفَال: ان لَهُ دسما). تابعة پونس وَصَالِح بن کَيسَان ءَ عَن الرفرئ: [العديكغ 
١۔‏ طرفه في: ۵۹ . 

وقد مر متٌّي أن المَضمَصَة لحال اللَيَنْ لا لحال الصّلاۃ؛ فالمَضْمَضَة من متعلقات 
الاکل وآدابہ عندي؛ فَیْسْتَحَب عقَیبه لا عند الصّلاۃ خاصة۔ نعم قد یجتمع الفراغ عنه والقیام 
إلی الصّلاةۃ وحینثلٍ یتاگد کما قلتٌ في حدیث المستیقظء فإِله من مسائل المیاہ في الاأصل؛ ثم 
الصٍیّانة مطلوبةً في میاہ الوضوء بالأَوْلَیء تع لئے ال ضز شا وَالت لی تعلل: لہآن له 
کا یعني بە: أنه لحال الطعام . 


۔یابں الؤضوءِ ہ مِنَ النُوْم 
کت کم اَمة نین آو لَحفقةِ ؤشوۃ 

7ے سا ھا ئا مو انت بنا مَالِكء عَنْ همّامء عَنْ أبیوء عَنْ 
عَائِشَة ذ: أن رَسُول الله کل قالَ: (إِدَا نََسَ أَحَدُكُمْ وَمُو و لی 66 تی بلق 2 
الوْمُ قَإكَ أَحَدَکُمْ إِذّا صَلّی وَهُوَ نَاعِس: ا للا سس کت ظا 

٣‏ ۔ حَندَثنا َبْو مَعْمَر قَالَ: حَدَثًا عَبْدُ الوَارِثِ 0005 اب عن ابی وا 
عَنْ أََس؛ عَن النئ 5نا قَال: لها تعَسَ أَعَلکُمْ فِي الصّلا فلْتَمْ حَتٌّی يیَعْلُمَ مَا يقرا). 

وظاھر الروایة فيه: أك الوم عند تمگن المَقعَد لا ينْد ویٔفسد عند التّجافیء وآَمًا الھیئة 
التي في کتب الفقه فأوّل من فصٌّلھا الطحاويء ثُمٌ تبعه القُدُوري: موا وفی (الڈر 
المختار) : إن تمگن مقعدہ ونام لا یفید وإِن طال: وفي عبارۃّ: راوحلس سشتاآ فھذا هو 
المذھب . أمَا الفثُوی فإنھا تبني علی المصالح واختلاف الزمان والمکان؛ فلا يُسع فیھا في 
مذہ الایام: فانھا أیام یأکل فیھا الناس کثیرأء فیٔحُْیٹون مع تمگن المََعَد. رس مو ای 
أن النوم ناقض مطلقاًء وقال آخرون: إنە غیر نافقض:؛: نظاقا 

رخاوا رس الیم اف رحواھ انی 11ن کہ صو ا نکر اتا تا روغ نائض 
تاروٍ ولم يَضٌبطهء لانە غیر مُمُکِن؛ ومذھب الحنفیة مرٌّ تفصیله . 

۲٦۔‏ قوله : فلَيزقّد) ٠‏ اي حتی یعلم أَئَه يَْتَغفر أو يَسُبًٌ وأنه ماذا َقَرَ وفي ۃالْدرٌ 
المختار): أن الاختیار شر للصُّلاۃ ومُرَادہ أَنْ یکونٌ بحیث یبقی لە قَهُمٌ فلا يَغْفُل عمّا یفعل 


کتاب الوضوء ۹ 


رر شر رہ سے 


-9] وفي (البحرا: : ألّه لو نام في قعدۃ التراویح لم تَفْمد صلاته وإن غرقا. وا سا 
کان الحدیث مأخوذ من قوله تعالی: نایا ان عَامثوً کر ا مرا ال ونم شک ری سی 
ٹون ٭ [النساء: ]٤٤‏ إلخ. ومن ھھنا دھب الفقھاء إلی أُن نام الاإغماء والجْنون ناقضان لہ 
را ا القرآ جکُل العلم یما یقرلة غابةلللصّلا فإذا کان بحیث لم یکن لە أن يَعُلُم ما 
یقول؛ فإنه لا یَقَرَب الصّلاۃ ٠‏ فجعلوا الإِعْمَاء والجُْنون ناقضین: ٠‏ لأله لا يَذرِي فیھما ما یقول. 
ومن تر الا اع اق عقتاز الحُشُوع: وھو أنْ یلم الرجل أَنه ماذا یقرأ هو أو إمامہ؛ 
فاعلمه فِإله مھمّ : ٹم الحُشُوع مُسْتَحبٌ کما فی (الاختیار شرح المختار8ق ولم جو یڈ 
گُٹبنا 5 بالنظر إلی مَوُضع مُجُودہ فی حال القیامء إلی آخر ما قالواء ولم أَرْل َتتَبَمْ مذ 
التفصیل اتا من کتب أصحابناء فرأیتہ فی متن (المبسوط) للجَوْرَجَانی: ری ا 
الحسن رحمہ اللہ تعالی . وعن أحمد رحمه اللہ تعالی في کتاب (الصّلاة٤:‏ أنٌ المصلٰی في حال 
القیام يَحْني رأسه شیئاأ الا انی أتردد في کون الکتاب المذکور من تصنیف اأحمد وفی 


(الفتح) : أُنه تصلیفه . 
۲۱۷۳٢۳‏ قوله: (لعله يَسْنغفر). ہے الخ أي یرید ان يَسْتَعُفْر ففيْھجر ویَسَب نفسه مکان 
استغمفارہ لھاء وقیل: معناہ أن یَمَل عن الصلاۃء فیَسُبٍ نفسه لِمَ فْرضَتُ عليه. 





٭ گی 


سس 
ٰ 


تی 


را 


و ہے 

و ھ ٠‏ 5 7ے 
ھ۵ ۔یاب الؤوضوءِ مِن غیر حَدبٍ 
تپ لئ رو و ےْ“۔ 


٤1.۔‏ عللىامُحمّد بن ربوسشّت قال: عَتَثَنَا سُفیَانء عَنْ عَمْرو بن عار فال: 
سَِعث أَنَّسا (ح) وَحَدَثنَا مُمَدَد فَال: حَدَننَا يَحْیی؛ عَنْ سُفیَان قَال: حَدَثبٍی عَمرُو بن 
عَایر؛ عَنْ اَنْس قَال: گان البی ا بَكَوَضَاً عِنْدَ گل صَلَاقء ثُلتُ: : ػیت کَتْتُمْ تَضْتَمُون؟ 
قَالَ: يَجْریء 7 الوضوع َا لم بُحْيثُ. 

٤‏ یٰ۷ٰٰ 2ھ عَدَثَييي يَحیی بن سَوید قال: 


إے- اپ سس وھ رہہ 


غبریی بُقیز بن مار فا0 ا حَرَجْنَا مَع رَسُول الله لا عَامَ 
خَیبَرَء عَتّی إِذَا كُنًا بالضّهِبَاءء صَلی لَتَا سُول الله الَضرَء ٠‏ فَلَما صَلَی دا بالأظهمَة 
لم وٹ الا بالشویق: فاقلا برا٠‏ ُمٌ قَامَ النبیُ پل إِلَى المَغْرب؛ سی ات 
صَلی نَا المَغْربَ وَلَمْ یَتَوَضا . 

آراو نات سے انی الوضُوء کے ار ٠‏ فَأَحْرَجٌ تحتہ الوٴضوء وترکە: وھو مُسْتَحَبٌ فی نحو 
عشرین مَوْضٍعاً کما فی ڈالڈُر المختار؟؛ وقد مرٌٗ مني أَنّ الوضوءَ عند کل صلاة مطلوبْ عند 
الشرع؛ وھو الظاھر من قوله تعالٰی: ٭ اذ قمے تھے ل لوہ [المائدۃ : ٢ء‏ ولذا لا أَقُذُر فیە: 
وآنتم مُحُیثونء کما قَذُرہ المفسُرون؛ کیف وقد ثَتَ عند أبي داود بإسنادِ قوي: : دن ابی یی 
کان مأموراٍ تالرضوعظاف ا او غیر طاھر 8090 شق عليه؛ أَرَ بالسٌواك عند کل صلا8ا: . وعَلِم 
بے ایشا أنَ السُوَاك بدل الوٴضوءء وکان الأصل هو الوٴضوءء اھ ای نر ا اف نسُودٔج 
الشيء مَقّام الشُشيء؛ وقد مرّ مني عن افتح القدیر): ان السٌُواك مُسْمَحَبٌّ عند الصّلاۃ عندنا أیضاء 


٠‏ کتاب الو ضوء 





سے ہے 


ٹم الوضوء من الأٴشیاء ای قتم ھا رف0 ال لات الال را ولاف الوض 
7 فرضأً قبلھا أیضا 


01 
۱٦‏ ے اتناج نان ات ٦‏ َ0 "00" عَنْ مجامد عَنْ أبْن عَبَاس 
قَال: )انی بحَائط مِنْ حیطانِ المَِينَةء أوْ کڈ فسَمعٌ ضوت اِلَْائیْنِ بُعلَبَان فی 
ُبُورمما َقَال النبیٔ پیا يْعَدَنَاتَء وا علبَاتٍ فِي گبیرِا ثُمَ فا2 لی مان حتف 


َسْتَرَ مِنْ بَْلِه رض وت دَعَا بر تَكَمرفا کٹرکان تر لی 


گُل ٥‏ بْر مِنهُمَا کسر قَقَيلَ لہ 27 سُول الله لم فَعَلْتَ ھٰذا؟ فال: کا و یا سا 
0-7 أْو ال أن سا 


٦۔-۔‏ قولەه: (فسمع صوت إِنْسَانیٰن). إلخ وھذا دلیلُ علی أن الٰعذابَ محسوس 
ومسموعغ لمن کان لە أُذنانء لا أنه مُتَحَیّْل فقط نعم هو في عالم آخرہ والناس یریدون ان 
یسمعوہ في ھذا العالم فَیَقَعُون فی الحَبُط ای ١ت‏ الا س الخمس في ھذا العال ثم 
١‏ یدری أحدعما ما في عالم الآخر فلا تدری الكَاتَّة ما السمع والذوق؟ ولا تدري السامعة ما 
الشمْ والذوق؟ فھکذا لا یمکن ان يَكتِیْة م مَنْ في عالم الاجساد ما في عالم البَرْرُخء لا أُنْ 
يَسْمعَهُ الل تعالی: لت پششیع کو ز ال4 ناد ٢ ٠‏ ولم يتّع الشرع أَن اأحوال البرزخ من 
اأحوال عالم الأجسادں لیْقال انا لا : نسمع الصوت؛ ولاثنری ادا فی القبر جوتا ال غیر هك 
فاعلمه . 

ول (في کبیرٍ) أي بحَسّب تَفَيه ووجودہ: کے قال التْووي ما حاصلە: إِنْ 
عدم الاجتناب من البول لیس بکبیرۃ ة فی نَفُسوء بل بٔ فُضٍِي إلی کبیرۃ؛ وهي الصّلاۃ .0 
الثیاب النجسة المستلزِمَة لبطلان الصّلاة. 

قلت : قفا 7م تع ہو یں تع وإِلّا فعدم الاتقاء کبیرۃ فی 
یه بل کل صغیرة تصٍیر بالإصرار کبیرۃء قَمَنْ قلّتَ مبالاتہ بأمر البول واعتاد بە فقد ارتکب 
الکیرة صلی فیھا آم لا لأئه قد مر مٹي أن التطهُرَ فی عامة الأحوال مطلوبٌ والتلطخ 
بالنجاسات مکروۂه وهذا وإن کان صغیرةء لکنە لمَّا اُصرٌ عليه واعتادہ صار کبیرۃ حتی حقّت 
عليه کلمة العذاب: ٦‏ بالله . 

لە: (لا يَسُتَیْر)۔ .. إلخء وفي لفظ: لا يَسْتلْرہ وفي لف آخر: یئ وتوہُم 

جح ہی وقیل معناہ: أنه لم یکن یَ یَحْتَرز عن رِشاش 
الیول: 

اُقول: ِمُحَصٌل کلھا واحڈ مع فرق یسیرِ بیٹھاء فمعنی عدم الاستتار 090-1 
جو ہم رلاکس مو ماق ویو بی یہ عم 


کتاب الوضوء ۱ء 


والمشي خطوۃ أو خطوتین؛ وکالئر عند ابن ماجه مرفوعاء بس ان ات فان کان ما 
افو شتا ×فالحدیث علی الآأآغیرین مَقْتَضر غلی:بول الا فقط ویکون معناہ: ال لم یکن 
بَحتاط في الاستنجاء ودفع التقطیں فابتَلي بالعذاب لآجل هھذا التھاون:ء وعلی الآول یمکن ان 
یراد من البول مُطلَقه الشامل لبول الإٴنسان وغیرہء لأن عدم الاتقاء من رِشَّاش البول یتحقّق في 
سائرھاء ویکون معناہ: امت وت لات حراق 





ٹم فَتَشْتْ عن وجە خصوصیة البول في عذاب القبرء ٠‏ لیظھر أَن المراد بە بول الٹّاس أو 
مطلقهء فان کان ذلك المعنی مُحْتَصا ببول الْتاسة بقتصر الحدیث علی أبوالھمء وإن کان عامَاً 
زا اید اھ خئی سرت ور او فی کی می جا کی خرن الھدایةا: لات ارلعا 
بُسْال العبد عنه یوم القیامة هو الصلاةا '. فناسب أن یکون أول ما بُسْأَل عنه فی القبر هو 
الطھارة لأنْ البَرْرّخ مقَدَمُ علی الحشر والطھارۃ متقدمة علی الصّلاۃء فناسب أن نان فی اول 
منزل من منازل الآخرۃ عن شرائط الصلاۃ. 


وما وَضٌح لديٗ هو أَنّه لا قَشْلٌ فیه لخصوص البول؛ بل التٌجاسات کلھا مو ثرَة فيی 
العذاب؛ لأن ملائکة الله تتأدی عن النجاسات بطبعھمء والمعاملة في القبر إنما تکون معھمء 
0 التعذیب رر فالملائکة إنما سیت الطيارَر ََتلَررة التجاسٹء والبول 


92 خصّ ذکر البول؛ لأنَ الخٹي وَالَرَوَنة وعَلرة ةَ الانسان وکذا سائر القَادُورّات يَحْٹرز 
عنھا کل جاھل وعالم من فِظرَته: ولا یتحمّل أن یتلطْخ بشيء منھا بخلاف البولءٍ فِإِنَ عامة 
العرب لم یکونوا یبالون بە؛ کما صرّح بە الشارِحون في قصة بول الأعرابي: ۳ٍ‌۳۰ء"“0 
المسجد کان علی عادتھم فی قلة المَبَالاۃ بە. ولذا قال: لوما يعذبان فی کبیر؟. 


قوله: (ما لم پییسا). ََ ٠‏ قیل فی وجه تخفیف العدذاب : من آثار تسبیح الجریدة؛ 
7ص "ٌ۰ 8 َسَبٔح بعدہ. وقیل: بل ھو ببرکة یدہ الکریمةء ومثل ھذہ الواقعة عند 
مسلم في أواخرہ؛ وفیھا و باستشفاعه للا لھماء ففي حدیث جابر الطویل في صاحبي 
القبرین: افأأجیبت شفاعتي أن یرفع ذلك عنھما ما دام القضیبان رَظبَان٤؛‏ وھذا صریحٌ في 
شفاعتہ گلا وآله لا دَخحل فیه للقضیبء نعم عدم الیبْس أجلٌ فقطء فالتوقیت لیس لعدم التسبیح 
بعدہء بل لہ ضربّت لە ھذہ المدۃ. 


ٹم إنّ الحافظین بَعَنَا في ھاتین القصتین أُنھما ائنتان و واحدة؛ ومال الحافظ رحمه اللہ 
وہ ّ اف 2" إِنْ ما بر و سس یو 5 مرو سر 
الَیٔنيی إلی الوحدۃ . 

أُمًا إلقاء الرٰیاحین علی ارت فمفي (الفتاوی الهِنييَة؛ عن (مطالب المؤمنین): ا جائڑ 
ملعا يك الات لغ ربا الشی افالنو وعت 7 الخطّابی: إِنٌّ ما یفعله الناس 
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علی القبور لا أصل لە کما في النوويء ملف ا اتعطاتب: لس خر الغارز ال ٠‏ بمي 
البحث في أَنٗ المُؤٹر لو کان هو التسبیح؛ ٠+‏ فھل ینقطع عنھا التسبیحء بعد الیْبٔس؛ فإنه یخالف 
ظاھر قوله تعالی : لوان ين شُیءِ الا شیع روہ [الاسراء: .]٤٤‏ 


5 0م" ّ تعالی : 
لان من شیو إِلّا یم روہ 


واعلم 1 2 وا آثاراً تحت قولە تعالی : ان ءَ من کیو إِلا یح مرو 
تقد متھا انقطاع الصبیع فی زمانء مع لی یڈ علی السوم: ففي الار: آناثرت إذا 
کان أبیض؛ فاله یسبّحء وإذا انْسَخٌ؛ رت وھکذا الماء إِنْ کان جاریاً یسبّح؛ وإن رکد 
ینقطع عنه التسبیحء وکذلك المرأہ إذا حاضت؛: وأمَّا الحمار والکلب؛ فإنھما لا یَسَبْحان اصلا 
ومن ھھنا تبیّن لي وجهُ کونھما قَاطعَیْن لصلاة انَملی ٭ فاذا کانت دونھما سُیْرةً لم يَضر 
مرورهما٘ ولذا غْضٍبّت عائشة رضي ال عنھا٘ وقالت : (عد دَلمْم نا بالکلاب والحمر). وقہد 
ہیں ہے نت (یقطع الصلاۃ : المرأةۃ الحائضة 
والکلب٭ ولم أرّ سام وۃ ہ الدقَِقَة 

قلت: ولٰذا یتنس بوقوع النجحاسة: کما اختارہ الحنفة وھکذا الحال فی الحجر إدا 
بت في مکانە وإذا أقلِع زالشجر إذاٴ کان رَظٌاً وإذا یس . والذیي تبیّن لي ۔ والل تعالی أعلم ۔ 
أنّ ھذہ الأشیاء کلھا تُسَبُح فی الحالین؛ کما شَهِدٌ بە الئص؛ إلاً أنه یتغیّر نوع تسبیحھاء ٤‏ فان 
الاتساخ والرکود والظع والقَلم موٹ لہذہ الاقیف ومکذا الإنسان بُسَبٔ نوع تسبیح ما دام 
خا حر اڈامات مضار< تا رلحیق اگرائ بالعتامضت فإله لا بُسَبٔح ھذا التسبیح؛ پا سے 
العناصرہ فیتغیر نوغ تسبیحہء لا أنه لا يُسَبٌح اصلاء ؛ لن القرآن صرح بأن تسبیخَ کل نوع علی 


سس - ا سرک 


جذة فقال: ہک تد علم صلائم سی “ة4 [الئور: ]٤٤‏ وھکذا بُسْتَفَاد الاستغراق من عامة الاّیات 





٦(‏ قلت: وقد توغّل الناس في إلقاء الرٗیاحین علی القبورء حتی أنھم جعلوہ من سمات الحنفیةء ومن لا یع ھواهم 
یُرْمُونه بالومٌابیةء ویسخرون بەء ویَتْْرُوّنه بالألقاب؛ فھداھم اللہ تعالی طریق الصواب؛ حیث یتمسٌُکون من قصة 
واحدة اختلف المَثًار فیھاء ولم یتحقق بعدہ بل الأرجح والأصرح ان یکون العَتّار هو برکة یدہ الکریمة؛ زفگر 
تی يف آ2 ای عتین اڑلیٰ انت افعثان رہمامرھے اتسس أو بتسبیح الشجر؛ وکیفما کان إن کانوا 
یدُعون اتباع الحدیث؛ فعلیھم أن یضعوا الحراقة رق الَياسَی رعلی لعل کرت الثانت لان العترث 
إنما رہ ئی السلی لم للحلیت آو سے اونگ کے لفلی ران الآخرین وآگا الذین کانوا یتّعونه ظاھراً 
وباطناأء وھم الصحابة رضي اللہ عنھم ومن بعدھم؛ فلم يْتْقُل عنھم أنھم عَمِلوا به إلا رجل أو رجلان؛ فإنھما 
أوصیا بە اتباعاً لفعل النبي قَلُ وجماھیرھم لم یَرَوا فیه نفعاء ولو کان عندھم نفع لَمَا ترکوہ البتة. ولا یخفی 
ان البدعة تجري في مثل هذہ الأمور فلا تکون مادتھا معصیة بل وربما تکون طاعةء وإنما يُلہمُون علیھا الهیئة 
من عند أنفسھم؛ وِیَنْتَصٍبُون منصب الشارع؛ فھژلاء الذین ضلٌ سعیھم في الحیاۃ الدنیا وھم یحسبون أنھم 
يُحْسِنُون صُنْعاء فإن قلتٌ: إن کان تخفیف العذاب لأجل برکة یدہ؛ فما معنی (ما لم ییبسا)؟ قلت : مذا أَجَلُ 
لبقاء ہرکة یدہ الکریمةء کما آفادہ حضرة الشیخ رحمه اللہ تعالی: وما البّعد فیه .؟. 


کتاب الوضوء ٣‏ 


إلا في آيٍ واحدق ناٹھا شی الٰی تی فقال بعد ذکر السجدۃ ۔ والسجدۃ والتسبیح من 
نوع واحد یکر حق 2-1 علی العذاب 4 [الحج: ۱۸]ء قال الشیخ الاکیز ۂ فی (الفصوص۴: إِن بَنیَة 
الکافر لا تَسبّح وتسبّح أجزاؤہ. 

قلت: ومرادہ ما مرّ مني: أنٌ الھیئةً الوحدانیة لا تُسَبُحء وإنما تُسَبٔح أجزاؤہ وعناصرہ من 
نوع تسبیحه . 

والحاصل أُنَ الشجر الوٌّطب يُسَبٌّح تسبیح النباتء وإذا یس فإنه يُسَبُم تسبیح الجماد وھو 
معنی قوله: سان ا 

ولیْعْلُم ان قوله تعالی: ٭وَکیبڑ حَقٌ عَي الْعَدَابب۹ لیس فیه استثناء صراحةٌء فإن الاستثناء 
إخراج عن الحکم: ولیس له عندھم لفظ سوی لاہ بل هذا خاص وَرَد بنقیض حکم العام؛ 
وھو قوله تعالی : لوان ین ہگ [الإسراء: ]٤٤‏ إلخء فلیس فيه استثناء بل تَعَارُّض؛ فھو بُومِیء 
إِليه . 

ٹم أقول: می ہے ساوت التی یراھا ارس کی سافن اضق 
والانشراح؛ فمن یری في نومه أنه متلقّلخ بالنجاسات مثلاً فإنه تَشْمَیْڑٌ نفسەہء ويَضیق صدرہ 
ونتطول عليه ساعاتەء كذلك فی القبر إذا یری نفسه متلطّ٘ظخة بالنجاسة فإنه ینفُر عنہء ولعل الْعيبة 
تتجسّد لحمأء ویکون بھذا الطریق عذابہ. وِیْعْمَ ما قال الصفدي: 

ثت' افرریٰ تستازیٰ الغابی نٹکھ مٹل الذباب بَراعٌی مَوْضٍع اليلل 

ولا اأجد أحداً من الحیوانات مُْتَعاً للنجاسات مثل الذباب والکلب؛ وفي الکلب معاني 
اخریق أیضاً فمن عاداته الٌلُوغْ في الاأوانیء فلا بعر بائے الا رتا ویَلَمُ فیھاء ومن عاداته 


ان يَسْطْوَ علی الإنسانء فإدا هدّدہ بالعصی فرٌ ٹم إدا تَفَافُل عنه شیثاً عاد إِليه . وھو حال 
الشیطانء فإنه أیضاً فی مراقبة أُحوال الإنسانء فإذا وَجد 2210 نقص فيهء وکذلك حاله مع 


الذکر کحال الکلب مع العصی؛ " قال تعالی : ٭ اک الیبے نوا اذا مَکمُمْ طَتٍف من المَيْطن 
لڈُگووا اذا مُم تُبَمِرُونَ ٠)‏ [الأعراف: ٢١٦]ء‏ فذکر اللہ مَطْرَدَةٌ للشیطانء وحیاۃً للقلب؛ فتلك 
الطبائع الإٍبلیسیة التي في جِبْلَة الإنسان هي التي تتمنل في القبر؛ ویزداد مٹھا عذاباًء لا اریت 


ان العذاب في القبر تُحْییل فقط کما تَفُوَّہ بە بعض الملاحدة؛ نا عتصاشرتے إلی 
الأذھان بلوع من الأمٹلةق فِیْعَذْب فی القبر کما ورد في الحدیث ی, 


0 سا 


ل7 رات کرت وق یو ماش الال راہ یح سی رالمہ میٹ اع جس اشن ے 
تخفیف العذاب . وإذا تْحقُق ممّا أفادہ إمام العصر صاحب هذہ دالأمالي٤:‏ أن یبس الجریدتین انتھاء لأاجل 
التخفیفء فلا إشکال؛ (من المصحُح). 

)٢(‏ یرید |مام العصر رحمہ الله: ما حفّقه في غیر هذا الموضع من تجمّد المعاني والأعراض في البّرْزخ والمحشر؛ 
وتحوٗلھا جواھر بما أَحُبَرَ عنه المخبرُ الصادق قِء لا آنھا أمور خیالیة لا یکون لھا وجود في الخارجء وفي 
العبّارة نوع قصور عن الإیضاح فلیتلَبهء ولیراجع لإیضاح ما آشار إليە إمام العصر ما ذکرہ الغزالي في ٦الإحیاء؛‏ 
من عذاب القبر والشاہ ولي اللہ الذخْلَوي في (حجة ا البالغة* في عالم المثال: (من المصحّح). 


١٤‏ کتاب الوضوء 


۸۔ پاب مَا جَاءَ فی غُسُل الیّول 


وَقَالَ التْبیْ قلل لِضَاحب القَبْر: ٢‏ اه لا بَسْتَيرُ مِنْ بَلِو؛. وَلَمْ مَدگُرْ سِوّی بَزلِ 
الّاس . 


'ُُ 


۲۱۱۷ ۔ حدثنا يَعْقُوبُ بْنُ إِبْرَاهِيمٌَ قَالَ: عَدَثْنًا إِسُماعیل بْنُ إِبْرَامِيمَ فَال: حَدنَيْي 
ہد سوہ حَدَثيِي عَطاۂ بْنْ أبي مَيمُونَةَ عَن انس بْن مَالِكٍ قَالَ: کان النی کل 


دا نیرز لخاجتہ أَمتة بمَاءٍ فَيْکْل ہو۔ 


۹۔ بات 


ِ-" 


۸۔ حنَثنا مُحَمّد بْنُ المُکنی قَال: ء وی ہے ہے کاو اہ 
٠ "0 9ٰ ٣‏ عَنِ ابْنِ عَبّاس قَال: مر النبی پا بقبر بقَبرَین ء فَقَالَ : إِنْهْمَ او 
وَمَا يُعَلَبَانِ فی گُبیر؛ 9 ۶ "9 وَأَمَا الآَحَر فَكَانَ يَمُيِي 
بالْنْميمَة) كُم أَعَد جَرینەۂ کش نضقی: قلرز فی کل کر وَاجةً الوا: يَا رَسُولَ 
الله ؛ لِم فَكَلتَ مذا؟ قال: ۱ لعل بْكَنْت عَلْهَمَا ما لغ يََتَا+. فا3 :اب الثتتی+> وَعَتَنً 
سے سرسمو سی پس ویر 


فقصر البول علی بول الناس ونصض عليه؛ ولم یرد بە مطلق البولء واختار طھارة بول 
مأٹُول اللحم؛ وحینئلِ یقتصر قوله > رمیا من البول؛ علی بول الّاس عندہ؛ بل قاذم 
تراجمە : آذ اختار ار الا بات عطلتا سوی بول الإنسان؛: وقال الشارحون: إِنه اختار مذھب 
داود الظاھری القائل بطھارۃ الابوال والأذبال غیر عَفِرَۃ الإإٴنسان والخنزیر والکلب . قفلٹ: وقد 
مرو سے نات السابق: ان لفظ الاستنزاہ والاستبراء بُذِْر بن المراد منه بول الإنسان: فإآنه 
لا یتحقّق الا فی الإنسانء فلفظ الاستنزاہ فی ھذا الحدیث یٔومیء إلی أُن المُرَاد بە بول الناس 
خاصة رع اط لااو طلی ام سا؟ لز الابزال 
والقرینة الثانیة علی ان المراد بە بول الناس فقط: ما رُويٗ عن بنی إسرائیل أنھم کانوا إذا 
اأٌصابھم البول يَقُرضُون جلدھم بالمَفَاریض . وأوَلَهَ ابن دقیق العید وقال: إن المراد من قطع 
الجلد هو قطع القرْوِ دون قطع الجسد ٤‏ فانه مستبعد متعل 
قلت: رایت فی بعف الالفاظ قطع الجسد ایشا ٹم ریت فی دمصئف این اب 
شیبةا''': ٥‏ أنھم کانوا مأمورین بقطع الثوب في الدنیاء أمًا قطع الجلد فکان عذابهم بە في 


بوریم: . فتبیّن لی ان مذا القطع کان طریق عذابھم ۂ فی القبر راطی ان اترذیاق نی علہ الام 
ايفا وإن کان نت فی بنوع: واللہ اعلم . 


)١(‏ ومصئفه صنت قبل البخاريء وابن أبي شییة من رجال مسلمء کذا في تقریر الفاضل عبد العزیز من الزیادة. 


کتاب الوضوء ٥ء‏ 


راق فا2 ا710 رق اکسا گا ئا لی گال ای مس ا مال زوصلد الال 
والجواب والمُرَاجعات إِذ یأتون بھذا الحدیث یریدون بە بول الناس ؛ وھذا یؤیٔد أنه مخمول علیٰ 
بول الناس عندھم ولمًا لم یکن عندي دلیل علی التخصیصء رَاعَیْت الجانبین؛ فقلتٌ باعتبار 
تتاقل الروَاة: إن او 0ت ول التاس) وع فرا3 اوَلیے ولفقدان دلیل التخصیص قاع ات 
المرادَ منە البول مطلقاًء وھو مرا ثانوي. وھذا واسع عندي: أن بقتصر الشيء علی أمر باعتبار 
مرادہ الأوْلی ویْعَمُم بَحسب مرادہ الثانوي؛ رلاھ لا خارق زا آقاس وضرت فیلحق غیرہ بە 
ضا . 


ريد تق اق 2 المصداق: ولم یَتبّه عليه أحذء الا من شارعی (التلویح 

قال: إن خمر العنب مصذاق اڑلے لاق نیف وما یقوله الجمھور مِصذاق ناقی لہ . کََ 
أقول في البولء ثم أقول: إِنْ الحُكمُ إذا ورد علی اسم یکون بعض ما صَدُقّاتِ مُسَمٌَاهْ کثیرَ 
الوقوعء ثم حَصٌٔص الحدیث ہذا البعضّ الذي هو کثیرُ الوقوع بحکم؛ فھل یقتصر ھذا الحکم 
علی ھذا البعض فقط؛ أو یدور علی الاسم مطلقاً؟ والذي بتٌَّغٍح: أنە یدور علی الاسم؛ ولا 
بصِر علی ھذا البعض ء لآن الاقتصار فيه إذا کان لکٹرۃ ة الوقوع فلا معنی للتخصیص : وھھنا 
اتا کنل فِإِنْ حُكُمَ التعذیب وإن کا وا الناس؛ کما اختارہ البخاری؛ الا ان 
تخصیصەہ بالذکر لكُثْرَة المعاملة معه؛ فلا یَقْتَصٍر الحكمُ عليهء بل یتعدی إلی سائر الأبوال: 
وحینثلٍ لا یحتاج إلی التقریر السابق أیضاً. 


أما الأصولیون فلم یذکروا تعدّد المِضدّاق؛ نعم قَسُمُوا المُرٔف إلی: لفظِیٌء وعملیُ؛ 
واللفظي : أن یدلّ عليه اللفظ بوضعه. والعملئ ما تر بە العمل في بعض ما صَدفَايِه وإن 
اشتمل عليه اللفظ لغةٌُ کاللحمء فإنه لا ئطلَق في المُرْف علی لحم السمك؛ وإن اشتمل عليه 
اوه فاعتبروا اللفظیٌ مطلقاًء وقد يَعْتروُن بالعملي أیضاء ویجعلونه مخصّصاً کما في اللحمء 
فمن عَلَف أن لا یأکل اللحم؛ فإنه لا يَحْنَثُ باکل لحم السمك. 

والذي أقول في مثل ھذہ المواضع : هو إقامة المراتب واختلاف الاحکام في بعض آفراد 
لی ٠‏ ففي معنی اللحم مراتب يَسَمْ للمتکلم أن یریڈ بعضّھا ویر بعضّھاء وھذا أیضاً وجہ. 
وإقامة المراتب لم یتعرّض لھا الا لت ایشا رکاق عہتا . وما فی حاشیة (نور الآأنوار) 
نقلاً عن امَسْتَذرَك الحاکم) أنَ النبی قهُ لما فُرَّغْ من دفن سعدء وابْتّلی بعذاب القبرء جاء إلی 
امرأته فسألھا عده؛ قالت: کات ھی تَا ولا یستتر من بولھا فقال: استنزھوا من البول)؛ 
فلم اأجدہ في النسخة المطبوعة ولا فی القدر الم وجود من النسخة القلمیة عندی؛ خلت کان 
فصلا فی الباب سم سرب وسرب سرت 


٠۰‏ ۔ یاب تَزْكِ السِْْيْ َي 
وَالنٌاس راب حَثّی فَرَغَ مِن بَؤلهِ قِي التشجد 


اب 

مم 
سے 

ہے 


۹۔ حدّثنا مُوسی بْنْ إِسُماعِیل قَال: حَدَنَنَا مَمَامُ قال: أخْبَرَ 


ئا 


سحاق؛ عَن 
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سرت 


سن 2 مَالِكُ ان ال رای أغرَابیاً یو فی المَسْجدِء فَقَال: ا٥َعُوہ؛.‏ حَتّی إِذا فَرَعٌ 


دعَا بماء َصَ عَليه . [الحدیث ۲۱۹ ۔ طرفاہء فی: ٢۲٢۲ء .]٦٤٦٢‏ 
لعله یرید بیان ما هو الأنفع فیما بَالَ الرجل في :المسجد؛ ولم یدخل في مسآأَلة التطھیر 
بعد وقد مرّٗ فی باب الماء الذي يْعْتَسل بە شعر الإنسان... إلخ. 


٦۔‏ باب صَبٌٍ المَاءِ عَلَی البَوْلِ فِي المَسُجد 


عےے ےے 


۲٢۰‏ مَللت آلَر الات فَال: اج ناش ہن نپ الزّهْرٍيٌ قَال: اش نی مد 


بل وراھوا ا سم مج ہا قَامَ أَعْرَابیٌ بَا ففي المَسُجد؛ 
ََاوَلَه النّاسْء َال لهْمْ الخ کاو 0د وه وَفَرِیقوا عَلَی بَوْلِه سَجُلاً مِن مَاء ۔ ار دوب 
مِنْ ماء پک یٹم مَیَسَرینء َلُمْ تبعَنوا معسرین۴. [الحدیث ۲٢٠٢‏ - طرفه في : ۸. 

حئثٹنا عبْدَان قال: أَخْبَرَنا عَبدُ الله قال: رت 6ا ھجت 


جو مَالكُء ء عَن النبِی گلا 


٢٦۔‏ باب ُھَرِيق الَعَاءَ عَلَى البَولِ 
1۹۔ را الد فا0 وَحَدُتنا سُلَيمَانء عَنْ يَحْیی بن سَویدِ قَال: شور 
۷ جاء مت 0+*"ھ0ە٭*"مھ.+ ےت امم ال چپ مَنمَا 


لؤز الخ بالکٹ: والجَڑٹ بالجفاف أو بالحفر: لاہ لااحت اغات ھے ارتا 
زاقام ان في فقھنا مسألة عجیبة وھي: أُنْ دَلوین اذا کان احدھما تُچسا والآخر طامرأء ٹم صُبا 

من الفُوْق مَعا یکون مجموع الماء الساقط طاھراً للجریان؛: فیراھا الناظر ویَرُعُم اتا مت 
علیھا بدون اختلافء مع أنھا ثّی علی أصل آخر احْتْلِتَ فیە عندناء وھو أُن الجَريَ ھل بُشترّط 
له المَدَه ام لا؟ فقال بعضھم: 20ل لی گا تا نات رک لا مان وأطلقه آخرون 
وَسَتَا و حارَا مع دالاغف تم جنلرا ظرفرت علی رت من تم مشترط الما لا رات گیا 
رأیت المسألة المذکورۃ فینظرھا ناظر وِیَعْقُل عن الأصل الذي اخْتْلِف فيه؛ تا کرت 
اختلاف؛ فاعلمه. 


: (طائفة من المسجد). . ےئ وترجمة الناحیة عندي (یکسو) وعلی ھذا ما في 
جصوبیٹت الله تعالی  :‏ آَحسٍِن ال عَتَك:َاطب مُراحھا: وصل في ناحیتھاء 
فإنّھا من دوابٌ الجنةاء معناہ "یکسوا ورایکطرف هو کرنما زیرط ٴ٠‏ فیکون دلیلاً علی نجامسة 
آزبال مأگُول اللحم وآبوالھاء لأنە أمرہ بالتجتب عنھاء والصّلاة في الناحیة: أي في طرف 


من . 
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و (اعرابي) هو ذو الحوَیْمِر و ورجل آخر تمیمي؛ والأول رجل 


۴۳۔ باب بؤل الصيْیانِ 


۲۲ ۔ حدثنا عَبْذَ الله بن يُومت قَال: أَخْبََنَا مَايِكُ عَنْ مِشّام بْنِ عَرَوَۃةَ عَنْ ابی 


عَْ عَائشَة أُم المُِين انھا فَالْتْ: و ول الا پا بصَبٍي ء فَبَال عَلَی ثُوبوء فَدَعَا بِمَاءِ 
اتد یا٥‏ . [الحدیث ۲۲۲ ۔ أطرافه فی : ۸ء .]۱٦۳ ٥٥ ٣٠٦٦‏ 


ظ7ل ر6 


"٦‏ وکیا ا ین اتا مَايِكَ ء ء ان شِقّاب+ هن قب الله 
لعَائ ول او سان .7 007 ۳ فی حَجروَ ان عَلٴ توی کٹا 
بماء؛ فاضحة 0" یَكْسِلهُ. [الحدیث ۲٢۳‏ ۔ طرفہ فی: .]٦٦۹۳‏ 


عليه الشافعة وقالوا نو موٹا الا أنه یکفی کی الاشم اظیرہ: 


قلت: ومذھبھم أَلَه إذا رشن الماء علی بولە؛ انت ظیں وا لے فاظر ر1 فانه صار 
3۵ء0 وحینئدذ لادنت اۓ بھامارو کی دی اھر فِإن النجاسة إذا لم تخرج بشيءء 
فکیف طھُرت بمجرد کونھا مغلوبة؛ وقال الثلائة : إنه جس بعُسّل کسائر الانجاس: الا نہ لا 
یحتاج إلی المبالغة في غسله من اللك والعصر فی کل مرّة؛ کر جو یس و ھا 
(اموطۂئه۲: اوس ول اروف کے یف ا مر تھی الا ایت ور فیە خمسة 
ألفاظ : أَتَعَه بولەء ورّشہ؛ ونَضُحَه؛ وصَبّه ولم یَعْيلَهُ غسْلاء کما عند مسلم والآخر صریحٌ في 
نفی التاکید . 


قال ابن عصفور فی حاشیة اکتاب سیبویە): إِن المجازً لمّا کان لە تطرٗق في لغة العرب 
کثیراأء وضعوا لدفعه طرْقا منھا التاکید: فقولنا : جاءنی جاءنی: ایوہ مجر مکی 
حقیقةً دون مقدماته. وقولنا: جاءني مس أمس: لدفع تطرُق المجاز في الزمانء وقالوا: 
لدفع التطرّق في الفعل طریقٔ آخرء سو کات ال لت اتٹفش رع نا قوله: وو 
غسلا)ا: للتاکید ودفع تطرّق المجاز فمعناہ ہ أَله لم یغسلە عَسْلاً مؤگداء وھو الذي آرادہ بإثبات 
الرشنْ والضحء ٠‏ فالنفي والإإثبات یترقیان في المعنی والمآلء فقد عنی بالنفی نفی الغسل مؤگًداء 
وبالأمر أمر الرشٌ ومثله . 


لعل ھذا لقبه حیث قال السَُيْلي: سرت رقیل ھرفرو پت خر وَجْرُم یه أسقد: اھ۔ (من المصحشح 
البنوري). 
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ٹم المسألة عند اختلاف الألفاظ ینبغي أن ُؤُذ بعد رعایة جمیع الألفاظ: فُمَنْ نظر إلی 
لفظ الػّضح والرشن؛ فقد قطع نظرہ عمَّا یجب عليه النظر إليەء وإنما اختلفت الألفاظ في بیان 
تطھیر لات لم یکن فی ناکد فاستخفٗ آأمرہ وعبّر عنە تار بالنضح والرشء خی 
بالصٌبْ؛ ٠‏ فھذا مجرد تعبیر وطریق بیانء لا مسألة منضبطة وھکذا إذا یستخف الأمر تَرد فیە 
التعبیرات بکل نحوء ری کید چا اھ ور سیپ اس و جو 
0 ,, بشترط إذا غسل الثوب فی الإِجّانة وإلا کفی لە الصٌبُٗ ولو لم بَعْصِر 


قلت : وھو هو بین فان ھدذہ المسألة کانت فی النجاسة المرئیةء فنقلھا اضاقت 
اتا قاط لئار ناسوپ حر تروغارنون دید رسپ ماج 

ثمٌ ان الطَحاوي“ 'أجاب عن لفظ الرّشٌ بوجو آخرہ تال إنما أراد بالْشح صَب الماء 
عليه؛ فقد تَسَمٌی العرب ذلك نَضحاً ومنہ قول النبي 8ا ای یم سو مت 
20 0ف8ھىیي۶“ رلک ارَاهناای انتا 

قلت : والتٌصشح في الأصل: إسالة الماء وقتاً فوقتاء وشیغاً فشیثاء بخلاف الصّبْ: فإنَه 

إسالة الماء دفعةء ولذا پُقّال لاإبل الذی بَحْمَل عليیه الماء للاستسقاء : الناضٍحء لأنہ یجي۔ 
تَالتَافز وا فوقتاء وإِن کان الماء عليه کثیراء فالإنصاف أن النْشح ذ یھر مو نعتی امن 
دون الصٌب وإن لم یکن في البحرء والاضٍح کذلك؛ وھذا لتفاوت مَقّام وَمَقاء ۂ فنضح البحر 
وإن کان أئك من الصّب والإسالة؛ لکن نَضح الثوب لا یکون کذلك: رر ھی و 
لان نَضشح کل شيء بحسبه؛ فقلة الماء وگْثْرته فی البحر لیس مأخوذاً فی نفس اللفظ: بل هو 
لأجل المقام. وأما النَّضخُ لغْةً فمعناہ: رش الماء شیثاً فشیئاً فقطء وإن کان نٌضح البحر صَبّا 
فاعلمهہ,. ٠‏ 


() قال الحُطّابي في امعالم السنن٤:‏ إن النَّضح فی ھذا الموضع الفٌسٰل إِلّا أنە غَسْلٌ بلا مَرْس ولا ەَلَكٍ. وأصل 
الَّضٍح الصٌب؛ ومنە قیل للبعیر الذي بُسْتَقَی عليه: التَّاضٍح؛ فَأمًا غَسْل بول الجاریة فھو عَسْلَ بُتَقْصَی فيه 
فیمرسن تالیةذ وتعفت تعلَة: وقد یکون الٰنْضح بمعنی الرّش أبضاً ثم قال: إِن اللّضح ذ الین می ال اك وزل 
ھی مر رک آتین ضرا ۱ 
قلتُ: وعلی ھذا لا أدري ماذا بقي الخلاف بیٹنا وبین الشافعیة؟ فإن النّضح علی ما أرادہ النعطانی مر الا ا 
مَرْس؛ وھو متفقء عليه علی ما یظھر من ا٦الموّطا؟ء‏ إلا أن یفرٌق بإقامة المراتب في التخفیف. قال الشیخ 
الله عنه : إِنٌ کتاب 7 .090" الاسف أنھم لم یمارسوہ ولا یستفیدون بە بخلاف 
المالکیة فإنھم یستفیدون من کتابه في تصانیفھمء حتی قیل: إن الطُحَاوي أعلم بمذھب المالکیة والشافعیة من 
أنفسھم. والطحاوي فقيه النفس؛ لا يبلُغ مبلغ کلامه إِلاٌ فقیةٌ كکذلك؛ وله کتاب في الفقه الشھیر اہمختصر 
الطحاوي؟ء وتعلم الفقه علی القاضي الإسْبِیجّابي . والبیھقي لمْا رأی کتابه (معاني الاآثاراء وصنّف لجوابە کتاباً 
سمًاہ امعرفة السنن والآثار١‏ ود فیە علی الطحاوي في بعض المواضعء ووافقه فيی بعض؛ ثم جاء الشیخ علاء 
الدین التْرکماني فذبٌ عن الحنفیةء وصئف کتاباً لجوابہ سمًاہ االجوَھر اللنقي فی الرذ علی البیھقي)ء إِلا أنە لم 
یُجب فيه عن ۃالمعرفة)ء بل أجاب عن أصل کتابه الذي کان صئفه أولاء أي (السنن الکبری. انتھی؛ آفادہ 


الشیخ رضيی اللہ ع4 . 
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سسلٹاٹس ےی حامیدہ 





وعفا تی تق مت والأحادیث الصریحة تَرٴذٌ علی أبي حنیفة؛ سس یس 
اُلفاظ من الخمسة لابی حنیفة رحمه الله تعالی : (٦َتَعَهُ‏ بولهاء و (اصَيّه) ٠‏ بَفِْله عُسْلاہء علی 
ان لفظ النضٌح وَرَدَ في تطھیر دَم الحیضء ٠‏ کما سیأتي: فلم یقل ھناك اأحد بالتخفیف؛ ٠‏ کما في 


٤۔‏ باب الُؤل قائما وَفَاعِداً 
٢٢۔‏ حتثنا دم 2010 تنا شب عَنِ الأعْمَّش؛ عَنْ أَبي رائل کت قَال: 
ا النبی پا سُبَاطَةً وم معال قائ 2 دَھَا بِمَاءٍِء فَحِثْتْه بِماء کر شال سظ5 
أطرافه فی : ٥ء‏ ٣ء .]۴٣۲۷۱‏ 


٥‏ ۔ یاب البَول عند صاحجيهء 


وَالقمَٹر بالخائط 

واعلم ان الشارحينٌ توجُھوا ایا نە لِم لُمْ یخرٔج حدیث البول قاعداً مع ذکرہ في 
الترجمة؟ قلت : وإنما لم یخرُجه لشھرتە؛ وإنما عم في الترجمة دفعاً لتوھم الاقتصار . فی 
الشامي : أآنە جائز. قلت : رورھی ضرق یہ کی انتا لأنه صار من شعار النصاری؛ ولا 
پان عن کرامه الستیة أُما بول'' کیا قائما فمحمول علی الأعذار . فمعي (المستدركع) 
للحاکم : أنه کان لوجع في مَأَبضٍه ۔ أي باطن رکبتیه وإسنادہ وإن کان ضعیفاًء إِلاً اه پصلح 
لبیان الاحتمالات. . وعن الشافعی رحمہ اللہ تعالی : ان المرب کانت تَسْتَتّفی لوجع الصٌلب 
بالبول قائماً. 


حسن الوجوہ أَنْ یُقال: إِن السبَاطَةُ تکون مُلَقَی الكتَاسَةء کرت حررطتا اکر 
.۔ فلو بال اذا ارتد ال بولە. وأما بولھ راف ا(جور غ0ا وکس مات 
ايِبعاد فذکر القاضي عيیاض رحمه الله تعالی : اَم ات پک لا بأمور السلمی فکااطات 
اتی ٠‏ وِحَفْرّہ البول؛ء ٠‏ فلم یمکنە التباعدء ولو تباعد لتضرر . 


رَْتقاقى افتطرک: 7 ہے ہی بدون الاستتذان من صاحبه. قال- 
السیوطی رحمه اللہ تعالی في شیة النسائيی): الات :الو فوع نیعت رد تی قش صا 
20 قوف یی یی خاق ال تاحمل والاتات 
بالات صحث لات فَظِما 





)١(‏ قلت: وبوٌٗب عليه الْتْاش: لہالرخصة فی البول فی الصحراء قائمأ١ء‏ وعلی حدیث عائشة رضي اللہ عنھا: 
ابالبول فی البیت جالساًٴء فحدیث خْلَبْفَةَ محمولٌ علی خارج البیتء وحدیث عائشة: ھما کان یَیُول إِلّا جال۔ا؛ 
علی البیت . نبّه عليه السندھي . اھ. ۱ 


روڈ کتاب الوضوء 





قلت : بل ترك التثلیث لیس بمکروو لأحدِ من الناس عندي بشرط أن لا یترکه أزید مما 
کا عن الكبیٌ کی ولا شناد یل 


۲۰٢٠‏ - حذثنا غُثمَان بن أَبي شَیبَةَ قَال: عَدَنَنَا جَرِیرٌ؛ عَن مَنْصُورٍء عَن أَبي وَائِل: 

عَنْ حُذَيفَةً قَال: رای ا وَالنبِىٔ و کا نتماشی ماک اط قُوْم عَلف حَائِط َقَامَ گما 
وم أَحَدكُمْ َال فَانتِذت مث ناقاہ انتا فَقَمْت عِنذ غَقيِهِ حتی فرغ. 

٥۔-۔‏ قولہ : (خلف حائڑط). .. إلخء والحائط کانت أمامہ. 

قوله: (فقام کما یقوم). .. إلخء تشبیةُ في أصل القیام لا غیر. 

قوله: (فاشار إلي). . . إلخء بسْتفادِ منہ: أنْ الکلامَ في ھذا الحال مما لا ینبغي: ولذا 
اکتفی بالؤٍشارة وما عند مسلم فقال: (اذٰنه ۔ باللفظ فُدنوْت . ۱ ۱ الخ لعلتر رات الج 
والمتَاتَرُ أنە لم یتکلم في تلك الحال. ومنع مولانا الكنْگوجِي رحمہ اللہ تعالی رَدٌ السلام حالة 
البول ووسُع فيه عند الاستنزاہ والاستبراء والاستنجاء بالمُذدر. ومنعه مولانا محمد مظھر 
رحمه اللہ تعالی فی حالة الاستنجاء أیضاً'''. 


٦۔‏ باب الِبَوْلِ عِنْدَ سْبَاطةِ قَوْم 
أشار إلی أَنٌ البولَ عند السُبَاطة ممّا لا یحتاج لی 87 صاع اکر سار ا تا 


٦۔‏ حدثنا مُحمد بُن عَرْعَرَ قال: حَلٹتا بُمے عَنْ مَنصُورء عَنْ اي وَائل فَال: 


٦‏ چھ 


گانٗ أَبُو مُوسی الأَشْعَریٔ ُقَتةْ فِي البَزْلِء وََقولَ؛ إِّ بَيي إِسْرائیل گانَ إِذَا اأَصضَابَ توب 
اعَتوم ‏ رص فقال حرف ےه أمٰ۵كعء آئی ول اللہ ک2 بَاَلةً قزم+ َال قاؤماً. 

۹ء لیت لے الخ فله کان یَیُول في الفَارُورَة اتقاء را قاشی 

قوله : (قَرَضەکف وفي بعض الروایات الصحیحة : اقَرض الجِلد؛ ایضا کَىَا ىر رن تَحَمی 
عندي أََّ ھذا القَّرْض یکون في القبر تعذیباء لا أنه کان في الدنیا تشریعاًء وإن کانت ألفاظ 
الرَّاة تیر بخلافه واظن ان العذابّ منە فی ھذہ الأمة أبضاً من بقایاہء والل تعالی أعلم . 

رد فان کقرفی لات اس ساس سس لا رھ 


٦۸‏ قلتٌ: وراجعت حاشیته علی النّسائی؛ فما وجدته فيهە. نعم فی النووي: ولکن المستحب تطھیر الأعضاء کلھا 
ثلائثاً ثلااء کما قذمناہ: وإنما کانت مخالفتھا من النبي قُ فی بعض الأوقات بیاناً للجواز کما توضا ولا مرهً 
مر في بعض الأوقات بیاناً للجواز وکان في ذلك الوقت أفضل فی حقەه لق لن البیان واجبٌ عليه قٌ 
فلعله سھوٌ من القلم: واللہ تعالی أعلم . 

٢(‏ وما عند أبي داود: للا يَخْرُج الرجلان یضربان الغائط کاشفین عن عورتھما یتحذّثان فإن اللہ عرٌ وجل یَنْقُت 
علی ذلك٢ء‏ فالظاھر أن المَقْتَ علی مجموع الأمرین دون التحدّث فقطء علی أن التحدُث معناہ: علی ما کان 
من عاداتھم في الجاھلیة؛ وَأمًا الکلام لأجل الحاجة فھو بمَعْرلٍ عنەه. 


کتاب الوضوء ‌ 





۷ ۔ باب غَسُل الام 

انعقد الإجماع علی نجاستەء ولذا عیّر بالفَسُلء وھکذا فعل فی البول والمَديٗ والمَیَيٌ؛ 
فقال : باب ما جاء في غَسْل البول کما مر وقال: باب غُسْل المَذِیٌ والوضوء منەه؛ وقال : باب 
پریے ے سس یہ فھذا دلیل علی علی أَله ذھب إلی نجاسة المَيِیْ علی ما أُری؛ وفي 
عامة کتبنا؛ اك المسفوح نجس وغیر اممرہ سن ہین وبحث فيه شارح (المَنيَٰة) فی 
الکبیری؛ وچمع الشُوگانی فقھه فی رسالة سمَاقا (الڈّرر الَهيةا ووضع فیھا مسائل سی 
العامل بھا أن لا يُعْفْر له منھا : طھارة جمیع الأشیاء سوی دم الحیض؛ :0+0 
وبولە. وقال: ان شُحم الخنزیر لیس بحرام؛ اي اع سی اعد جانا والشحم لیس 
نی + فلا یکون حرامأء ونعوذ بالل منە. 

۲۲۷ ۔ حثنا مُحَمّدُ بن المتّی فَال تنا تی ٠‏ عَنْ مِشُام فَال : حَدَلْبی فَاطِمَةٌء عَنْ 

نلم ث: جَاءتِ امْرأہ انی پل فَقَالْت : زابت [ھذاافجیف یی الزب؛ کیت تا 
0 نحثة؛ ثم تقرصة صۂه بالمای وتلضحةف وَنصَلَي فِيد) . [الحدیث ۲۲۷ طرفه في ۳۰۷۰ء 

۲۲۷۰ ۔ قوله : (وتتضحة). .. إلخ وقد مر آن النٌششح هھنا بمعنی الفَسُل عند الکلء وھو 
المراد عندنا فی بول الصبی؛ فَسُائِلَنُه عندنا من ھھنا إلی ھناك واحدةء بخلاف الشافعیة_ 


2 ۱ کچ 


۸ ۔ حثثنا مُحَمّد قَال: حَدَثنًا َبْو مُعَاوِيَةً قَال: حدثنا ىك 2 
عَنْ عَادَةً قَالَّثُ: جَاءَث فَاطمَةً ابْتةٌ اي خْبَیش إِلَی انی پا فَقَالَّثُ: يیَا رَسُول الله نی 
امَْرَأة اَسُتخاض فلا أَظهَرُ فا الصَّلَاة؟ فَقَالَ رَسُول الله 8ی : دل ِنْمَا ذلكَ رق 
َلَیس بحیض؛ ادا لٹ حَیضَثكِ فَذَعِي الصّلَاة ادا یرٹ فَاغیلِي عَنْكِ اللمَتَ 
صَلّي . قَال: وَقَال أَبي : ا توَضُئی لکل صَلَاوِء حتی يُجیء َ ذِلِكٌ الوَقَتٌ٢.‏ 

۸ہ قوَلة: اتتتاض) بہضم الھپمزة وفتح النثتاة چس وھمکنذا ھ2 لان 
الاستحاضة لیست من صنعھا وإنما تلقی علیھا من أسباب سَمَاویة. ومعناہ: أنه استمرٌ بي الدم: 
فلا يَرْقَأء ولا ترید بە الاستحاضة الفقھی : وھی الدماء التی تَنْقَص من عادتھا أو تزید علیھاء 
وأھل اللغة لا یفرّٗقون بین الدماء الفقھیةء ویقولون: حاضت المرأةء إذا جاء الدم علی عادتھاء 
وإذا غَلَبٍ علیھا یقولون: اسْتُحیضّت: ئم الفقھاء یفصّلونھا إلی دم الحیض والاستحاضة؛ وھو 
موضوعھم. وأما اللغویونء فیحکمون علی المجموع أنە استحاضة. 

قوله : (فلا أَظْھدُ) آی تا ولم تد بە الطھارۃ الشرعیة؛ بل معناہ لا اھر حِسّأء ولا آزال 
أتلطٌّخ بالدماء لأجل جُرَیان الدم فلا أُظهْرٌ حِسّا ء والشریعة قد تَحکُم بالطھارۃ حال النجاسة 
الحسّیة کالمعذور؛ وقد تحکم بالنجاسة مع الطھارۃ الحسّیة کالطھْرِ المتخللء فھذہ من اعتبار 
بب سرت وَإِتھا ازادنت: : أُنْ دمھا غُلَبَ علیھا فلا یسکنء ومنعھا عن صلاتھاء وبه پرتبط 
الجواب؛ لأنھا لو کانت تَعْلُمُ اُنھا استحاضة؛ لم یکن فيه إشکال. وإنما اشک ل عَانیا الا 


۲ کتاب الوضوء 


لاتھا إذا استمر بھا الم لم تستطع أن تین عَیقَّا من استحاضتھاء فسألت صاحب الشرع. 

قوله: (انما ذلك دم عرق). إلخ وھذہ عِلَّةٌ منصوصةً تل علی ان الخارج من غیر 
الین ا ضا ناقض لأنه عللھا بکونھا دم عرقء وإنمات می کرو کا می اعلق اس ور 
لخصوص المقام وإدارةً الحکم علی السبیلین فی ھذا المقام ترڈ للمَنْظوق اعد 
بالمسکوت؛: وحو ا تری۔ وَمَا 10ھ کہ او سای إِنْ المقصود تی و0 (إنه دم 
عِرْق؟ء توکیڈ لعدم کونە دم الحیض؛ ولیس بیاناً لکونە ناقضاء یأباہ السیاق أیضاً. ثم إن 
الحافظ ابن تیمیة رحمه الله تعالی أیضاً موافی للشافعیة رحمھم اللہ تعالی في عدم النقض من 
الخارج من غیر السبیلین: ٠‏ مع أن اُحمد رحمه اللہ تعالی نصّ علی نقض الوضوء من الرّعَاف؛ 
اوقد مرٗ التصریح بە. 

قوله: (فإذا أقبلت حیضتك) بالفتح وبالکسر یومیء إلی التمیز بالألوان: واعلم أنه لا عِبٔرۃ 
للالوان عندنا فی أیام الحیضء فما تراہ تر الَمْرَاۃ الی الکٹرۃڈیکری کُلھا عَضا ٠‏ وذھب الإمام 
الشافعي رحمه اللہ تعالی إلی اعتبارہ فجعل الأحمر الشدید راارھ جا ولم پر باقي 
الألوان حیضا . ولفظ الإقبال والاإدبار یؤیدہ فإإنہ یْعْلُم منە أن دم الحیعض دم متمیْرٌ بنفسهء یعرف 
إذا أقبل وإذا أَذبّر. فالإحالة علی الدم مُشْعِر بأن دم الطمث مُعّاپر لدم الاستحاضة بنفسه: ت 
کتمَایْز سائر المَامِیّات؛ ولذا اکتفی بالإحالة علی الاسم؛ لأنه کان من الاأشیاء المتمیٔزۃ بنفسه 
کما في روایة: افإانه دمٌ اُسود يُعرّف). 

قلت: ولا ریب أن الألفاظ المذکورة أقرب إلی نظرھم؛ إِل أئه يَصدُق علی مذھبنا أیضاًء 
فإانه یمکن أن يُعْرّف الإقبال والإدبار باعتبار عادتھاء فإذا جاء أوان حیضھا ودّمِیت؛ فقد أَقْبَل 
حیضھاء وإذا مضی زمان الحیضن) فقد أَذْيَں ثم أقول: إن فی الباب لفظ آخرء وھو أن 
النبي پل آمر مستحاضة أن گر گۂ اللیالی والبام) التی کانت تحیضهِنٌ من الشھرء فھذا إحالهً 
ظامرةً علی عادتھا س سی و سرت وإن کان يَسُوغ لھم أیضاً ان یحملوہ علی 
الشس یت الا أُنَ المتبادر منه عدمة. 

نالحاصل : أن العُنوان الأول أقرب إلی الشافعیةء والعنوان الثانيی أقرب إلی الحنفیةء وإن 
ُمکن حَمُْل أحدھما علی الآخرء ولذا وضع أبو داود ترجمة بھذا اللفظء وترجمة أخری بذاك 
لینبّه علی أنھما يْتْبان عن النظرین . 

وآما قولہ: افإنه دم أسود بُعْرٌف٤ء‏ فقد أخرجه النّسائی فی موضعینء وأشار إلی إعلاله 
وفي (العلل)؛ لابن آر, بی حاتم: نہ منکگر. وحکی الّْحَاوی'''عن اأحمد رحمه الله تعالی 





)١(‏ قال القَلحَاوي: فلم نجد أحداً یرویه عن عغُروَة عن عائشةء ولا عن غُرُوَّة عن فاطمة إِلّا محمد بن العُثَنٌیء وذکر 
تا اجس یق کیپ آقلے رک غلو لنا علت یی ىك و قل نات اعد ہی عل قدر کان نتم من 
محمد بن أبي عَدِي؛ فأوقفه علی غُرْوََ ولم یتجاوز بە إلی عائشةء فقال: إنما سمعته من ابن أبي عدي مِنْ 
جفظہ فکان ذلك دلیلاً علی أنە لم یکن فيه بالقويء ووقع في القلب اضطراب محمد بن المُكّی فيهء لأنه قال - 
فیه مرةً: عن عائشةء وقال فی مرْةٌ: عن فاطمة بنت أبي خُییْشء وقوٌی في القلوب أن حقیقتَهُ عن ابن أبي عدي. 


کتاب الوضوء ۱ ۳" 





نی (مشکلەا: أنە مُذْرَي. وإن سلّمناء فھو محمولٌ علی الأغلب؛ لا أنه هو المَحَظٌ کما 

والذي تبیّن لي أن الأمر فی حدیث فاطمة بنت أبي خُبَیْش إنما بُذُور علی العادة دون 
سیت وإن کان لفظ الإقبال والإدبار أقرب إلی التمییز اعت ازع نی جات ان 
حاضت في شھر ٹلا جیض ؛ وفیه : : اولکن دعي الصّلاة 00 اص کے تو تھا 
مکان الاقبال والإدبار اع أنٌ الراوي لم يَقْصد إِلّا الع في العبارات؛ ولم يد من قولە: 
(اقبلت وأفیرت4 :تی زائدا عمًا فی قوله: اقدر الایام ام العي کنت تجیضین تھا فالأمر أُٹھا 
کانت مُعْتَادة تعرف الاقبال والإدبار بحسّب عادتھاء لا أنھا کانت تَعتر بالألوان وإِلّا لمَا اختار 
سے 0ات تافراذ 

قولہ: (فاغسلی عئكِ الدم) المراد منە غَسْل اللُوْث دون الفَسْل الذي هو فرض 
بالإجماغء وو مرادٌ قطعاً وإن لم بُذُگر في ھذا الطریقء وصحٌّ فيه لفظ : (توضئعي)ء وإن تردّد 
فیه مسلم. وقال: وفی حدیث حمّاد بن زید زیادةً حرف ترکنا ذکرہ. 

قلتۃ: بل هو صحیح بدون تردد کما تہ الطٌحاوي؛ وآخرج لە مُتٌابعات فا فلا تفرُد 
تصسرلا رھش وأَقر یه الحافظ رضي اللہ عنه أیضا: ثم الإسناد الذي أخرجه الطٌحَاوي فيە أبو 
حنیفة؛ ومرٌ عليه ابن سید الناس في اشرح الترمذي) رسصتعح ومکداستتہة ابو عمرو فی 
(التمھید) بطریق أبی حنیفة والحافظ رحمھما الله تعالی . وإِن أَفر بتلك الزیادة الا اه لن تسشن 
بھذا الطریق؛ ونحن نفھم ما یرید؛ فافھم اھ رفا 0ا الس عا 00 لآ خرلولا کرک الا 
باللہ. 


والحاصل : أنْ الأمر بالوُصوء ثابثٌ فيهء ثم هو محمولٌ علی الوْجُوب عندناء وعلی 


)١(‏ قال الطَحَاوي في (مشکلهٴ في حدیث حَمْنَة في شرح قوله: الُحیضٍین في کل شھر في علم اللہ ستة أیام أو سبعة 
أیام). ھکذا عند الطحاوي: أنە لم یأمرھا رسول الل قٌُ کما توٌھم أنە أمرھا به مما رد الخیار فيه إلیھا ان 
َحیض ستاً أو سبعأء ولکنە أمرھا أن تَتعَيَفِ في علم اللہ ما اکثر ظّھا أٹھا فیه حائض بالتّحرٌي منھا لذلكء کما 
أمر من دخل عليه شكٗ في صلاتهء فلم یذر ثلاثاً صلّی أم أربعاًء أن یتحرٌی أغلب ذلك في ظلّهء فیعمل عليهء 
فمٹل ذلك أَمْرٰهُ المرأۃً فی حیضھا لمّا أمرھا بە فیةَ ولا یکون ذلك منە إِلّا وقد أعْلَمَثْه أنه قد ذھب عنھا علم 
أیامھا التی تحیضھنء أي أیام هي من کل شھر؟ فامرھا بتحرّیھاء کما أمر گل المصلّي في صلاتہ عند شکە کم 
صلی منھا بالعمل علی ما یؤڈیه إليه تحريه فيەء وکان ما في الحدیث من الستة أو السبعة إنما هو شك دخل علی 
بعض رواتەء فقال ذلك علی الشكُء فامًا رسول اللہ قُ فلم یأمرھا ِا بستة أیام أو بسبعة أیامء لا اختیار منھا 
فی ذلك لأحد العددین: ولکن لأنٌ أَیامَھا کانت ۔ والل أعلم ۔ أحد العددینء تم جھاصىھ اس ک و 
وأَعْلمَثُ گل ذلك: فأمرھا بە فیە. انتھی ۔ 
قلت: وھذا کلامه وإن کان فی حدیث حَمنەة لا فی حدیث فاطمة غیر أني نقلته لفائدۃ ولقد تعسّر علیْ فھم 
مسائل الحیض والاستحاضة فأنا کذلك متردد؟ فی شرح تلك الأحادیث؛ فنقلت کلام القّحَاوي لتتمگن من 
شرح بعض الأحادیث شیئاء وقد بَسََه الطحاوي فی ١معانی‏ الاآثار٤‏ غیر أني ما فَهِمُت منه ہما یکفي ویشفي؛ 
وأنا أسأل اللہ تعالی أن یرزقني فھمە. 


٢٤‏ کتاب الوضوء 


الانساب ملعال رع اھر لات ھت القتور 9 تنم ظہامعصتب رولفاتسای سض 
المالکیة إلی إسقاطەء والل تعالی أعلم . 

تسا حا اسر ومحی امرس المَمْذُور للصّلاۃ أو للوقت؟ فعند الشافعیة للصّلاۃ 
وعندنا للوقت؛ فالمستحاضة إذا توضٌأت تصلّي في الوقت ما شاءت من الفرائض والنوافل: ولا 
تَبِْل طھارئّه بھذا العُذر. وتمسلك الشافعية بلفظ: الکل صلاقا فإلَه صریح في أَنْ طھارتہ 
اغثبرت فی حق الصلاۃ اص واجاب عنه الحنفیة: بتقدیر المضاف:؛ ومعناہ: لوقت کل 
صلاة. 

قلت : وآخرج العیِي رحمہ اللہ لفظ : (الوقت) عن (المعني) لابن قدامةق ہجوت پیا 
تأویلا مع أنە لا حاجة إليه أیضأء لأنہ شاع في الُور الإسلامیة ترفٹ الامور بأسامی الصلاةۃ 
فتقول : اتيك الظھں وأتيك العصر + ترید وقتهء فقَوله: الکل صلاة) صادقٔ فیما کانت طھارتہ 
للوقت أیضا ولعلك فَهِمُتَ أُن بین حذف المضاف وبین ما قلنا بن بعید والفصل عندی : ان 
الحدیث صالحٌ للطرفین: او ا 

والمسألة من مراحل الاجتھادہ لأنہ لو ثّتٌ لفظ وقت الصلاةۃء لم ینفصل منە الأمر أیضاًء 
لان یجري البحث بعدہ في السبب: فلس امت ة أو الوقت؟ ویَسُوغ لھم ان یقولوا ہج 
للظرف؛ فوقت الصلاةۃ ظرفٌ للوّضوء لا سبٹ؛ وإنما السبب هو الصلاةء کما فی قولنا: 
فلانا لخمس مَضَیْنٌ من رمضان فان اللام فيه للظرفء لا للسببء + ڈالژشوء یجبا علی اَی 
لاجل الصلاة في وقتھا عندھم فصحٌ ما فی (المُعٌنی) الوقت کل صلاة) علی مذھبھم أیضاء 
ولذا قلت : إن المسألة مفوضة إلی الاجتھادء ولا تدُل تحت النص . 

ونظر الإمام الهَمام رحمه اللہ تعالی فیە: ات الخ للوقت دون الصّلاةء کما ان العبْرة ة٤‏ في 
الجنون والاغماء أ٘یضاً للوقت؛ فُمَنْ جن في رمضان بعدما أ ر2 حتاف لوم عليه قضاء 
رمضان بتمامە. وکذا من أُغْمِي عليه وأحاط إغماؤہ یوماً ولیلەًء یسقط عنه قضاڑھا فالجنون 
والإغماء عذران اغثْرَ فیھما الوقت أیضاًء إلاً أنه أخذ فی الإغماء وظیفة لوم واللیلة بتمامھا 
لأنه فَهمَ أن بین الصلوات الخمس ربطاء ولذا قال: ولارعت ین ارات َء راقة فی 
باب الصوم وظیفة الشھر وأَلّرٌم کل بإدراك بعضه فالشھر في الجنون کالصلوات الخمس في 
الوغماء فمن لم يُذرِك جزءاً من الشھر: وأحاط بە الجنون - جمیع الشھر فان لا یَقَضْي؛ کمن 
احاظبد الاغیاة بنا و الع 


وھکذا في مسألة الرّجِْعَة قالوا: لو انقطع دمھا علی العشرةء فإنھا تخرج عن عِدّتھا بمجرد 
مَضِیٌ الحَیْضَة الثالثةَء وإن انقطع لأقل من العشرة فإنھا تنتظر قدر العْسْل فاعتبروا فیھا الوقت 
ا2ء الظافر ان البحث فیما إذا انقطع الْدُمُ لأقل من العشرةء أن انقطاع حی الزوج - وھو 
الرجعة ۔ ينوط بأمر سماويٗ ۔ وھو الوقت ۔ أو بفعل اختیاري؛ کخسل المرأة؛ والذیي فَھمُوہ أن 
إحالته علی أمر بای اتی وھو الوقت؛ بخلاف الفعل الاختیاری فِإِن إبطال حیٌ مِنْ فعل 
أحدٍ غیرٌٗ معقولِ فلم یَعْتَرُوا فیە فِعْلّھا ۔ وھو الُسُل ۔ بخلاف الوقت: فإنه أمر سَمَاوِيٗ؛ وِرَاجمْ 


کتاب الوضوء 8۰ے 


فيه کلام الطحاوي من کتاب تلمیذہ أبی جعفر الْنّحُاس: فإانه أَحَوَف را حسی)ۃ ولا یکن 

یتور و سے یں یرہ سَھُل عليك أن تعتبرہ فی طھارۃ 
اکننوت فطھارته ایضاً تدُور بالوقت دون الصلاة فإنھا,ٍ 2 بخلاف الوقت؛ فإنه اھ سماوي؛ 
وأمارةٌ للصلاۃ وھو الذي یُسْتَفَاد من الشریعة نات سو ول تر ات فإذا ہلغ آخرہ 

ظ0 نُھم اغتَرُوا فی الجنون الشھرَ کل وفي الإغماء الیومٌ واللیلًء وفي المَعْذُور 
وت الصلاة راز کل فھو من مراحل اجتھادِ لا غیر . 

تنبيه: واعلم أنە قد قب في المْسْمَحَاضة الفُسْل لکل صلاقء والحمع بین الصلاتین في 
غُسْل واستبعدہ الكُوْكَايِي؛ وقال: إِن الفُسْلَ لکل صلاۃ ا سا سک او ا 
الشرع؛ وھو مما لا يّضْعًی إليه إالّه ثابت قطعاً کما قاله الحافظ رحمه اللہ تعالی؛ وأَقَرٗ بە أبو 
داود وفي الدارمی : دأنََ و اس اق شالت ابن عباس رضي ا عنه عن نفسھاء وکانت 
اک نامرا ان کک عو کل ما فی 7 : إن فيه مَشَقَة قال: لو شاء اللہ لشق علیھا 
ايك مله4ء: وبیٹلہ آفتی علي رضي لف عیف تقد لعل الاو الم وت فحمله الطحاوي 
علی التبرید وتقلیل الام ودفع تقطیرہء وھو المُسْتَفاد بأمرہ زَیْتَب أن تَجْلِس في وِرَكنٔ. . 
إلخ. والفُسُل لکل صلاو و اقطع للتقطیرء ٤‏ فان تَعَسرٌ نالجمع في غَسْلٍء س0 
صلاۃء وھو الواجب علیھاء أمّا سائر الشلاق یتس لیا 


۸۔ باب غَسْلِ المَیِي وَفِِْْء وَغَسْلِ ما یصِیبٌ مِنْ المَزأِ 
4ز پل ا نے 6ات 6ات اف 260 گر ارت 
عَنْ سُلَيمَانَ بن يَسَارِء عَنْ عَائِفَةً فَالَّتْ: : گُنْتٌ أَغُیلٴ الجَتَابَة مِنْ لوب النبیٔ ُء فیخرج 
5 الصّلَاق وك يك المَاء في وہہ . [الحدیث ۲۲۹ ۔ أطرافہ فی: ٣٢۲۳ء‏ ٣۲۳۱ء .]۲۳٢‏ 
٠۔‏ حدثنا فُتَيبَةُ فَال: حَدَتنًا يَزیڈ قَال: حَدَثَنَا عَمْرُوء عَنْ سُلَيمَان فَال: سَمعْت 
عَائِشَةً (ج). ر0 00ا عَتتنَا عَبْدُ الواجد قَال: عَكََ عَمْرُو بْنُ مَيمُونْء عَنْ 
و سَأل عَاؤقة عَن المَيِیٔ یُصٍیبُ القّوْبَ فَقَال : کُنْٹ أَغْيِله مِن تب 


سُول الله گل فيَحْرْج إِلَی الصّلَاۃ وَئرْ الفَسْلِ في وب بُكُمْ المَاء. 


مِے 


۹۔ باب إِذّا غَسَلَ الجَدَابَةَ او غَرَمَا فَلُمْ َِذَْبْ اَنَرْهُ 
۱۔ حدثنا مُوسی بنُ إسماعیل المنقٌري فَال: اعت واج قال× ختتا 
م0800 ٠‏ سَألث سُلَيمَان بن يَسَارِ فی الوب تُصِيبُهُ الجَتَابَةٌء فَال: لت 
ِشّة: کلت أَعسِله ء . مِنْ تُوْبِ رَسُولِ الله گل نت ال الصْلَاق وَأَترْ الفَسْلِ فِیهِ بُهُمْ 





الَاء 


اس 


٣ ٦‏ کتابپ الوضوء 





سے عِنْ عَاؤَِةً ََ انا عائٹ کیل الع بن قڑب اللیح لاہ کے 


سے ہس 
ودہےھ مم 


أَرَاهُ فی بُقعَةَ ا بُقَعا . 

واختار اص رحمه اللہ تعالی نجاسة المَيْيٌ کما ھو مذھب الحنفیة؛ ووضع تراجم 
ٹلاٹ تَثْرّی تدلّ علی ھذا المعنی؛ فذکر فیھا غسله؛ اکائک غیل اھ ار عتت وکذا في 
الباب التالي ولم یومیء إلی طھارته وعدّہ مع سائر النجاسات في الباب ال٦تي‏ : باب إذا أَلْقِيَ 
علی ظھر المصلّي . إلخ وفيه: : (وفي ثوبە دم أو جَتَابة أي مَیْیْ إِلخء فعادّل بین الدم 
والمَنِی: وسوّی بینھما٘ ندال علی گر تسا صضد 


ٹم اعم | ان و کا 0232301/ الله تماٰی پوپ تج 9٢‏ 6ق 

الم کرت سوہ رام کیج الم کلت شلامے ما اع کا 
هو المُتبّادر من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا الاّتي؛ وفیه: اثم أراہ فيه بقعة أو بقع لان 
الظاھر أن الضمیر رَاجِمٌ إلی المَیِْی('ء وفی فقھنا : أنە یجب إزالة الرائحة واللون إِلأّ ما شی 
۱ .ٌ وحینثلِ لا بس إن ردنا ا الماء: هو المَیِیٌء ومن البقعة : بقعتەء مع أُن المتبَادَرَ من لفظ 

ء: المعروف؛: ومن البقعة: ؛ شُعة الماء. 

وحاصله عندی : تد المسجد مع بقاء أثر الفَسْل في ثوبە. ولم یکن بَنْتِر 
الجفاف . 

والألفاظ الواردة فیه ثلائہ 

الأول: (وإن بُقُم الماء في ثوبەا بقع الماء مبتدأء وفی ثوبە خبرہ. 

والٹانی : ١وأثئر‏ الفسُل في ثوبه٦.‏ 


والثاٹ : ام آراہ فيه بقعة٢.‏ 


وھذا الاخیر هو الظاھر في مرادھم ال أُنہ لا ینبغي اَل المسائل من ألفاظ الاو 
سیا غیہ اشتلاف الفاظھم وکانت المسألة من الحلال والحرام او من باب الطھارةۃ 
والنجاسةء وکذا لا مُسْکة لھم في لفظ الفرْكء والمسح؛ والسمَلّت الواردة في مذا البابء فإن_ 
بعضھا تطھیرٌ لەء والبعضّ الآخر تقلیل فی الحالة الراهنة وإزالةً لجُرمہ المُتقذر وِسَثْرُہ عن أعین 
التایس کلف البعض بالبعض في المُحاط في الثوب حالة الصلاةء مع أنْ النجاسةً القلیلةً 


)١(‏ قلت: وقد بَخْظٌر بالبال أن الفرك لو کان دلیلاً علی الطھارۃ کما فھمه الشافعیة لکان الشْضح في البول دلیلاً علی 
طھارة البولء فإن الَّضح علی ما غُرِت عندھم عو الرشس وھو غیرُ قالع ولا مقثّلٍ؛ بخلاف الفركء فإنہ وإن لم 
یکن قالعاً عن أصله لكنە مقثُل البتة فلَِمَهھم ان یقولوا بطھارۃ البول ناظابة 


کتاب الوضوء ۷ 


عفر عندنا“ ثم لا دلیلَ علی أنه صلّی في الثوب الذي مسح عة المَِيٌء ولم يَفله ‏ فلا دلیل 
لھم فی الاحادیث؛ ما لم باتوا بما کون صریحة في أَه صلی في التوب حال کون الع فبہ 
ولم يَعْيللَه واکتفی بالمسح والسّلٰت. رب سی یس وت وئوجبُون 
الفْسْل بخروج المَیْیٌ: ومع ذلك ذمَبُوا إلی طھارتہ ۱ 


۰۔ پاپ اَبُوَالِ الإبلِ وَالاُوَابٌ وَالكُتَم وَمَرَابضھا 
بُو مُوسی في دارِ البْریدِ وَالسْرْقینء وَالبَریَةُ إِلی جَنْبهء فَقَالَ: مَا مُنَا وَثمَ 
٣‏ ۔ حقثنا سُلَيمَان بٔى رب قَال: عَدَتَنَا عَمَاد بی زید؛ عَنْ أَبٔوبَء عَنْ اي 
قَلَابَةَ عَنْ نس قَال: ٴفَلْمَ ۲ مِنْ غُکُل از غُرَينةء فَاجْتَوَوْا المَدِينة فَأمَرَمُمُ ال ٹا 
لاح ء ام را مِنْ أَبُوَالِهَا یما ؛ فَاَْلَقُواء ۷ے شران گنن راعئ ال بین 
وَاسْتَاقُوا لا ڑا الحَبَر فِي أوَل الٹهَار فبَعَث وِي کرو فَلنَا ارْتفَع و ایا چی٤‏ 


حس ححص ع۳-۔ 
تر 


وم مر ا أيبِيهُمْ وَأَرجُلَهُم سمِرتُ أعيْنهُمٍْ 7 و فی الحَرَةِ یَسْتَسْفُونَ فلا 
نون قَال أَبُو فَلَابَة: کو لوک رات رت وا وخاربوا الله 
وشکونت [الحدیث ۲۳۳ ۔ أطرافه فی: ١٥٥۱ء‏ ۳۰۱۸ء ۲٤١٦ء‏ ۹۴١٦ء‏ ٤٤٦٦ء‏ ق۸٦۵‏ ت۸٦١‏ ۷۲۷١ء‏ 


٢۳۲۲ء‏ 0۸۳ ٤ي۸٦ء‏ ۵ ٦۸‏ ۹۹ ۸٦]۔‏ 
۲۳ وو ے 0 ےرتا حْبرنا أَبُو القَاح ؛ عَنْ أَنّس قَالَ کات 
ای ا يصَلي قَبْل ان یبٔتی المَسُجد فِي مَرَابض الْتُم ی00 ٢٣٤۔‏ أطرافه في: ۸٢٦ء‏ 


۹)ء ۱۸۹۸ء ۲١٢٢٢‏ ۲۷۷۱ ٢۲۷۷ء‏ ۷۷۹ ۳۹۳۲]. 


یب إلی البخاري أَله اختار فی النجاسات: مذھب داود الظاھري؛ کما نقله الکرماني . 


١(‏ قلت: وبلغني فیه شيء عن الشیخ الگُنْگُومِی؛ وأعجبني کلام : وھو أن الخلاف فيە ئبْنَى علی اختلاف آخر؛ 
وھو أن النجاسة القلیلة مُتعَمَلَةٌ في الصلاۃ عندناء فإن کانت دون الدرھم لا تُفْید الصلاةء ولا أَفْسَنّت؛ 
ہے حر تی فإنھا تُفُیٍد عندہ مطلقاء قلیلةً کانت أو کثیرۃ حکاہ الترمذي في نجاسة الدم 

عنه رحمه الله وعلی ھذاء لو کان الْمِنیْ تََجساء لَرمَ بطلان الصلاۃ ة فیما إذا صلّی في الثوب المَفْرُوكء لڈنہ 
ُقَللَه فقط . ولمًا اکتفی فيه بالفركء مع أن الفرك لا یزیله بالکلیة وإنما یقلللهء عُلِمٌ آنه طاهرٌ ونحن نقول: إ 
الفرك تطھيرٌ لا تقلیلء والقلیل في نظر الشرع بمنزلة العدم؛ کما في السبیلین والخُفین وغیرھما. 

)٢(‏ قال ابن العربي في لشرح الترمذي)؛ بعدما بُسَظ الکلام فی وجوہ المذاھب٠‏ ان الأحادیثٌ الصّحَاح لیس فیھا آکٹر 
من أن عائشة قالت: اکنت أَفُرُكُه من ثوب رسول الل قٌٍِ. والمراد إزالة عینە. فأمًا الصلاة بە لذلكء فلیس 
بمروي فیھاء بل المروي فيه عَسْله عنهء وحدیث عائشة رضي اللہ عنھا بزیادة قولە : فیصلي فيه؛ من روایة عَلَقَمة 
والآسود مُتكُلُمٌ عليهء وعَمَرٌہ الدَارَثُظني؛ فلم یبق إلاً حدیث الفَرْك وحدہ دون صلاة فيهء فلا حجّة فيه کما 
بیناءء وھذہ هي غایة المسألة انتھی مختصراً. 


۸ کتاب الوضوء 


ُقوله: أمّا أناء فلا أقول إِلا بِفُذرِ ما یظھر من عبارتہ داے کت عَمًّا سک عنەه البخاری؛ 
لان لا لَرُم باختیارہ بعض جزئیات الظاھریةء اختیار جمیعھا . وأمًا الشارُِون فیکتفون بالحکم 
اإاجمالي؛ فإذا رأوا أنە وَافَیَ أحداً فی بعض جزئیاتہ بِحکُمُون عليه أنه اختار مذھب فلان مع 
أنه مَجْتَھدڈ في الفقه فیأخذ ما شاء من مسائلھم؛ ویترك ما شاء؛ ولیس من لوازم اختیار 
البعض٠ہ‏ اختیار الکل . 

ٹم اعلم أنە نیب إلی الظامریة: طھارة الأبوال والأزبال مطلقاً ٠‏ غیر عَذِرَة الخنزیر 
والکلب والإنسان: ولم یتحقّیْ عندي مذھبھم اکا ہے و علی یٹ زار تی 
مرابض الغنم ذھب إلی نہ منسوخء والناسخ : ما وَرد في ٹظاعت العساد ُھڈا شع 
َتَجَاَسَة آزیالھا عندہ. وکیفما کان لا ا٘حبٔ أن أعرُو إليه مذھب الظاھریةء فإن ات أَرفِمٌ منہ 
عندي؛ فالذي یظھر من تراجمە: أنە اأخذ الأبوال فی الإبلء وترك الازبال. وسمّی بالاإبل 
لحدیث الْعرَیْیین عندہ ٹم زاد لفظ الدواب من عندہء ولیس عندہ دلیل علیھا من الحدیث: 
ا وَج "0 توہُم الاقتصار علی المنصوص 

والظاھر عندي : آنه أراد منھا اتور کرای افراتاتن وو (الغنم) للحدیث عندہ 
َء فما 005 دلیلڈ علاء ٹاہ وما لم یکن لە دلیلا من الحدیث أبھمە؛ ثم إنه لم یُمُصٍح 
باعکم ان تلك الأبوال طاهرةً ام ہے ےن لآنہ من عاداته اأُن الأحادیث إذا صضلحت للطرفین: 
یّحِیل الحکم إلی الناظر ولا یَجزم بجانب إلاً عند حاجة . 

لە: (ومَرَابضھا). . إلخء دخل في مسآألة الازبال: ولم بعَيّنْ من الحیوانات غیر الإبل 
والغنم المذگوَیٔن فی الحدیث. 
قولە: (وصلٗی ابو مُوسّی)ء والمََاتَرُ من ھذا الأثر: أنَه اختار الطھارة. 


: لە: (والسْرقین). إلخ یعني أَلَه لو أراد أن ینعی عن السُرْقین لوسِعهة؛ فان الارض 
21-070 الا أنه لم بُّال بە مبالاةٌ؛ وزعم | ان : عھنا وثمٌ سواء. ولا دلیل فی قولەه: 
فی السٌشرقین) علی أن الصلاة کانت علی السْرْقین فِإِن الظرفیة موَسعة . وسیجويء في البخاري : 
۳+ 000182320 النقاوش الما 


ھ کر کرت 7- : : ع ٤ھ‏ 
وأزبالھا . 
فذھب أبو حنیفة والشافعی رحمھما الل تعالی إلی نجاستھما. 
واختار مَالك رحمهے الله تعالی: ومحمد بن الختغ فی روایهة طھارتھما٘: وھو مذھتب 
زُفُر. وتمسّك القائلون بطھارة أبوالھا من حدیث المْرَیّْینء حیث بَا لھم النبی قل شربھا فلو 
کان تَُجساً لَمَا أمرھم بشربھا . وتمسٌگوا فی مسألة الأزبال من إباحته للصلاة في مَرَابض 


الغنم . 


کتاب الوضوء ۹ء 


فللبحث أولاً فی حدیث المْرَِیّین ہما فیەء ویَظْهَر فی ضِمْیەه جواب الخصوم أیضاً . 

فنقول: إِنْ فی حدیث الرّنیین أربعة مباحث: البحث الأول في طھارۃ الأبوال ونجاستھاء 
والثانيی في جواز التداوي بالمحوٌم؛ والثالٹ في م٘آألة الحدودء وا اع فی المْثْلَة. 

أمّا البحث الأول؛ فنقول: إِنذ حدیٹھم إنما يَسلَح حُجّةٌ للطهارة أن ثےَ ان إَِاحَة الشّت 
کانت علی معنی الطھارةء وإن کانت تَدَاوٍیاء فلا دلیل فیه فیه علی الطھارة أصلاًء فإنه يَجُوز أن 
یکونَ الشيءُ حراماً في نفسه؛ ثم ئٔیٹحہ الشارع لاأاجل الضرورة. وما يَتَبَادّرُّ من ألفاظ الرواة هو 
أنه کان لأجل النَدَاوِي؛ لأنھم ذکروا في اليٍيّاق مرضھم. وقالوا: (فاجْنَوَوْا المدینةء فُعْلْم ان 
الأمر بشرب الأبوال إنما کان استشفا٤.‏ ولا إیماء فی لفظ الحدیث إلی أن بناءہ کان علی 
الطھارۃ. 

رابتا علد الٰطاری کی باب البَان لئ ناد کان الذمرت امہ سای انت 
الإبل ۔ ولا یرون بە بأسا). ولِمَا رف من أ مر المسلمین أنھم کانوا یتَدَاوُون بھاء فالاسبق إلی 
0 کر مو رھ سے ن أیضاً تَدَاوِباً اوفي کلام بعض الاطباء: آو اه ول 
الإبل تَفِیڈٌ الاسْيِسْفًاء . وقال ابن سِیتّا: إن أَلبانَ الإبل تفیدہ. 


ٹم لي فیە بحٹ آخر: وھو أُن النٌّداوي کان علی طریق الشُرْبء أو علی طریق الْشُوق 
سر تی و می اه کان علی طریق التْشُوقَ؛ زرت لے نآخرج الطحاوي عن انس 
وفيه : افقال : لو حَرَجْتُم إلی دُوْدِ لناء فكَرِبْتُمْ من آلبانھا۷. قال: وذگر قَتَادَة: أنه قد حَفْظٌ عنه: 
(ابوالھا٢.‏ وی نمیل و ال فا3 وھکذا في النْسَائي أیضاء وعندہ: عن 
سَْیدذىی امت لنٹ رسول ا۵ء ٹا إلی لِفَاح لیشربوا من ألبانھاء فکانوا فیھا). ولییسں“"'_ 
۱ فیه ذکر الابوال١ٍ‏ وعندہ أ٘یضاً : : افبعٹھم النبیٔ قلٍ إلی دُوْدِ لە؛ فَشَرِبُوا من ألباٹھا وأبوالھا)ء. 
لسن فية : ظا ای او بدون أمرہ. 

فللباحث أن يْمْعِنٌ النظر فی أن فصل الاأبوال عن الألبان تارةء والاقتصار علی الألبان 
تارڈء ٹم رفع الشرب تارهہٗ وأخری عدمہء لِمٌ ذاك؟ ٹم في بعض الشرّق ذکر الألبان مقڈم علی 
الأبوالء ھکذا: ہ وآأن يَشْرَبُوا من ألبانھا وأبوالھا)ء کما پُشْهِرُ بە ألفاظ الطحاوي والنسائی؛ وقد 
فر نگاز ۱ 

حینلِ یجوز أن یکون من باب: عَلَفنْھا يَبْنا وماء باردأء ولا تکون الأبوال للشرب؛ بل 
یمکن أن یکون الفعل محذوفاً من المعطوف مثلاً: اویستنشقوا من آبوالھا)ء وإنما خْلْفَ 


)١(‏ قلت: ورأیت عند أبي ذاوَذ رَوَآَةً فی باب الجب یتيمُم وفیھا : ٭فقال أبو ذر: إني اجْتَوَيْتٌ المدینة؛ فأمر 
لي رسول اللہ کے بذود وبغٹمء فقال لي: اشرب من ألبانھا ۔ وأشك في آبوالھا +... إلخ: وحکم عليه 
ابو داود بعدم ال(لصحف وقال: ذکر البول فيه لیس بصحیح؛ + ولیسث زیادۃ فی ۷ٗبوالھا١‏ في حدیث شض 
رَضِیٌ ا عنه تفرّد به أُھل البصرة َء ارضا عََتَ وإنما نبّھت علیھا ای ھی ابا رع اعت 
الحاجة. 


٦٠‏ کتاب الوضوء 


لتقارب الفعلینء سِيّما إذا ما رُوِیَ فی (مصنّف عبد الرزاق) عن إہبرا ھیم النْحَعِي: آآنہ لا بَا 
بأبوال اإإبلء وکانوا وت منھا). فُعْلْم اُن طریق التدَاوي کان هو النْشُوق؛ کرت قرینة 
علی حذف ایس ری الا ان مذا الأثر عند الطحاوي انا وفيه : (کانوا َسْتَليقُون 
بابوال الإبل) بدل : اَسْتَنْيْٹُون؛ فوقع التردد فی لي اھ ہے ٹم إِن ھذا کله ذکرته سنا 
محضأء ولیس بمختار عنديء ۶0 أنھم شُربُوا أبوالھا أیضاًء ولکنە کان تَدَاوِیاً إن شاء اللہ 
تال 

اما الع الثاني : فھو آن التَداوي بالمحرّم جائڑ 2 لا؟ فکلام نَفَلَوِ المذھب فيه 
مَضَطِرب سی ان براقا تنرن معمطلتا لا للتداويء ولالغیرہ ایر حا 
(البحر): و الپ مل اوران وجوزہ مشایخنا رحمھم اللہ تعالی بقیوِ مذکورۃ في الكتُب. 
وفي (المستصفی): أنه جائز لأاجل الضرورۃ بالاتفاق. ولا أدري أنه ُراد بە اتفاق الائمة و 
اتفقاق بت٢‏ وفيی وت القدیر: أنه جائڑٌ مطلقا. وفيی (الطحاوي) : أَنه سر ھا الفرو دا 
تی ات ات ٠٣‏ ٹم لا يُعْلُم أنه تحقیقهء ایت الاتھت کی 00ا :الا ئی 
موضع: عدم جواز التاوي الا بطاھرء وفيی موضع آخر عن (النھایةا: یجوز إِذا نیعم غیرد 
رقیر رت جاک مت 

وفي (غایة البیان) للشیخ أمیر الکاتب الانْقّانی : أَن أبا یوسف رحمه اللہ تعالی سأل الإمام 
آبا حنیفة رحمه اللہ تعالی عن رجل حَرّج في أصبُعہ حُرّاجء ھل يَُالِجُھا بلف المرارۃ؟ فتقل أنە 
سو سوہ وت 

تفہ را2 امن آ0 خر طانا فاللفظ من صاحب المذھب کان مطلقاء وفصٌّلهُ 

المشایخ إلی الضرورة وعدمھاء وحَرَّجُوا التفصیل. 71 من التخریج أَنَھم عَیْنُوا ما کان مُرَاد 
انام رجہ اف صلی 0ص“ تہ لا أنھم حَالفُوہ فکان المذھب عدم الجواز 
وجاء ھؤلاء فجوّٗزُوہ فی حالة دون حالة. وعندي عليه قرائن : فعند الطحاوي عن أبی حنیفة 
سد اق دا × اط باس بش السّنٌ بالذھب؛ فإذا جاز شذّہ بالذھب؛ فَالتَداوي بالمحرّم 
ای 

وفي المتون 


سس 


07 یجوز شَرْبٔ غیر الأشربة الأربعة بقّذر اللَقُوی دون النّلَهّي ولا أدری :ان 


(١)‏ قلتٌ: وما فھمته من کتابہ: هو أن معنی: ٥‏ أن اللہ لم يَجِْعَلْ شِفَاءَکم فیما حزّم علیکم؛. لإٍعْظامھم إیاھا ولأنھم 
کانوا يَمُدُونّھا شفا٤‏ في نفسھاء وآمًّا ما عزاہ الشیخ رضي اللہ عنه فلم أفھمه من امعاني الاآثار٤ٴء‏ فلینظر فيه 
ِيقھَر حقیقة الحال؛ ثم رأیت في ١٦الفتح):‏ أن الحافظ رضي اللہ عنه أیضاً فَھم مثل ما فَهِمْتُ؛ فقال في الفرق 
پیرہ اٹک :وضو لأنھم کانوا يَعْتَقْدُون أُن في الخمر شفا٤ء‏ فجاء الشرع بخلاف معتقدھم؛ قاله الطحاوي. 
لم ور لی ین ما مم الحصر عن لطحاری: وین ما کل الحافظ عتا: وا ما لہ احافظ صریخ تم 

أنە لم یجعل الشفاء فی الخمرء وإن کان للنّدَاوِي استثصالاً لِشَافة معتقدھم في الاستشفاء بالخمر نأرَیداقی ترلا: 
0 ا ای دا لا مطلق الحرام فلیکن جائزاً عندہ بدلیل آخرء وھذا الذي أرادہ إمام العصر بقوله: ٴ 
یجوز عندہ بما سوی المُسّگرات للضرورۃء فلیتنبه. (من المصحُح). 


کتاب الوضوء ۱ مد 


ھذہ القیود من الإمام وھ الله تعالی أو المشایخ؟ فان کان من الما فھو دلیل لجوازہ عند 
اضرور وعن. : إجازۃ لس الحریر في الجھاد: فلملَ في المذھب تضییقاً مع المسنیات. 
وأمًا ما نَقِل من عدم الجواز مطلقاً فمحمولٌ علی سد الذرائع: ودفع التھاون: ولعلھم لم یتحفق 
اسم الضرورۃ. 
وت ھا ز ون ہمرس سب سو رر 
وھھنا اأحادیث کثیْرۃ وروی یر کر 7 داود منھا : أنه قال: ٢لا‏ تَداوَوا 
بحرام١.‏ ومنھا عند مسلم: (اتھا داء لیست بدواء). وعنلد الِحاوی : ل(إن اللہ لم یجعل شفاءکم 
فیما حرّم علیکم) وأوّله في 9 ہما پنیو عله سر 
الحلالش نالطارت ان اخاریس الخرا ما کرو مکی ےئ 
یر فإنه يسْتَعْمَل فیما تَضرف فيه عن حقیقته؛ کما مر تحقیقه ش٥2‏ یقه في الحدیث الاول وبعدہ في مواضع . 
قال تعالی : و وتتعلوں رفک یک کون 2> (الواقعة: ٦‏ یعني أنه لیس رزقاً لکم من الله 
تعالی؛ در ہر و ہے دا رر او مفو یمر ےچ رون ئی 
0خغه,“ء 0 وإنما َظلِقَ نی اللفظ 7ت ا نکرائ وَدَقاً لتھارون فا 


ئم إِنَّه اختار بعضھم أنه لیس في الحرام شفاء أصلاء وجُعَل یؤوّل قولە تعالی : طفِهعَاآ 


نم یڑ وَمَتَیمُ لِتّایں 4 [البقرۃ: ۲۱۹] بأن المراد من المنافع : هو منافع التجارة دون المنافع 
الدنة . ۱ 





قلتٌ: بل المراد بھا المنافع مطلقا بالات الضا يك لأن ما یکون مأکولاً 
ومشروباً تکون ذاتہ طاؤوت بخلاف حوق فانھا ألەَ لكتحصیل الغتر :و لت ذاتھا 0ئ0 
لو أَرَدُنا بھا منافع التجارۃ فقط ولم تر بھا المنافع في أنفسهاء لأڈی إلی جعلھا فی حکم 
العود. 

ٹم لا يَخُفَی عليك أن القرآن تعرّٗض عھنا إلی مھم تَحَيرّثُْ فيه الأفکار: وکُلَّتْ منە 
الأانظارء وھو: : ان الشرع إذ یحؤم شیئأء فھل یبقی فيە منقّعة للبدن أیضا؟ فتعرّض القرآن إلی 
ھذا الأصل العظیم : و یس ھا ور سام ھا ٠‏ لأن ضَرَرّھا یکون أَكُترَ من نفعھاء 
ولذا قال : فرَإنْثهَا ابر من نا4 ڈالبقرة: ۹ فسلم ان فبھما تفع لا ان إلمھما لمّا کان 
اکبر حَرْمَهْمَاء وھذا لا پُعْرَفُ إلا من جھتە: فھو يَعلَمُ ان الاإئم أکبر: ص080 
المیزان يَحَفْض ویَرِفَم . 

ئم إِكْ الحدیث إن کان محمولاً علی النٌداوي: لم ثَػبٔظ منه مسألة طھارة الأبوال' وإن 


شڈ کتاب الوضوء 


حَمَلَنَاہ علی الطھارة؛ لا تُسْتَتبّط منه مسألة القَدَاوِي بالمحرٌم لت ریو :کت آغة التای 
ھاتین المسألتین من الحدیث؟ مع أَلَه لا یمکن أن يُؤْحَدٌ منە إلاً إحداھما''. 

وأما البحث الثالث؛ فقال الشافعیة رحمھم اللہ تعالی : إن فی الحدیث دلیلاً علی المُمَائْلة 
فی القصاص . 

قلت : "بل هو محمولّ عندنا علی السٌیاسة. وعند النسَائی فی تفسیر قوله تعالی: ٭إِتَما 
جَوڑا الین مجارت الد . . . إلخ (المائدہ: ۳٣‏ أن النبی قَُ دعا علیھم : اللھم عطشْ من عطش 
آل محمدا۔ َاَتتا ا دعا علیھمء ری مات لڑیل؛ "00 اہ ھھ*ػھ08ل٭ھ* 
حتی ماتوا اش توم نکر انظطرت واستاقوا الإبل: وقتلوا الرعاة 9 ۶۶ھ 
عدیده٘ وفي مثله الخِیار إلٰی الإمام: إن شَاءَ جَمَمَ الأجْزِيَة وإن شاء اگتفی بالقتل . وَراجع 


نے 


کتب الفقه. 

أما البحث الرابع فبأنه قبْلَ الٹھی عن المُثْلَة لِمَا عند النسائي : ٥‏ ان النبي اَل لم بَحْطبْ 
بعدہ شُظْبَة إلا تَھَی فیھا عن المُثْلَ١ء‏ وعن ابن سیرین عند الترمذیي: إن ھذہ الواقعة قبل أن تَنْرَلَ 
اتی رر بی صلی مھ اقاکہ ان لا خی ایت علی از الارل۔ - 

راعامتالة الآاذیال: فقد ذھب مالك وزَفر ومحمد رحمھم الله تعالی في روایة: إلی طھارة 
آزبال ماکول اللحمء ولا حُمّة لھم فیما رُوي عن النبي قَكُ اصّلّوا في مِرابض الغنم! لأنَا لمَا 
ہو ہو یی وی پووی ج رت 
ویْعْلم من هذا الطریق: أنْ الصلاۃ في المَرَابض مطلوب أَمَرَ بھا صاحب الشرع؛ ولا یظھر فیه 
بعسی: 

وھذا الحدیث بعینه عند الطحاوي ران رخلڈ تاس ا امل تی > اض الغنم؟ 
قال : ا نعما 7 عالی ا الام لیس افکتافا سے ھجت سو فلم تَبْقَ فيە شِدة 
وانین تس تہ 'وعندہ عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنە: : لإذا لم تَجدوا اھر ابمل اض 
ومَعَاطن الاإبل؛ ٠‏ فصلوا في مَرَاپض الغٹمء ولا تُسَلوا في مَعَاطن الإبل؟ء فلم تبقَ فیه مطلوبیة 
اُصلا ٠‏ وعَلِم ان أمر الصلاة في المرَابض - --- 0 لا ان الصلاة مطلوبة 
فیھا مع وِجُدان مکان غیرھا. 


07 فاکھفرص بو اؤہ اے تو قرب گرا اف فا جار رغاس رانکتارض متاشق اھررت 
قلت: ولس أَحَطْلّهء فإنہ لم يُعَامّل مع المنافقین معاملة الکفار مع کونھم کفَّاراٌ في الحالة الراهنةء فکیف بمن 
کانوا مسلمینء وسیصیرون إلی الکفر؟ ولیس هو بشریعة محمد قَلء ولا شریعة موسی عليه السلام بل هو 
شریعة نحضر عليه السلامء حیث قتل الولد المعصومء وحيٍي أن يُرْمِقَهُمَا طغیاناً وکفرًء ولم یعجبہ موسی وقال: 
لم جتَ ََبنا تُہ چ [الکھف: ]۷٢‏ ولم یستطع أن یصیر علیہ . أما مسألة کون الکفار مخاطبین بالفروع؛ فلھا 
معنی آخر ذکرہ علماء الکلامء فلیراجعه . 


کتاب الوضوء اوھ 








ٹم هر أنّ الحدیثت وَر علی عاداتھم: فإِنھم لم یکن عندھم مکانِ مستو غیر مرابہضهم؛ 
وکانت الغنم أعرٌ أموالھم: ٠‏ فکانوا يَسْکُنُون معھاء ویَجْلِسُون في مَرَابضھاء ويَتّحَدنُون فیهاء 
بخلاف الإبلء فإنه لا يَجْلْس في مکادٍ مُطحء ٠‏ علی أنە لا دلیل فيه فیه علی أنھم کانوا بُصَلونْ 
علی الابوال والأزبال أیضاًء ٠‏ لأنھم لَمّا کان مَكعَمُھم ومَشْرَبُهم ومَسْکكنهھم فیھا ٠‏ فلعلّھم کانوا 
نون “کات لأئفسھم ولصلواتھم أیضاً . ويدلّ عليه ما عند محمد“ “فی (موطئه)ء عن أبي 
ھریرۃ رضي الله عنە : (ََخْین مَرَابِض الغنمء راع ھا وصَلٌ في ناحیتهاءِ ورفعه البیھقي ؛ 
واتردد فی رفعه سک ان وی فا فدلٌ علی الصلاۃ فی الناحیةء أى مُتنحیاً عنھا . 


وقد مرّ مني ترجمته في الھندیة: کسر نکر تداع این زم انەحقت ال 
نس وقال: إنه منسوخ بما وَرَدٌ في تطییب المساجد وتنظمھا عل آی داود بسندِ قوي؛ ولا 
أدریي ما وت إِلاً أن یکونَ 80 ھ۶" والاوال. 


لے آفایھ مشرشا فالل اأعلم بە؛ ولکن مات تحقُّق لدی هو أنْ المطلوب من ھذہ 
الأمة ابتخاء الوقت ومراعاتھاء بخلاف بنی إسرائیل؛ فإِنھم سس نت 
وکانت کاو تا عندھم أھم من مُرَاعَاۃ الاوقات؛ 2 کانوا یطلبون البیع والکنائس عند 
صلواتھم: ثم لمّا بُثٍیت المساجد أڑنا بتقیّد المساجد أیضاً. 


فالصلاة في المَرَابض إنما کانت قبل بناء المساجدء کما في البخاري في باب الصلاۃ فی 
مرابض الغنم ؛ عن آنس: ١کان‏ یُصَلَي في مَرَابض الغنم قبل أن ثبْنَى المساجد'. . وفی هدہ 
الصفمفحة قبله بقلیل : (وکان یب أن يْصَلَي حیث أدرکتہ الصلاۃ ريْعَلی لی مَرَاضن الغنم. 
ست قول 0 ص2۵ ا ایم میا 1 اھ 07 : ثنا إبراھیم م التَیْمي؛ ؛ عن 
سسالھتھ ص۷۰ السخد الائضی ات أُذْرَكُنْكَ الصلاۃ وتصلت فان 
الفضل فيه) مل امت أولاً کان بموضع تُذْرِکُ الصلاة فيہ رکا گائزا تخووشی 
المَرَابضء کانوا ذْرکُون وَکّھا فیھاء ٠‏ فکانوا یصَلُون مناك لھذا . ولذا قُرّنْ الرّاوی بین الصلاۃ فی 
الع هن وبین أَحِِيَة الصلاۃ حیث أَذْرَكتْهُ فھذا بمنزلة التَرَّفیء یعني أنه کان یحب الصلاۃ؛ 
ولو أدرکته وھو في المرابض؛ فیْصَلَي فیھا أیضاً. 

أُما اوه ا ”سفق فأقول: ٌ إنه يعْلُمْ من سِیّاق القرآن نجاستھاء ٠‏ لأنه عَدٌ الفَرّث مع 
الدم رقال تو 2ے تاج گار سای دع در تنا تال ماما كیَ4 [التحل: ٦٦]وأَمًا‏ عند 
الترمذی : ×أنە و تھُی عن آکل الجَلَلِة والبانھا٤ء‏ وفی القاموس : سو . فَعْلمْ المناط 
ولا معنی فیھا الا اُنھا تُجسة وفيی الحدیث : لمن دَخَل المسجد؛ ٠‏ فَلِيْمط الأدٌی عن نَعْلَيْهء 
وقضرُہ جع لہ ااظیا مسا عتا ٠‏ دوأنُ النبیٔ لهُ تھی عن الصلاۃ ة فی المَرِبَلة). (وآنه 
ألقی الْرّوُٹث: وقال : إنتھا رکس٤.‏ 


)١(‏ قلت وفي العینيی عن مسند البزار أحسنوا إلیھا وأمیطوا عنھا الأذی. 


٦۳٤‏ کتاب الوضوء 


وا ما تل من آثر أبي موسی؛ فلا دلیل فی فیە علی أَنّ صلانّه کانت علی السّرْقین وإِنما 
بَشْتَرَظ للصلاۃ طھارۃ موضع أعضاء السجود؛ لا غیر کما سی اوح القدیر. وفي الٹوری: 
الرفن فی السنجود وضع الجبھة وإحدی الرجلین فقط الا ہسوتی ہے إدا کانت 
النجاسة فی حواليه أیضاً . فأثرہ وإن کان الظاھر منە الطھارة إلأ آنہ لا ب: یتعین فی النجاسة . 





۷۔ ہاب مَا يَقَغُ مِنٌ اللّجَاسَاتِ فِي السَئْن وَالمَاء(' 

۱ وَقَال الژهرٍیٔ: لا بَاُسَ بالمَاء مَا یی ا ا وھھاہ و 
اس بریش المَیتَة. وَفَالَ الزْھْرِیٔ - فِي عِظام المَوْنٌی َحُْوَ الیل وَغیرِو۔: أَذْرَكُتُ ناساً 
مِنْ سَلَفِ العْلمَاء حکظرت راک نک ران لا ره بویا نال ئن سریۂ 
َإِبْرامیم : ا بَا بِجَارَة الَاج. 

ْ ٥۔‏ خخڈَئثنا إِسْماعیل فَال: عَدثيي مَالِكَء عَن ابْنِ ِقَابء کن الک ا 
الله بن عتبة بن مسُعووء عَن ابنٍ عَبّاسء ؛ عَنْ مَيمَونة: : أن رَسُول الل وی سُیل عَن فَأَر 
سَفْطتُ فِي سَمٰنء فقَال: ”الما ما حَوْلَهَا فَاظرَخوهُ وکُلُوا سَمْنكُم٢.‏ [الحدیث ۲۳٢‏ ۔ 


أطرافہ اقیں: : ۲۳ء ۸٭٥۵) .]٥٥٢٢٠٢ ٢٥۷۹‏ 


۱ و 


٦۔‏ ح۱دَّثنا و ناش ا3: 20و 
ِهَاب؛ عَنْ غُبيلِ اللوٍَْ مب الله بن نب بن مَسمُووء عَنِ ابنِ عَبَاْيٍ؛ و 4 


النیٗ گلا سیل عَنْ فَأَرَة سَقَمِت فِي سَمَْنء فقَالَ: (غَذومًا وَمَا عَزلھَا 0800 قَالَ 


تعن : عَدََا مَالِك ما لا اُخصیدء بَقُولَ: عَنْ ابْن عَبّاس: ع مر 


۷ ۔ جدثتا ۵ئ0 ٣‏ ور ا 00 
ام بن مُبي ا عَن النبیٗ و قَال: ُل کلم یُکْلَثْۂ الْسِْغ في ہیل 
الله 80+000 وم يُومَْ الِقََِامَة كَھَينَيَھَا إِ طعِنَت؛ تفچر دما اللون لَون الدُم؛ وَالْعرٔف عَرّْفٌ 
الِمَسك4: [الحدیث ۲۳۷ ۔ طرفاہ فی : ۲۸۰۳ء .]٥٤٢٢‏ 


شرع : رحمه اللہ تعالی في بیان مسألة المیاہ؛ وقد مرٌٗ بعض مَاآ یتعلَّقَ بھا فی باب 





یم کرے سرل وت فانيی کنث أتردّد في أن تلك الروایة عن أحمد رَضٍي اللہ عنہ مل 
مي في النجاسة الجامدۃ والمائعة؟ أ و الشٰيٍء الجامد والمائع؟ اأعني ان الفرق من تِلقَاء النجاسة أو محل 
۔ وقوعھا - ولي فيه فیه قَلقْ بعد فإني وَجُذّتُ في جملة التقاویر عن الشیخ رضي الله عنه کما ذکرتہ, ٹم رایت في 
(إلفتح) 3و استدل بَھٰذا لیت لاحدی الروایتین عن أحمد رَضٍي الله عنه : : أن المائِمٌ إذا حَلّت فيه النجاسة لا 
شس لا بالیس وھو اختیار البخاريی؛ ٢ھ.‏ ففيه: : ان أحمد رضي اللہ عنە إنما قرّق باعتبار الشيء ء الذي تقع 
النجاسة فيه أنەەمائمٌ أو جامدڈء لا لحال النجاسةہ إلاّ أن تکون تلك روایة آخری؛ ولیس عنديِ فتاوی الحافظ 
ابن تَیْميَةَ لأراجع إلیھاء فلیحوٗرہ. 


کتاب الوضوء ہے 





الماء الذي بُمْسَلْ بە شعر الإنسان... إلخ؛ توالت ات ات س2 فا0 کر مال 
الآساں وکان ذکر الماء تبعأً لکونه محلا لوقوع هذہ الاشیاء. ۔ وامًا المفقصود د من هذہ الترجمة 
فھو ذکر اه المیاہ أصالةً. وذکر الانجاس فیھاء لکونھا اعد فبھا ایا والمحل بط 
ُوچبٔ ذکر أحدھما عند ذکر الآخر. و0 في کنب الفقەء فیذکرون الأنجاس في باب 


چم +٭۔ 


المیا ٹم یعقدون لھا فصلا ایض لاف تنا َهُتَاك عليه آنفا . 


تثپھ ھ 


قوله: (وقال الزْهرِي: لا بس بالماء ما لم يغيْرهُ هعْمٌ آو رَيحٌ أو لون) هذا صریحخ في 
أنه دَخَل فی مسألة المیا تر سی 0ف امج رر صِفاتٌ للأشیاء الساقطة وفي . 
المشھورة: جعلوھا صفاتِ للماء؛ فقالوا : (ما لم یغیّر طعمه؛ أو ریحە؛ او لونه۲. 

قوله: (قال حَمُاد: لا باس بریش المیْنَة) وھو مذھب أبي حنیفة رحمه الہ تعالی في 


الأآجزاء التی لا تتداخلھا الحیاۃء کعظم المیتة وقُرُويْھاء وَشمْرھاء وَوَبرھا. 

قوله: ہقال الّْرٍي في عظام الموتی؛ نحو الفیل)... إلخ؛ انتقل فيه إلی ملحقات 
الہاس والفیل نجس العین عند أبي یوسف رحمه الله تعالی؛ وھو ما یکون حراماً بجمیع 
اجزائہ ولا یکون شي2 منە مستثنیٗ ممّا پُسْتََی من سائر الحیوانات . 

قولە : (وقال ابن سیرین واإبراهیم : ا بس بتجارة المَاج)ء اتا ذکرہ لمجرد التَنَاسُب؛ 
اتال ستاتةالطمات ر الا علق مر الاقضص ٹم تَسْرٍي إلی السؤر؛ فِإن السؤر یَتبَم 
سو أمًا المَلامَسة بەء والمعاملة معهء فذلك من المتعلقات البعیدةء بقیت التجارۃء فإنھا 


مظمٔم 


ت مت الملك دون الطھارة والنجاسة. 
تم القیء نا تنكُس٠‏ ھل بَقيعٌ منه الانفاع أصلاً آم لأ؟ فقال' ''الحنفیة رحمھم اللہ 

ای سد حتف تار أن بَیْعَه والاسْیِضبّاع بە کله جائڑ غیر أنه لا يَسْتَضبَخٌ به في 
المساجد؛ فدلَ علی جواز الانتفاع في الجملة: کاو اک ا فُحَجروا عنه الانتفاع 
مطلقًء حتی لم یجَوٌزُوا تَظلِيَة السفْنَ ایض . فلمًا لم یکن جُوَاز الانتفاع دلیلاً علی الطھارۃ 
ضابطة مطردةء لم یکن في جُواز بیع أجزاء المیتة دلیلٌ علی طھارتھا. 

أما مسألة المیاہء ففیھا خمسة عشر مذھباً للعلماء ونذکر منھا اُربعةء وسھا مولانا عبد 
الحی رحمه اللہ تعالی في (حاشیة الموطأً) في نقل مذھب الظاھریة . 

وقد عَلِمُتٌَ سابقاً ان مالکاً رحمه اللہ تعالی اعتبر التغیُر وعدمه؛ وللمالکیة رحمھم اللہ 
تعالی ثلائة أقوال کما فی امختصر ابن الحاجب)ء وأشھرھا: أن المبْرَة بالتغیّر وعدمه؛ فلو 
سَقَطت قطرۂ من البول فی فَلٌح من الماء لم یتنجس. ٠‏ ودْعَب أحمد رحمه اللہ تعالی في روایة 
غیر مشھورق عنە کما في افتاوی ابن کیہ رحمہ الله تعالی إلی الرق ہین النجاسة الج 
والمائعةء فالجامدة إٰذا وَفُعَتْ في الماء رھرحت می تھا لِم تج بخلاف المائعة . 


.)١(‏ قلتُ: روی الحافظ فی الأطعمة عن ابن عمر فی فأرة. وَقَعَثٍ فی زیت؛ قال: هاسْتَطبخوا وادْمَنُوا به أدمکم). 
وعند البیھقی عنه: لإن کان السَمٰن مائعأء انتفعوا بہء ولا تأکلوہ4. 


٦٦‏ کتاب الو ضوء 





إٰذا غیرت المای وظُهھَرَ فيه ابرخء تذلے تا لا خلات فی نججاستە: سواء کانت جامدۂ أو 
7ئبيئيئ2ي-ئ مذھب الإمام أبي حنیفة والشافعي رحمھما الله تعالی ٤‏ فَعَِْنٌ عن البَیّان. 

إِذا عَلِمُتَ ھذاء فاعلم : أن الشارحین عامةً دََبُوا إلی ان البخاري رحمه اللہ تعالی اختار 
مذھب مالك رحمه الل تعالی؛ وذلك لأنه أَخْرَجٌ حدیث الفأرة, وفيه: : دأَلْقُوما وما حولھا 
08 فدل علی أنْ الباقی طاھرْ ولآئر الّهْرٍي الذي مرٗ فی ترجمة الباب. 

قلتٌ: ولا دلیل فیه علی ما قالواء والظاھر عندي: أَلّه اختار الروایۂً الغیرَ المشھورۃ عن 
اتيد رحمه الله تعالی التيی دُگرْناھا وذلك لآنهہ آخرج اَل حدیث الفارةٌ ومي َء 209 :.) 
وأ سال 5ہ پل فیھا باکل السَمْنِ بعد إخراجھاء وطرح ما حولھا. ثم بوٌب بالبول؛ وھو نجاسة 
نات وآَخرَج فمه حدیثاً مد علی النجاسة؛: فخرج ان ۶خ المائعةء علی خلاف حکم 
الجامدة؛ فَتبتَ الجزءان من الحدیث. ٠‏ وتلك الروایة لَمٌا لم تُکُن مشھورۃً فیما , بین القوم لم 
تَتَقِل إلیھا اذمانھ فُحَملُوا کلام البخاري رحمہ اللہ تعالی علی مذھب مالك رحمہ ال تعالی: 
ولعل أمر الطَرْح حینئلِ لا یکون عندہ الاعلی الاتساتے: 

فالکلام ھمھنا في آربع مواضع: الاول في مختار البخاري رحمہ اللہ تعالی عندیء 
وإیضاحه . والثانی في مختارہ عند الشُارحین: وإایضاحه . والثالث فی الجواب عمًّا تمسّك به 
الشارِٹُون من کلامہ؛ والرابع في الجواب عن استدلال البخاريء سواء کان مختارہ ما تَمبُ إلیه 
الشارحون: او ما حققتة. 

انا الاول لد لت نا 

أَمَا الثانی ؛ فقد عَلِمْت: أنٗ البخاري رحمہ الله تعالی اختار عندھم مذھب مالك رحمہ الله 
تعالی ولعله حملھم علی ذلك أمران: الآول أنه بوّّت بَ في المجلد الثاني وقال: باب إذا وقعت 
الفأرةُ فی السُمُن الجامد والذائب. . إلخ فعمُم بالنوعین: والثاني أنه علّل الزیادة التي رُوِیّتْ 
في ھذا الحدیث؛ وھي : فات کات عائیا فلا تفَربُوہ). قال الترمذي بعد إخراج ھذہ الزیادةۃ: 
سَمِعْتَ محمد بن إسماعیل یقول: حدیث مَعْمر؛ عن الڑْهْرٍِي؛ عن سعید بن المُسَیٌب؛ عن أبي 
مُرَبْرَةَء عن النبي ق في مذا حَطاأً. . فدلَ الأمران علی أن حکمٌ الجامد والمائع عندہ سوا 
2 0] 

وھذا إنما َصِمٌ علی مذھب مالك رحمه اللہ تعالی فقط فِإِنَ العِبْرَةٌ عندہ بالتغیّر وعدمهہ؛ 
والجامڈ والمائع في ذلك سواة: بخلاف الحنفیة والشافعیة رحمھما اللہ تعالی فإن القلیل 
المائع عندھم یَتَنَجُس بوقُوع الاب مطلقا ٠‏ لعدم |مکان خَاومیا منەء بخلاف الجامد: فانك 
لا تَظرخ من الذافت شیا ء الا وَتخَلفه غیرہ قل ظز حف مہ 

وبالجملة فرّق الجمھور بین الجاید والمَائع لِمَا قام عندھم من الدلیل: بخلاف مالك 
رحمه الله تعالی ٠‏ فإنه مر علی آصلهء فلمّا سوّی البخاري بین حکم الجامد والذائب فی حکم 
الطھارة کما صَرّح به في المجلد الثاني؛ وعللٌ الزیادة التي ثبٍنَى علی الفرق بینھماء تَحَذُسٌَ 
لاح آ0 اختار مذھب مالك رحمه اللہ تعالی؛ وھذا إیضاخ قولھم. 


کتاب الوضوء ۷ 


ہمہ 





أمْا اشن وھو الجواب عنهء فأقول إن تعميمّه في الترجمة الثانیةء لا َنحَصر فیما 
زعموہ رذلاف لال سکہ کرت آئی با اعابد تا انت وأضاف عليه الذَائب من 
قيَلهِ توجیھاً للناظر إلی طلب حکمە؛ فإنك تمْنَعْ ان کتابه بحتوي علی مسائل الفقہ أیضا' " فلا 
دلیل فيه فیه علی تَسُویَة حکمھا عندہ. وکذلك جواب الؤهْرٍي لا یتعیّن أن یکونْ للجامد والذائب 
کلیھماء ٠‏ وإن وَقُعَ السؤال عنھماء بل بُمُکِن أن یکو أَجَابَ عن الجّامد لأجل وُرُود الحدیث 
فيه ؟ وسُکتَ عن حکم الذائب . 

وأما”'' ما شَرَحَهُ الحافظ رحمه اللہ تعالیء فلا أَرْضی بەء وکذا لا دلیل في إعلاله الزیاد: 
کہ دہ کر کی کھا نی سا لا لحال المسالہ بل ھو الظاغر. 
وَتَحَصّل ممًا ذکرنا أن البخاري لم يَخْتَرُ مذھب مالك رحمه ال تعالی عنديء بل اختار روایةً 
غیر مشھورۃ عن اأحمد رحمہ اللہ تعالی؛ وت وو جو سا 


أمّا الجواب عنه؛ وھو الموضع الرابع؛ فبان الحدیث الذي أَخْرَجه بَدُلَّ علی أنه في 
الجامد ولیس فی الذائب؛ لِمَا قال ابن العربي: إِن السُمْی لو کان مائعًء لم یکن لە حول لانہ 
و تل من أي جانب مھما تل لحَلقَه غیرہ في الحال؛ فَيٍيرُ هو أیضا ممّا حولھا ٠‏ فیحتاج إلی 
إلقائه كلّهء فلیس في الحدیث دلیلٌ علی التَّسُوِیة بین حکم الجامد والمائع . وو ا 
عبد الله بن احمد سأل أباہ أحمد رحمه اللہ تعالی: ان الطرح إنما بُمِْنُ في الجامد دون المائع؟ 
ََفِبٌ علیہ احمد وحم اللہ تعالی: واجاب: آلہ تظرح حلیة منہ. 

قلتث: وھذا لا يتَصَوّر الا إذا کان الإناء وَسٍیعاء والشيء نائ يفرتا نذا کان الناء 
عَتَقا کالجٰ٘ والشيء رقیقاً لا يتَسَوَرُ فيه ما قال. ۵ ی۹ +0 لأئَة ضاق غعَلة حرواتة: 
ٹم إن عبد اللہ ھذا حافطظ ومن أجلە كُنّیَ أحمد بأبي عبد الله ول أحْ واسمہ صالح . 

وبالجملة: أن الإلقاء لمًا لم يُتَسَوّر إِلّا في الجامد تعیٔن ما لا بُتَصَوٌّر فيه الإلقاء وھو 
الذائب تُجس . فحدیث البخاري وإن لم يدُل عليه بمَتطوقہء لکنە بعفھومہ دلیل علی الفرق بین 
ود وت . ٹم مَفقُوم حدیثە قد جاء مَنُوقاً في حدیث عند أبي داود عن أَبي 
هُرَیْرَهَء والنسائی عن مَیْمُونََء وحینلٍ صَارَ مَهُومه مؤیّداً بِمَنْظوق مور او 

بقیَ إعلاله بی سک و آنہ صکُحھا إسحاق بن رَامُویەء واللّهلي في (الزھریات؛ کما 

فی الفتح . نخلن۔ عیا اتا : إنە لا دلیل عندہ علی التَّسُویة بین حکم الجامد والذائب من نع 


)١(‏ لت لمَا سُیلَ الؤھرِي عن الفارة تَمُوت في السَمٰن جَادا آو غیر جّاید اجاب کما فی الأطعمة: أنه بلغنا: 
(أن النبي گل أمر لفارۃ ماتت في السمٰنء فامر ما قرب منھا فطرح؛ ئم أکل؟. قال الحافظ رضي الل عنه: ومذا 
ظاهرٌ فی أن الّخْرِي لا یفرّق بین الجامد وغیرہ انتھی مُحتَضرا. 

(۴): آقلتا أَخْرّج الحافظ عن ابن عباس رضي عنہ: : اسیٍل عن فارۃ ماتت في السَُمٰن: ود نکد ارز عرلبا 
فقلث: إن أٹرھا کان فی السُمٰن کلّه: قال: إنما کان وھي حیّةء وإنما ناف تھا ورجاله رجال 
الصحیح؛ وأخرجہ احمد من وجو آخر؛ وقال فیه عن جَرٗ فیه زیٹٌ وقع فيه جِرَدٌ وفیه: ا لیس جال في الجَرٌ 
کلت قال: إنما جال وفيه الروح؛ ثم استقرت حیث ماتت٢.‏ 


۸ کتاب الوضوء 





الحدیٹ؛ بل حدیث البخاري بمَمَهَومه و حدیٹ ای داود تسا بمَنطظوقه صریحٌ في التمرقَة 
بینھما٘ وھذا ھو مذھب الجمھور. 

تم لَقل الحائظ ٹی کاپ السا تختیدعا بَلَقّىٰ فزری عرعنلا ہت گار آنہ کٹ 
الكف . 
29,۵ 8 وسر بے 


نعم ھھنا شی لعله یختلج فی صدرك وھو أنّ الأحادیث في نجاسة الماء بوقوع 
النجاسات کلھا في المائعات غیر حدیث الفارةق فذلك یؤید روایة اُحمد رحمه الله تعالی: اعني 
الفرق بین المائعة والجامدۂ. ٠‏ فحدیث وٌلوغ الکلب والٹھي عن البول فی الماء الدائی وحدیث 
المستیقظ کلھا في النجاسة المائعة . 

قلت : تلك الأحادیث إنما جاءت علی الوقائع في الخارج فإنه لا یفن فی الماء الدائم 
01 لا سنا لاع رات الہ وروی یب یم بخلاف الغائطء فإنه لا أحد 
یمعله بل یتقذرہ بطبعہ سد کو یی س1 وکذا لا بته یتفق في البیوت إلا ولوغ الکلب 
والھرۃ؛ أُو وقوع الْفَازفَ وذ فی الفْلوات الا ولوغ السٌُباع وکذا من عادات العامة کشر الاندی 
والوجه بعد الاستیقاظ ولا بد لە من إلقاء الید لأن أواِیھم لم تکن ذوات آذانء فاخذت 
الاحادیث تلك الوقائع کلھا لھذا لا اُنھا جاءت بما تُنبیء عنە روایة شاذةٌ عن أحمد رحمه الله 

وَاعَلَم: آنہ لم یصنف احذء کتاباً في مختارات الإمام البخاري کما صنفوا في مختارات 
سائر الأئمةء فالنظر فیھا یدور علی تراجمە فَیَجْرّمَا کل من أھل المذاہب إلی جانبە ویفتڑھا 
حسب مسائله مع أنٗ البخاري عندي سَلَك مَسْلَك الاجتھاہ ولم یقلّد أحداً فی کتابہ, بل کم 
ہما حکم بە فَهُمُهء ولذا آوفی حیٌ تراجمە أولا ٹ ٹم انظر أنه ھل وافق أحداً ام لا؟ ولمًا لہ 
۵0 ص ۶۷ 0 ولذا قد أخالف الشارحین فی مختارہ 
کما فعلت فی تلك الترجمة . 

وبعد فلیس ھذاء إلا ظن أو احتمال؛ والعلم عند اللہ العلام فان المصنٛف رحمه ال 
تعالی لو أفصح بِمُرَادہ لحکمنا بالجُژمء إِلَا أنه کثیراً ما یذکر مادة الجواب ثم لا بُنْصِمْ بە 
پت ری سے رد ہت جا دہ 
اتا 

قوله: (اللوْن لو الڈم) وجہ قفا بر لاب آ2 اتا لسن درد الصورةء کما أن دمَ 
الشھید دمٌ صورۃ إلا أنه مِسْكٌ معنیٔ. فکذلك العبرة في الماء للمعنی وھو التغیر وعدمه وکأنہ 
دفع ما یرد: ات الَتخَابینة إِٰذا وقعت في الماء فکیف یبقی الماء طاھراً؟ فأاجاب بأن الاعتبار 
للمعنی دون الصورۃ فإڈا وقعت في الماء ولم یتغیر الماء فقد بقي علی معناہ وو المعتبر في 
۔البابء کما اعثہر في الدم. وقد یقال : شی الی آن الع للغالب؛ فإذا کان ریخ المسك 


کتاب الوضوء اھ 





صم0شئ"مم9ھ إلی العبرۃ نالارصاف جو یا میا جا ک ت تہ 
الشيء یتغیر بأوصافہ کما أن الدم تَعََرَ عن أصله لأجل ریح المسك٠‏ والل تعالی أعلم . 


٢۔‏ باب المَاءِ الذائٔم 
۸۔ حثثنا أَبُو الیٔمانِ قَالَ: أَخْبَرنا ےت و الاو ا 
الرّحْمٰن بْن مزمز الاعرَج 3. 1ت سَوع أبَا مُرَيرَةً: أَنهُ سَمِع رَ َسُولَ الله للا يَقُولُ 
الآخْرون السَابقون). [الحدیث ۲۳۸ ۔ أطرافه فی: ۸۷ء ١٦۸۹ء‏ ٢۲۹۰ء‏ ٦۸٣۳ء‏ ٦٦٦٦ء‏ 1۸۸۷ء ۷۰۴۰ء 


کا 


ن عہد 


.۵٥۵ 


سوو ےہ ہووت : (نَحْنُ الَجرُون السَابقون) مع الباب؛ وذھبوا فی 
بیانھا کل مذھب وآبعدوا بدا متا والاضر اد چتا الأعرج کانت عندہ صحیفة تحتوي علی 
آحادیٹ؛ وقد أخذ عنھا البخاري أحادیث٠‏ کما أن عند مسلم أیضاً صحیفً عن ھمّام وقد اٌخذ 
عنھا أیضاء ثم یشیر کلٗ منھما إلی تلك الصحیفة بطریق مخصوص . . أما البخاري فیذکر أول 
حدیثہ وھو: انحنُ الآخرُون السابقون) ثم بخْرّج ما یکون مناسبا لترجمتہء وأما مسلم فیقول: 
کر أحادیث منھا ھذا الحدیث . فإبداء المناسبة فی ھذہ المواضع تَكلْت بارد. اق کل اتا 
الع افار تی قرت ی7 الصحیفة التيی أولھا حدیث: نحیُ الَجْرٴون؛ 
السابقون. . ٠‏ إلخء کإشارة مسلم إلیھا بقوله : افذکر أحادیث) وھذا الحدیث منھا وقد فعَل 
المیصنف رحمه اللہ تعالی مثله فی کتاب الجمعة . وکتاب الأنبیاء. 


۹۔-۔ وَبإسُنادہِ .ول س0 أَحَدُكُمْ فِي المَاء الدّائم الّذِي / لا يَجْري ثمٌ بَعْتَیِل 


.۷٥ہف‎ 


۹۔ قولە: (الماء الدائم الذي لا يَجْرِي) رت گیگر 207 سی الغان جح الات 
02 حتی کاد یختفی علیھم: ء فقال بعضھم : الذی لا یجري؛ صفة کاشفةء وعندي بینھما 
قد گے فالدائم للماء الذي یدوم ضف ولا ینقطعء سواء عان کہ بوڈ قاع اوک 
والراکد ضد الجاري سواء کان دائماً أو لا ۔ فالدوام باعتبار البقاء الزمانی؛ وحینئذ قید الذي 
لا یجری للاحتراز عما کان دائماً وجاریاء ولٰذا لا یذکر ھذا القید مع الراکد: فإن الراکد 
معناہ أنه لا یجري بخلاف الدائم فإنه قد یکون جانا کالعیون؛ وقد لا یکون فاحتاج 
الّی معذا: الَقَةت: لا یقان: وحینئذ یقتصر الٹھي علی الماء الذی لا یجري ولا یتناول الدٔي 

قلت : وفيی (مجمع الزوائد) النھ عِن الدائم الذي یجري فا ولکنە وَمْم عندي؛ 
فروی : (الذیي یجري) مکان الا یجري)ا؛ والحُکگم عندنا فیھما سواء؛ فلا یبول فیھماء والآأمر 
في القیود سھل. ٰ 

قوله: (ُمٌ مَنقَلُ فیە) وقد ذکرنا وجوہ الإاعراب فیه في درس الترمذي؛ والأمر عندي أنه 


٠‏ کتاب الوضوء 





علی حذٌ قوله تعالی : هثُمٌ الین كُتَروا نینم بََداوک 4 [الانمام: ١]ء‏ کما قَرّرہ الطیبيء فالٹھی 
مقصور؛ علی البول؛ وثم للاستبعاد وبیان المال . 

وهذا الحدیث لم یعمل بە غیر أبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی؛ لأنه اعتبر الجریان وعدم 
وقال: : إن الماء الجاري لا یتنجس بوقوع النجاسةء بخلاف غیر الجاريی؛ ولا تَعَزّض في 
الحدیث إلی القُلتین وغیرھما . والتغیرِ وعدیو۔ 0.101۷ سیت ال اج سی اواب 
ولا نعلم تنائّله عند المراجعات' "مع کون المسألة کٹیر؟ الوقوع. ْ 
۱ فالذي یظھر من الحدیث : : أكّ الماء الذي لا یجري یتنجس بمجرد وقوع النجاسة؛ وإلا 
لكا0 الیو لد فلکت الات رلکاؤ اتتاریٰ وغی سارت 0 اص سی واجاب 
ہے سد وت عو مت فی ہے سا الترمذي) منھا : أَنّ البول فيه لیس لمعنی 
النجاسة کما زعمثم 0ل ۵7)اتورل کی ات اقان ورخت سپ را لا خیں فِإلله لو لم ین 
عنه لاعتاد الناس البول فيە فٹھی عنه لہذا. 

قلنا: وإن کان کلامە لطیفاً إلا أَنّه یخالف الحدیتٗ وِفَھُم الراوی أیضاء 0111 
منیة 0سا0 تع اقرق وفي روایة: اثم یتوضاأً ری ا الا ائھ رتطیر میا 
نک بقشہ لا اما نے آلی اقفن و لاہارفتتنت لائد استیعل الیل ٹم الفُسْل في الحالة 
الراھنة لا بعد التغیر. 

وأیضاً أخرج الطحاوي عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنە أنَّ لمٌا سٹل عنه قال: ١‏ 
أخوہ المسلم فیشرب منە ویتوضأ؛. کی دی ٹو یی ری ا 
وإنما قال: : العله یمر بەه أخوہ المسلم) لأنٌ الشربَ أو التوضؤ ممن بال فيه بعد وأبعدء فلا یتفق 
إلا ممن یمر من إخوانه بعدہ فلا یری فیه نجاسة في الظاھر فیشرب منہ؛ مع أنه نجس . ومن 
هھنا غُلِم أن الٹھي في الحدیث لیس من جنس النھي عن التنفس؛ والبْراق في الماء والتخوط 
تف امو یر لسن م راب الارا بت ر اکس جات افعایة گلا رتا اہ اقر ات 
ہ۶" 0ک می تو کا سی مال کت 


القعابة تل اوت گنا تالق اتال ال اھر فلت 


رافتابل : أنه لم یَعْمل بظاھرہ إلا إمامُناء فإنه لم یفرق بین الراکد والجاري إلا هو 
وألغاہ الآخرون؛ فمنھم مَنْ قُسَمٌَ المیاہ باعتبار التغیر وعدمهء ومنھم مَنْ جعل المدار علی 
القَلتین ولم یعتبر اأحد منھم الفرق بین الرکود والجریان إلا الاإمام الھمام. وکذا لم یعتبر اُحد 
منھم تقسیم الماء الفطري: فإنه خلق علی ثلائة اُنحاءی فراعیناہ. وأعطینا حُکُم کل قسم علی 


مرو 





١(‏ قال الحافظ ابن الغیم رضی الله عنه : ومن المعلوم ان ھذا الحدیث لم یروہ غیرُ ابن عمر ولاعن ابن عمر غیرٌ 
عبد اللہ وعبد الف فأین نافع وسالم وأیرب و سعید بن جبیں: وأین مل المدینة وعلماؤھم من ھذہ النَۃ؟ اٰھ. 


رو راجع لتفصیل هھذہ العبارۃ صەمُحة ۸٥۳۔‏ (من المصحح). 


کتاب الوضوء اج 


لہ سم سا سلم سے سم سےے.-س سس ےس ٹکٹھ٤ٹ‏ ےم ےش ےش سے ا 9 9 ٥59‏ ...سا سسبسدمستس۔ سس مسسمحت مس سد جم در دس تس سح مل ارح موہ یم مم مت ےپ ےس ےس 


جِدّة کما حکم بە الشرع؛ وَعَذَرهُ الآخرین وجعلوھا کلھا بمنزلة واحدة فاضطروا إلی التأویلات: 
والل تعالی أعلم . 


۷۰۳ یاب إذَا أنقي عَلی ظبرِ الصَلي قََ 
و جِیقة لح تَفْسْذ عَليهِ صَلائته 


گان ابُْ عُمَر إِذًا ری في تُوبه دَماء وَمُوَ يُصلَيٰ وَضَعَةُ وَمَضی فِی صَلَايه. وَقَال 
بن لیب وَالشعئ: إِ٥ًا‏ صَلّی وَفی گُوبه دَمُ او جَتَابَد أَْ لِقَيرِ القبْلَةٍء اوت فولے 


ٔٗ 
۔‎ ٤ 


اف المَاءَ فِي وَفَيهِ فعلہت 


فُذَر "کندکی' سب إلی مالك رحمه اللہ تعالی أن طھارةً الثوب عندہ من سُنن اللباس لا 
من شرائط الصلاةء وکذا طھارۃً المکان سُنٌ عندہ. وذھب جماعة منھم إلی أُنھا من واجبات 
الصلاۃ ولیست شریطة للصلاةء کما فی (الفتح). وذکر الباجي فيی اشرح را القول الأول. 

وظنی ان المصنّف رحمە الله تعالی فرّق بین الابتداء والبقاء: فلو فلو دخل في الصلاۃ 
طاهرا تق نی عت لا رت اس الله علاف ونحوہ عن أبي یوسف رحمہ اللہ تعالی : 
أن رجلا لو سجد علی موضع نجس؛ ئم تب من فورہ وسجد علی مکان طاھر ولم یَنْگُٹ قَذر 
رکن جازت صلاته. فدل علی الفرق بین الابتداء والبقاء عندنا أیضاء إلا أنە ا شترط الفور. 
والمصنّف رحمه اللہ تعالی وإن لم یفصل بین الفور وعدمه إلا أنه فصل في حالة الاختیار 
وعدمة؛ ولعله یتحمل التمادي أیضا. 

قوله: (أو جَتَابةً)ء وقد مرٗ أنە یدل علی نجاسة المَیِىٌ عندہ. 

قوله: (لغیرِ اليْبْلَة) فان کان بعد التحرٴي فکذلك المسألة عندناء وإن کان بدون التحري 
فإنه یعیدڈھا عتتا 

ثم إن هذہه واقعة مکة قبل الھجرة لمَلى ا مدان ود جبئَة : لاو جھري)؟ غلط (منعة) 
حامي ۔ (یحیل) یعني یقول ھذا الآخر: سا تج ورفر 0 0ال ظر: نا سا تر سا وفي 
چس جرف أَيٍ کان سط اسيا ری یی 


7 بات 


تٹوفٍء عَن بد الله 5ال: ینا ر "01 ۴ رسکی افعاب معن کن 


ا 


اھ 
٦‏ 





5 ۔ 1پ 


حَدکتا ٹا شریخ بْنْ مَسلمَة قال: غلگا زاب ارت عَنْ أبیوء عَنْ أَبي ٠‏ 


َدَثّیِي عَمٰرُو بُن مَيمُونٍ: اك عَبْد الله بْنَ مَسْعُود عَدَتَه: لع یو کان صلی لد 
الػت: َبُو جَهُلٍ وَأَصْحَاب ا لات إٍذْ قَال بَمْضُهُمْ لِبَخْض و اک تج بِسَّلا جَُزُورِ 
بی فان فَيَضَمْهُ عَلَی ءَ مُّحَمَّدٍ إِدًا سَجَد؟ فَابَعَتَ أشْة شقی القَوْم فَجَاء ہو قَتظَر حَتّی إِذا 
َجَة الم َء وَصَعة َلّی رو بَييَ گیقیو: وآنا ار لا اُعَيْرُ شیئاء لو گان لِي مَنعَد 


قَال: 6 کےکرہ لعل تب َعْضُهُمْ عَلَی بَعْضء وٹ الله کی ساجد لا یرقع ا 


‌ 
7چ 
ہا + ی"ْيا 


٤٤‏ ٴ کتاب الوضوء 


حَتّی جَا٤َثْه‏ فَاطِمَدُ فَطَرَحث عَنْ ظُھُروء فَرقَم رَأَسَة ت تم فَالَ: ×اللهُمٌ عَلَيك بِفریش ا لاٹ 
مَراتٍء شی عَلَيهِمْ إِذ دا عَلَيهِمْ 500: کاترا ره ا الکو کی لک لیر ماک 
سی : داللهْمٌ عَلَيكَ بأبي جَهَلء وَعَلَيكَ بِعُثبَة بن رَبِیعَةء وَشیبْة بْن رَبِيعَة وَالوَلِیدِ بنْ 
عتة وَأَميَةُ بن خَلَفٍء وَعقبَة بن أبي مُعَيط؛. وَعَذٌ السَايع قَلمْ تَحْفَظهُ نان فَوَالَّذِيٍ 
تفسي بِيّو لَقّذ رأیث الَدِينَ عَذٌ رَسُولٌ اللہ قل صَرُعی في القَلیبِ قَلیب بَذر. [الحدیث ۲٥٢‏ ۔ 


أطرافه فی: ٥٢٦٢ء‏ ٣۲۹۳ء‏ ۳۱۸۵ء ٣۳۸۸ء‏ ۳۹۰۲۰]. 


0 ا (دعا علیھم) ولا تفصیل فيه أن مذا الدعاء کان خارجج الاد ا اھ اتا 
وظاھر (الفتح)'' آنه کان بعد الفراع عن الصلاۃ ثم إنه إن ضَمٌ معه کلمة الدعاء (له) أُو (عليه) 
فقال: اللھم عليك بزیدء أو اللھم اد لزیدء ففيه قولانء ففي قول تَفمُّد وفي قولٍ آحر لا 
مل ائرل: ع2ا الاأغر اغار تا افکان. 

اما مك البخاری بالحدیث ففيه ثظرء آما اوّلاً : فلأنه لا یدری أٹھا کائت فریضۂة آو 
نافلةً. وثانیاً: أنه أعادھا أم لا؟. وثالئاً: أنە لا دلیل فیە علی أنه کان یعلم أن علی ظھرہ سَلَا 
جزُور بخصوصه. ویمکن أن یکون أَحسٌ من بِقلاً فقط بدون علمه ما ھو. ابا ۰ٰ0 
علی آنه گمادی في صلاتہ لأنھا کانت جائزۃ؟ لم لا یجوز أن یکون تَمَادّی علیھا إبقاء ار الطُلم 
واستغاثةً في جُنَابہ تعالی؛ وَنَرحُماً منه کما قال في قصة حمزۃ رضي اللہ عنہ: الو لا صمتۃ: آثر کت 
اه السٌباع٢.‏ فھذا أیضاً من باب إبقاء أثر الشھادة وتکمیل أثر الظلم . 


وکما في بئر معونة حیث اسنّشھد رجل منھم وجعل يُلَطخْ وجھه بدمە یقول: افزت وربٌ 
الکعبة) فھذا ایضاً إ[بقاء للحاله المحمودة ومي الشھادۃء فکذلك یمکن هھنا حر کا تا نہ 
نکی یف فیهە علی ان ھذا الد کاق تسا و ھا ای ر0 وو کرت 
وَسانا) لا ئی :سیر الدُمیاطی؛'''. اُنھا کانت ول واقعة دعا فیھا النبئٔ قَهُ علی أَحَد ولم 
یثبّت منە قبلھا دعاء علی أحد فھل یح التمسك من هذہ الواقعة الشاذة الفاذة التی رك فا 
النبیٔ قُ عادته المستمرۃ؟ ویمکن أن یکون دعاؤہ ق٤‏ لحال النجاسةء فلو کان الدعاء لحال 
النجاسة لم یَجُز التمسك بە أصلاء فإنه لا یدل إِ٥ُن‏ علی أن صلاته تلك کانت جائزةً مع 


٦١‏ قال الحافظ في (الفتح): ففي روایة البژّار فرفع رأسه کما کان یرفمٌ رأَمّه عند تمام سجودہ فلما قُضی صلاتہ 
قال: اللھم. اھ. ولِمسلم والتْسائي نحوہ. والظاھر منە أن الدعاء المذکور وقع خارج الصلاة لکن وَفٌعم وھو 
مستقبلٌ القٍبلةء کما ثبت من روایة زھیر عن أبي إسحاق عند الشیخین - قال الشیخ رضي اللہ عنه: ولعله یکون 
قطعٌ صلاته حینفٍ ثم دعا علیھم؛ والل تعالی أعلم. وإن فرضناہ أنه مَضی في صلاته ولم یقطعھاء یکون إبقاءَ 
للھیأۃِ المحمودةء کما سیجيء في الحوض . 

)۲( قال الحافظ في (الفتح): ففي روایة الطیالسی عن شعبة في ھذا الحدیث: ان ابن مسعود رضي الل عنه قال: الم 
أرہ دعا علیھم إلاً یومثلٍ إلخ وفي تقریر الفاضل عبد العزیز: أَن الدمیاطي شيخ لابن سید الناس؛ وابن سید الناس 
شیخ لزین الدینء وہو شیخ للعَیَْي والحافظ: فکان الدمیاطی شیخاً للحافطَین ابن حجر والعیني بواسطتین . 


کتاب الوضوء ون 


النجاسةء ہل الأقرب أُنھا کانت بُطلت فحزن علیھاء ولأجل ذلك دعا علیھم . ثم فی (الفتح) 
في المجلد''؟ الثامن عن تفسیر ابن المنذر: ان ھذہ الواقعة قبل نزول قوله تعالی: اویل تفر 
[المدثر: ]٤‏ وإنما نزلت تلك الاأیة بعد هذہ الواقعةء فانفصل الأمر. ومن هھنا تَبیّن ان الأیة إنما 
ٍیقت لاشتراط طھارۃة الثیاب؛ لا لطھارة الأخلاق کما قالوا. 


٤۔‏ باب اليْزٌّاق وَالمُخاطِ وَنَخوہِ فِي الوب 

وفَال غَرُوَةَ ءَ غَن المسوّرِ وَمَروَانَ: حرج ابی پل 22 حَدَیبية فَذکر الحَیِیث 
تن حم ال یو تُحَامة إِلا وَقئث فِي گٹ رَجُلِ مم فَدلَك بَا وَجْمَ وجلدہ. 

١‏ ۔ حڈَثنا مُحَمد بْنْ یُوسّت قَال: حَديتا سان عَنْ حُمَيدٍء عَنْ انُس قَال: برق 
النِی پل في یہ . طّلَه بن أَبي مَرْيْمَ فَالَ: أَخْبَرنَا يّخیی بْنْ أَيُوبَ قَال: حَدَتَني خُمَید 
قَال: سَمِعغث أنسا تن اللبئ پچ . [الحدیث ۲٤٢‏ ۔ أطرافه فی: ٤٤٦٥ء‏ ٤٤١٦ء‏ ٤٤١٦ء‏ ٤۷١٦ء ۵٥٥‏ 
۷۲م ۸۲ .]۱۲٠١‏ 


ساس مت إلا أنە نسب إلی سلمانٌ الفارسیٔ أنە نجس بعد تَفله. 

قوله (وما ت حم النبی 8ك2) . .. إلخ وقد مرّ معنا أنّ طھار فضلات النبيٍ قٛيٍ توجد ني 
کتب المذامب اکس اُنھا منقولةً عن الأئمة ام اج اہ ان القَطَلاني تَقُل طھارتھا 
عن أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی بحوالة العیني ولم أجدھا فيه؛ اولخفاء ء تلك المسألة لم یٔمٌصٍِح 
بھا البخاریٌ في کتابەء ومشی في کتابه علی التسویة بیٹھا وہین فضلات سائر الناس فی أمر 
الطھارة والنجاسة وھکذا فعل في الماء المسنّعمل؛ وضعّفت روایة نجاسیّه عن الامام درایة 
رات لإنکارھا مشایخ العراق مع کونھم أثبت 


0 ۔ باب لا یَجُورُ الوّضوء دالسَذ ذ ولا المٰشکر 
وَكَرِمَهُ الحَسَنْ وَأَبُو العَالِیَةًء وَقَالَ عَطاء لت اث ا یں الوضََوو يَالتَید 
تالق 
۲ - حَدثنا لن عبْد لالہ کا ال : حَدَتَنَا الژّهْریٌء عَنْ أبي 


سَلَمَةَ عَن عَائِمَة عَن النْبی وی 5ا20 کل شراب اک و حرام۷. [الحدیث ۲٢٢‏ ۔ طرفاہ 
في : ۵۵ھ ۸۸٥٥]۔‏ 


وَمَا َ 





)١(‏ ۔قال الحافظ في تفسیر سورة المدثر . أخرج ابن المُنْپْر فی سبب نزولھا من طریق زید بن مَرْثد قال: ألقيی علی 
رسول الل پل سلا جُزُور فنزلت : فوَيَلِك كَمْز لی“ [المدٹر : ]٤‏ قال الشیخ رحمہ اللہ تعالی: ویقضي العجب 
من الحافظ رحمه الله تعالیٰ آنه لم یُوم إلی تلك الروایة هھٹا ٭ بل نِبّه عليه في المدثر مع کونھا عندہ ولا أراہ 
جس سے پر ہر ری کوک داوس ح یت ولا حول ولا 


قوۃ الا باللہ العلي العظیم . 


٤٤٤‏ کتاب الوضوء 


واعلم أَنْ مَحَلٌ الخلاف' ا اتی ا رھ سی ضار لا تنآظر 
مطبوخ ولا مُسُکر؛ فإن أسکر أو طبخ فلا خلاف في عدم الجواز کما في (المبسوط٤. ٠‏ وفي 
(البحر؛ نقلاً عن قاضیخان: أن الإمام رجع عنە إلی مذھب الجمھور: سو کٹ وی 
سے سو سی و0 وآخرج لە الترمذي حدیثاء وأبو داودں إلا أ وک وو 
کلھا مدفوعء منھا أن في إسنادہ ابو زید وھو مجھول. ودفع بأنە مولی عمرو بن حْرَیث روّی عنه 
راشد بن گیسان العبسي وآأبو روق؛ کما صرح به ابن العربيی؛ مع وُرُودہ عن أربعةً عشرَ طریقاً 
بسطھا العینتي في اشرح البخاري؟. ومنھا أن ابن مسعود رضي اللہ عنە لم یکن في تلك اللیلة 
ودفع بن لیلة الجن متعددةء کما فی ۸آکام المرجان في أحکام الجان) والمشھورة منھا ما في 
القرآن وھي الدائرۃ علی الالسنة؛ فآراد بالنفی کونە في تلك اللیلة خاصة. 


وعند الترمذي في باب کراھیة ما بُٔسُتنجی بەء قال أبو عیسی: وقد روی ھذا الحدیث 
از زاب سی ا وت و یہ و ہس بت 
.1 0 7 0-07 وفيی ےسا وت راغرج عنہ تلم مقرونا 2 
الغیں واتفقوا علی أنە صدوق إلا أُنه سییء الحفٰظ . قال ابن دقیق العید: إنه أُحسنٌُ من حدیث 
أبي زیدء ولم أرَ أحداً من المحدّثئین صحًحح حدیثاً من أحادیث الوضوء بالنبیذ . 


وقد مر ابن تیمیة علی تلك المسألة فی امنھاج ت۷2 وتکلم کلاماً لطیفاً جداء ور انچ 


)١(‏ وقال الحسن: جاز الوضوء بالنبیذء وقال الأوزاعي : جاز بسائر الأنبذة وروي عن علي رضي الل عنە أنه کان 
لا یری بأسأً بالوضوء بنبیذ التمر ۔ وقال عِکْرِمَة: النبیذ وضوۂ مَن لم یجد الماءء وقال إسحاق: النبیذ الحلو 
ا٘حبٗ إلیٗ من التیممء وجمفُهُما اأحبٌء اھ. کذا فی ٦عُمدۃ‏ القاري؟ء وقال الترمذيی: وقد رأی بعض أھل العلم 
الوضوء بالنبیڈ منھم سُفیان وغیرہ اھ.. 

(۲) قلت: وھذا نصّ عبارتِهِ في (المنھاج): وقول ھذا الرافضی : وإباحة النبیذ مع مشارکته الخمر في الإسکار 
احتجاج منه علی أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی بالقیاس؛ فإن کان القیاس حقاً بطل إنکارہ لەء وإن کان باطلاً 
بطلت الحجة. ولو احتج عليه بقول النبیٗ ُ : ھُل مُْکر عم وگُل خمر حرام؛ لاق اجوہ رَاَمَا:الوَضَوء 
بالنبیذڈ فجمھور العلماء یُنْکرونە. وعن أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی فيه روایتان أیضاً. وإنما أخذ ذلك لحدیث 
زُوي في ھذا الباب حدیث اہن مسعود وفیه: اتمرة طیبة وماء طھور٢.‏ والجمھور منھم بُضعُف ھذا الحدیث 
ویقولون: إن کان صحیحاً فھو منسوحٌ بآیة الوضوءء وآیة تحریم الخمرہ مع أنە کو و 27 
کان باقیاً لم یتغیرں أو تغیّر تغیراً یسیرأء أو تغیراً کثیرا مع کونە ما٤‏ علی قول مَنْ بُ پَجِير الوضوء بالماء 
المضاف؛ کماء الباقلاء؛ والجمٌّصء؛ ونحوھماء وھو مذھعب ابی خَٹْیَفَة وأَخمذ کت الله تعالی؛ وأکٹر 
الروایات عنهء وھو أقوی في الحجة من القول الآخر؛ فإن قوله تعالی: فان لم تُجدوا ماء٭ [المائدة: ]٦‏ 
نکرةٌ في سیاق النفي فيمُمُ ما تغیر بإلقاء هذہ فیەء کما یعم ما تغیر باصل غِلقته أو ہما لا یمکن صونه عنەهء 
إِذ شمول اللفظ لھما سواء؛ کما یجوز التوضؤڑ بماء البحر وقد قال النبي قَيُ لما قیل لە: أنتوضأً من ماء 
البحرء فإنا نرکبٔ البحرَ ونحمل معنا الماء القلیل فإن توضانا بہ عطشنا؟ فقال رسول ال آِليُ : ٢‏ هو الطُھُور 
ماؤہ والجل سی - 


کتاب الوضوء ٤‏ 


برایڈ لے آن الات پعساھا آخرجپا کک ھن عن الدارقطنی؛ 


وفي إسنادہ سَھُوّ من الکاتب في موضعین : 


(١) 


قال الترمذي: حدیث صحیح: فماء البحر طھور مع کونە في غایة الملوحة؛ والمرارةء والزْهُومةء فالمتغیرات 
بالطاھرات أحسن حالاء لکن ذاك تغییرٌ أصلي وھذا طاریءء وھذا الفرق لا یعود إلی اسم الماءء ومن اعتبرہ جَعَل 
مقتضی القیاس أنه لا یتوضأً بماء البحر ونحوہ؛ ولکن أبیح لأنه لا یمکن صونە عن المغیرات؛ والأصل ثبوتُ 
الأحکام علی وَفُق القیاس لا علی خلافهء فإن کان ھذا داخلاً فی اللفظ دخل الآخرء وہذہ دلالهً لفظیة لا قیاسیة: 
حتی یعتبر فیھا المشقة وعدمھا. انتھی. ھذا ما وجدته في کتابهء فإن کان مر عليه في موضع آخر أبسط منه 
فلیرجع إليەء فانيی لم أجد الان إلا ما ذکرتە. 

واعلم أن المسألة لما صارت مَظعَناً للخواصٌ والعوامء وکان شیخي یذکر لھا ما لا یذکرہ غیرُہء ولکكنە کان 
یجمل في بیانھا علی عادته وکنت مشغوفاً بان اسمع منە في ذلك أبسط مما یذکرہ لنا في درسە؛ فسألته عنھا 
یوماً وکان علیلاً ففصلھا لي شیتاء ولم أجتریء علی أن آکرر عليه السؤال فأَمُلهء فلم آزل آراجع إليه بصري کرهٗ 
بعد کرۃ حتی ألقی الله في صدري ما ألقي عليك منەء وبدا لي أن أفصلهء فھا أنا آنصله وأحسّبه أن یکون ذلك 
ہو مرا الشیخ رحمہ اللہ ولا أجزم بەء فإن کان حقاً فذلك من فضالتہء وإن کان خطأ فین نفسي. 

واعلم أن العلامةً الْرّيلَعي أخرج لحدیث ابن مسعود رضي اللہ عنه سبعة طرْق: الأول: ما عند أحمد رضي اللہ عنه؛ 
والدارقطني في (سننه) عن أبي سعید مولی بني ھاشم قَی عَتَاد ئن سمل عن علي بن زید عن أبي رافع عن 
ابن مسعود رضي اللہ عنە: أن النبیٗ قُ قال لە لیلَة الجن: ۷ أمعك ماۂ؟ قال: لاء قال: أمعك نبیذ؟ أحسبه قال: 
نعم فتوضأً بە٤.‏ انتھیء قال الدارقطني : عليٌ بن زید ضعیف؛ وأبو رافع لم یثبت سماعٰه عن ابن مسعود رضي اللہ 
عنهء انتھیء قال الشیخ تقي الدین في (٦الإمام٤:‏ وھذا الطریق أقربٔ من طریق أبي فُزارة وإن کان طریق أبي فزارةۃ 
أشھر؛ فإن علي بن زید وإن ضُعفٌ فقد ذُکر بالصدق؛ قال: وقول الذارقطنی: وأبو رافع لم یثبت سماُه عن ابن 
مسعود رضي اللہ عنه لا ینبغي أن يفْھم منہ أنه لا یمکن إدراک وسماعه منەء فإن أبا رافع الصائغ جاھلي إسلامي: 
قال أبو عمر بن عبد البر فی ۵ الاستیعاب٤؟:‏ هو مشھور من علماء التابعین إلی أن قال: وِمَنْ کان بھذہ المثابة فلا 
یمتنع سمائمہ من جمیع الصحابة اللھم إلا أن یکون الدارقطنی اشترط فی الاتصال ثبوت السماع ولو مرة وقد أطنب 
مسلمٌ في الکلام علی ھذا المذھب . 

ٹم أُخرج لە طریقاً آخر عند الدارقطني عن معاویة بن سللام؛ عن أخيه زید عن جدہ أبي سلام؛ عن ابن عَیْلان 
الثقفي: أنە سمع عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه الحدیث٠؛‏ قال الدارقطنی وابن غیلان ھذا مجھول قیل اسمه 
عمرو وقیل : عبد الله بن عمرو بن غیلان. انتھی. ورواہ أبو نعیم فی کتاب ادلائل النبوۃ) من الطبراني بسندہ إلی 
معاویة عن عمرو بن غیلانء وا أعلم . 

قلت: وکان الشیخ رضي اللہ عنه یحسّن ھذین الإسنادین وإن لم یحکم بە الزیلعي . أما تحسین الطریق الأول؛ 
فقد ظھر من کلام الشیخ تقي الدین بن دقیق العید رضي اللہ عنە واندفع به نظر الدارقطني . أما تحسین الطریق 
الثاني فلا بد لە من النظر أولا في طریقه التام الذي ساقه الدارقطنی؛ ومذہ صورۃة إسنادہ: حدثني محمد بن 
احمد بن الحسن حدثنا: إسحاق بن إبرایم بن أبی حسان حدثنا ھاشم بن خالد الأزرق: حدثنا الولید: حدئنا 
معاویة بن سلام عن أخیه زید عن جدہ أبي سلامء عن فلان بن عَیْلان الثقفي إلخ. 

وللمُحدثِین فیه کلام من وجھینء الأول: من جھة ھاشم بن خالدء والثاني : من جھة اللْقُفَيء قال الشیخ رضي اللہ 
عنه: أما ھاشم ففیه سَھُوْ الناسخ وھو بعد التصحیح هشام بن خالدء وذلك لن الرواۃ إنما بُمْرقُونْ بسلسلة تلامذتھم 
وشیوخھمء وقد وجدنا أن ما عند الدارقطني سلسلة للتلامذۃ والشیوخء وقد وجدنا تلك السلسلة بعینھا عندہ 


٢‏ کتاب الوضوء 





الاول: اھ کت (عاشم بن حالد) مع أُنه امِشام رت خحالئد) وھو من رواة اتی داوے اُخرج 
عنه فی باب الرجل یموت بسلاحه؛ وسات ئ/ سال ا0ھ ف22 

والثاني : ان فی آخر سندہ ابنَ غَیْلان . قال الدارقطني : إنە مجھول. 

قلت: بل هو عمرو بن غَیلان کما سماہ الرّیْلعی بعدہ بقلیل. وفی (الإصابة): أنە صحابي 
صغیں وفی بعض طرقه عبد اللہ بن عَمرو بن غِیْلانء وھو من رجال ابن ماجە. وعَدہ فی (السنن 
ہیں دبوت ہے سس یں وہ سس ۰ والصحیح عندي أن عَمرو بن عَبلان. وبعد 
هذا التصحیح یمکن تصحیخ الحدیث أیضاء ولا أقلّ مِن ان یکون عَسَنا لذايّه. . ثم إن بعض 
مھ سای ن وی سس بر مکذا یں ا و یں قال إسحاق: إن 

قلت: وذھب إليه ررض اشا .- فا کنا نی جھ نے ابن ابی شَیَْة٤.‏ 

بکرم ان وقول مَنْ یقول: لا یتوضأً بالنبیذ أقربُ إلی الکتاب وأشبه: لآن اللہ 
تعالی قال: هإمَلَم م ڈو مه كَمَمرا صَعیدا طَیبا مہ [المائدۃ: .]٦‏ قلت: ولعله یشیر إلی أن القول 
وم یہ ہہ وی قلت قلت : والزیادۃ عليه إنما تمتنع عندنا فلو کان فيه 
إشکال لکان علی مذھبنا. أما علی مذھب الشافعیة فإنھم یجیزون الزیادة بخبر الواحدہ فعبارتہ 
أقرب إلینا فی مسألة الأصول. 


ے ‏ آبی داودء والذي في تلك السلسلة هو هشام بن خالد لا ھاشم بن خالدء فتحدس لنا أن ما في نسخة الدارقطني 
لعله سهوٗ من بعض الناخء وصورۃ تلك السلسلة عند أبي داود ھکذا: 
حدثنا ہشام بن خالد: حدثنا الولید عن معاویة بن أبي سللامء عن أبیەء عن جدہ أبي سلام؛ عن رجل من أصحاب 
اللبي لا ... إلخء ھکذا في باب الرجل یموت بسلاحه وھذہ هي السلسلة في إسناد الدارقطني: ٭ فلما رأینا اتحاد 
الرواۃ کلھم بین ھذین الاسنادین من المبدأً إلی المنتھی غیر رجل واحدِء فإنه عند الدارقطنی ھاشمء وعند أَبي داود 
هشامء تبادر لنا أنه لا یکون عند الدارقطني أیضاً إلاً ما کان عنە أبي داود فحکمنا أنه ھشام بن خالدء ثم رأینا ان 
هشاماً مذا قد أخرج عند أبو داود في: باب مَنْ سال اللہ الشہادة أیضاء فعلمنا أنه شیخە قد یروي عنە أبو داود 
حدیثاً من تلك السلسلة وأخری عن غیرھا. 
وبالجملة: إذ قد ثبت عندنا أن ما عند أبي داود سلسلة واحدة متصلة للتلامذۃ والشیوخ؛ ثم رأیناھا عند 
الدارقطني بعیٹھا بدون فَرْق بین التلامذة والشیوخء حکمنا لا محالة أن ھاشماً عند الدارقطني لا یکون إِلاً أحد 
الرواۃ من ھذہ السلسلة وھي هشام کما عند أبي داود وبعد فلیس في ھذا الباب إلا حکم الوجدان؛ والذوق؛ 
ولا یذوق إِلاً معتن. بقی الثقفی فھو عندي عمرو بن غبلان اللقفي کما هو مصرّح في سند الطبراني المذکور 
سابقاء وھو صحابي صغیر کما ذکرہ الحافظ ابن حجر رضي اللہ عنه في (الإصابةہ ولیس بعبد الله بن عمرو 
غُیْلان وھو من رجال ابن ماجه والبیھقی لما مرٌ عليه في اسننہه لم یجرح فيە ولا وَلقَه غیر أنه لما عدد العلماء 
من السلف الذین ذھبوا إلی افتراض غسل الرجلین عدة منھم: فدل علی کونە عالماً . والسند بعد ھذا التصحیح 
لیس أقل من الحسن عندي؛ والل تعالی أعلم . 
هذا مرادہ رحمه اللہ تعالی علی ما أٌفھم . ثم الکلام علی الطریق المشھور فقد ذکرناہ في تقریرہ للترمذي عندناء 
ولم نذکرہ ھھنا خوف الإطناب ولشھرته بین العلماء. 


کتاب الوضوء ۱ ٤٤‏ 


والحل عندي أن النبیذ ران کان جَاميتتا الا أنھم يُحْلونه محل المطلق: لأنھم کانوا 
یجعلون الماء المالح حلواً بھذا الطریق؛ کتبریدنا الماء بالٹلج فیلقون فیه تمیراتٍ لیظھر 
وو ٹم یشربونھا . وإنما کانوا یفعلون هذہ لعِرّۃ ة الماء الحلو عندھم وھذا الطریق کان 
ستررتا کا 1 بلوغ الأرب في أیام العرب) ٠‏ والکرمانی : وحینئذ دار النظر فيەء فإن نظرنا 
لی الاسم قھو مقبّد: وإن رأینا مَُل استعماله فھو مطلقٌء 80808080" انه کان ما٤‏ مطلقاً 
عندھم غُرْفاَء ولھذا التردد جاءت روایة التیمم مع الوضوء 'وراجع لە (العقد الفرید) وکتاب 
(الٰناسخ والمنسوخ). 

قولە : (ولا بالمَسٗکر) والحدیث یخالف أہا حنیفة رحمہ اللہ تعالی فی مسألة المسکرات: 
رو لق ابو وغرض البخاري منہ أنە إذا کان حراماً فعدم جواز الوضوء منه أظھر. قلت: 
ومسألة المسکر وإن استنصر لە الطحاوي وأجاد فيهء إِلا أُن تَوَاثْرَ الأحادیث یخالِقه. 


٦۔‏ باب غَسْلِ المَزْأَةِ أَباهَا الام عَنْ وَجُھهِ 

وَقَالَ ابُو العَالَِة: امْسَحُوا عَلَی رِجُلیء فَإِنَهَا مریضة. 

۳ھ حتف مت ات أَعيرنًا سُفيَان بی غیت عَنْ اي حازم: وت 
سے وَسَآَلَہُ النًا ٤‏ وما ند امت ا ء ڈوو ا پیا 

سے س و بیبٔي و يٌ شيء وی جرح 

فُقَال> کا اي اَحَد الم ہہ مِّی؛ گان عَلٌِ بج زیو ذیو اہ وََاىِمة تل عَنْ وَجُھہ 
الم اد حَصِیر فََخرق فحشِی بے جرحة . [الحدیث ۲٢٢‏ ۔ أطرافه فی: ۲۹۰۳ء ۲۹۱۱ء ۳۰۳۷ 
۵ء) ۸٢٢و‏ ۲۳۲ء. 


لا پرید بیان مسالة الدم فقطء بل نظرہ إلی خصوص عَسُل المرأةء لأنه اختار ان مسٌ 
المرأة غیرٌ ناقض . 
قولە: (عن وجھەہ) وإنما ذکرہ طبْقاً للقِصّة . 


(١)‏ قال السید محمود الشکري في باب ما یعتبر بە جودۃ الماء عند العرب من کتابه ہبلوغ الأرب): وعلی کل حال 
ان الماء البارد أنفع ولا سیما إذا خالطه ما یحليه کالعسل؛ والزبیب؛ والسکر؛ ونحو ذلك٠‏ فإنه من أنفع ما 
یدخل البدنء وأحفظ عليه صحته . اھ. وکنت طالعتہ فی سالف من الزمانء فرأیت فیه ما هو صرح منهء ولكني 
لم أجد فيه الآن غیر ھذا. 

( قلت: وہذا کاللحمء فان السمك لحمٌ حقیقة وعليهہ جری القرآنء إلاّ ألە لا یحنّث بە الحالف لکونە مھجوراً 
عُرفا فھذا موضٍع مُشْکِل؛ فلحال العرف یسع لنا أن نقول: إِن مَنْ وجد النبیذ فقد وجد الماء المطلقء فینبغی 
لە أن یتوضأً منهء ولکونە ما٤‏ مقیداً یسوغ لنا أن نقول فيە: إنه معدم للماء فیجب عليه أن یٹیمم. فھذہ 
من مراحل الاجتھاد دون مسائل النصوص؛ ومَنْ أراد من الحنفیة أن یجعلھا مسألة منصوصة فقد حاد عن 

طریق الصواب؛ والحق إن شاء اللہ تعالی ما نبھناك عليهء ولە نظائر فی الفقه أیضاً أکثر ین أن تحصی فعليك 
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۸ کتاب الوضوء 





قوله : (قال أہو العالیة: امسحوا). واج سی 0000 ومک . ومعنی المسح علی 
اللغة لا علی العرف الحادث بمعنی إمرارِ الید المُبْتلَ''. 


۷۔ باب السّوَاك 


ہ٤+ ‏ ەو۶ ۔ےے“ ٌِ ص9 ےھ ہے۔ بے“ 
٠ ‫َ ٠ ۰‏ 7 ض‫ ك٢‏ سس 


٤۔‏ حڈثنا أَبُو التعْمَانِ قَال: خَدَثنًا حَمًاد بن رید عَنْ غَيلَانَ بن ججریر ء عَنْ أبي 


بُرْكَهَء عَنْ أَبیهِ قَال: َیثٗ التب و ء فَوَجَدْثْه بَسْتَیُ بِسِوَال بِیّیو یَتُول: (اغ آ1 
وَالسّوَاكُ فی فی کَأنَهُ یَتََوَمُ. 

۲٤‏ ۔ حدثنا غُنْمَانْ فَالَ: َدَثْنَا جَرِیرّ عَنْ مَنصُورء عَنْ أَبي وَائِل؛ ٠‏ عَنْ حَذَيفَة قَال: 
كانَ الُِْٔ لا ء إِدَا قَامَ ِ مِنّ اللَیلء لع فاقوا الس لی ۹ء ۱۹]. 

واعلم أَّ السواكٌ مع کونە متواؾراً لم یخرّج المصنّف أحادیثٗ فضیلتہ: ولم يهتمٌ بە في 
تراجمە: نعم أخرج في باب الجمعة حدیثاً جیداً مع کونە ألیق بباب الطھارة؛ ولا أدری ما 
وجھە؟ ولعله عذّہ من متعلقات الصلاة کما هو نظر الشافعیة؛ ولذا أآخرجه فی کتاب الصلاةۃ تم 
الحدیث الذي أخرجه في باب الحمعة لمفظه : سع کل صلاوٍ؛ٴ فلم یعتٍرْہ من اُجزاء الطھارق ولٰذا 
لم یذکر في ھذا الباب ؛ والل تعالی اأعلم . 

ثم إِنٌّ الحنفیةً قائلون باستحبابہ عند القیام إلی الصلاة أیضاً إِنْ أبطأً بعد الوضوء. 


قوله: (فاسيٌِّ) : أي فاستواہ علی أسنانهء مَشْتّی من السَنْ. 


٥۔‏ قوله: (َشُوص): أي إجراءِ السُوَاك فی داخل الفم. 
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۸۔ بابٌ دفع السُوَاكِ إِلَی الأکَبَرٍ 
کی وَقَالَ عَقَان: حَدَثنًا صَحر بْنْ جُوَیريَةَ نے 


قَال: اتی اَنَمَو 0ت بسِوَالٍٛ فُجَاءني رَجْلَانِ کت بر مِن ا 
الأضفًر مِنْهُمَاء فَقِیل 7 ہج فَدَفْتهُ إلَی الأكبر مِنهُمَا). 


ال و 7 الله : ختصرہ٥‏ َعَيمٌءءَ عَن ابن المَارَكء هن ا عَنْ ان 


ابن عمر: 7و 9" 
الاے 


٭_ 
2 


خی فناوت السا 


لیدعت اعظاق اوہ کر لسن انتا ناك 
٦۔‏ قوله: (وقال عفان)... إلخ ھذا مقاولة مع ان ات ت خی ناعا انت جکارل 


(١(‏ قلت قلت: والمَرٔویي عن آ بي العالیة فی 9(مصنف٠‏ ابن أبي شیبة أنه اشتکی رِجله فعصبھا وتوضأً ومسح علیھاء وقال: 
إِنھا تَرَیفَة هن اف البخاری علی ما لا یخفی عیني . 


کتاب الووضوء اج 


لا مذاکرڈ؛ وما یُسمع من الشیخ في سلسلة الکلام وإن لم یجلس للتحدیث فھو مقاولةء فان 
ت ہي جح فالتعھد في المذاکرۃ زیڈ من المقاولةء فالمقاولة كکَمَجْلِس الوعظ . 
رات ارات اك رك تہ آنھا قصةُ الرؤیاء ومن بعض الألفاظ تھا سد الا کنا 
عثت ابی :ذاوذ. ہی التعدد وجُمع بأنه راہ اأولاً في الرؤیاء ٹم وقع في الیقظة 
کذلك وقد کان یری أَشیاءَ في المنام ثم تق لە مَثْلّھا في الیقظة . 
قوله: (فقیل لي) وعلم منە أنه شيء فیه فضیلة حیثُ نزل فیه الوحیٔ . 





فائدة فی معنی الرؤیا 

واعلم أن ما یرّونە الأنبیاۂ علیھم السلام من أشیاءِ الغیب في الیقظة یُقال لە: الرڑیا ايَقتا 
لأن الرؤیا التی یراھا النائم فی نومه لا یراھا غیرُہء وکذلك الأنبیاء علیھم السلام یرون أشیاء 
في الیقظة ولا یراھا غیرٌھم. وفی (الصحیح) لابن جبان: أنا پشارۃةً عیسی؛ ورڑیا أميیء وکانت 
رأت نوراً من الشرق إلی الغرب عند ولادتهء ثم أطلق عليه الرؤیاء وفي سفر الدانیال : ان یختم 
ع سقر بے غاآختی الر دنا وعنی بھا مشاھداتِ الأنبیاء علیھم السلام والنبوۃ؛ فما رأی 
رو ہت . وسیجيء مزید بحث فی التفسیر . 

۲٦‏ ۔ قوله: (قال ابو عبد اش: اختصرہ نُیم) وفي (المیزان): آن نکَیعا غَنتا کات ند 
حکایات فی أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی . لا یقال: إن البخاري إنما أخرجه فی الاستشھاد دون 
الاصول؛ لانا نقول: إِنه آخرج عنە فی الأصول أیضاً کما في باب فضل استقبال القبلة :.. 
إلخء وفي موضع آھر ارقا فینبغي أن یوّل ما في (المیزان؟ ویقال : سس 
ال ۷290 اا0 و رر مت ولا رت کو کرف انا لأبی حنیفة رحمہ الله تعالی؛ 7 
مُنْشُثا وکاتبا للقاضی أبي مطیع البلخی تلمیذ الإمام فأسر بأمرہ لآأمر ثم کان یرمیە بالجُھُمیة بعد. 
او سے سور وس نیدی رت وو بات سی ہی 
یں وفئيی کات لان الھمام: 0 یا سا 2 وو اتی اغری متی ا 
کافر . فالعجب أنھم کیف يَظعنوننا بالجھمیة؛ والل المستعان''". 


)١(‏ قلت: وقد رأیت کلاماً للخطّابی في امعالمهٴ غریباً جداً یفیدك فی ھذا الباب غایة إفادةء فأذکرٰہ لك فاحفظه 
فإنه خیرٌ لك من خُمْر النعم؛ وکان الشیخ رحمه اللہ تعالی یذکر مِثله من ذوقه کما ستعرفه فيی موضع من ھذا 
الکتاب؛ وکان موضع تلك العبارة ھناك إلاً آنيی لم اجدہ أین هوء فذكرته ھھنا لثلا ینسیني الشبطان. قال 
الخطابي في باب المحافظة علی الوقت مفسراً قول عبادة بن الصامت: کذب أبو محمد أن أبا محمد رجلٌ من 
الانصار لە صحبةءوالکذب عليه في الأخبار غیر جائز والعرب تضمُ الکذب موضع الخطاً في کلامھا فتقول: 
کذب سمعي؛ وکذب بصري؛ أي زلّ ولم یدرك ما رأی وما سمع ولم یحط بەء قال الأخطل: 

کلیبنتك عینك ام رأییت بواسط ملس الظلام من الرباب خیالا 


ومن ھذا قول النبي 8 ٹا للرجل الذي وصف ل ە العسل: دق ار كت بث اخكف اھ . 


"٠‏ خات ال وضو 


۹۔ بابٍ فَضّل مَنْ بَاتَ عَلَى الؤّضوء 

رض فالالساات تا ضر تال لضاف لا نخان ات رآنا انی عامن 
عندھم بحیث لا یکاڈ یعرفونہ؛ واشتھر عندھم الوضوء لحال الصلاۃ فقط لأنه فی المائدةۃ وھو 
الذي فی کُتب الفقه وما عند مسلم: هالطَھُور شَظرُ الإیمان) فإنه یشمل جمیع أنواع الوضوء. 
۔وصور التطھیں لا آنه الوضوء المعروف فقط . 

۷۔ حثثنا مُحَمَد بْنْ مُقَائل قَال: أَخْبَرَ اف ا2 00 أحْبَرنا سُفيَانء عَنْ 
مُنصورء شون عق عچ البراہ بن ارب 30 َال لي النِئ لا : (إٰذا تھا 
06+2909 فَتَوَضَاً وك للصّلاق تم اہ غ عَلَی هِقّكَ الإِيمَنِ : 0م اللهُم 
أَسلَنْتُ وَجھي إِلِيكَ ‏ وَفَوَضت أمري ال کت ظھْري ِلَيكَ: رت 2 يك ل 

وَلا تنحا بنك ال اك لم امن بكَِابك الَذِي أَنْزَلتَء رف الای ا ارت 
ا 0 فَأنْكَ لی الفظرق وَاجْعَلهُیٌ آجر ما تتكلَمْ ہوہ قَال: فَرَدَذْتھَا عَلَی 
النِْیٔ َء کَلَمَا بَلَمُتُ: اللهَمَ مت بِکِتَابكَ الّذِی أَنْرّلتَء فُلتٗ: وَرَسُولِكَء قَال: ١لا‏ 
وك ال أَرْسَلتٌ). [الحدیث ۷- اطرافہ فی : ۱ء ٦٣٦٦ء‏ ٦٦٦٦ء٠‏ ۷۸۸]. 


۷۔ قولە : (ثم اٴطجع علی شِفّك الأیمن) وھو نوم الأنبیاء علیھم السلام: لأن 
التیامیٌ من ٥ب‏ الشرع في جمیع المواضع؛ لأن القلبَ لا یزال معلقاً فیەء فلا یغرق في النوم 
ولا یطرأً عليه الغفلة وعند أبي داود أُن نومھم بالاضطجاع علی الظھر فینبغي أن یفعل أولاً 
کما عند أبي داود ٹم یضطجع کما في (البخاري. والنوم علی البطن من ضجعة أھل النار. 
وقالت الاطباء: إن النوم علی الشیٌ الأیسر أیسر وأسھل؛ وأعون فی الھضمء وأنفع للصحة. 

۷-۔ قولە: (وجھي إليك) "منه یاوہ جیز جواقبال علی الل کی هی ' 

قولە: (علی الفطرة) یعني تموت کما جئت من عند اللہ تعالی یعنی "جیسا خدا 
تعالی کی یھان سی آئی تھی ویساھی جاؤکی '. 

قوله : (قال لا ونبيك). .. إلخ لان في لفظ الرسول تکراراً وتمسك بە بعضھم علی نفي . 
الور ان یالستی: ٠‏ لأنه لم یجوزہ تبدیل اللفظ ٭قلت+ الھی ھا الاساراته الاگیب والفاسیسن 
او ْ 

ثم إنٌّ الروایةً بالمعنی لا تمکن فی اللغة العربیةء لأنە لا ترادف عند التحقیق؛ ولا ترکیب 
یؤدي مؤڈی ترکیب آخر. نعم یمکن تأدیة المعنی المشترك فقطء فخصائص کل ترکیب علی جِدَة 
لا یفیدھا ترکیب آخر ثم إنھم قالوا: إن أنساً رضي اللہ عنه وابن عمر ممن کانوا یرویان باللفظ 
وابن مسعود رضي اللہ عنه ممن کان یروي بالمعنی عند ذُمُول اللفظ مع التنبیه عليهء والإمام 
رحمه اللہ تعالی ممن کان یروي باللفظء ااوایسی بر سح 7نا فا ا0ق ولا نَكُذْب بین 
پدی الف ٹإتا تا زاپتا سن مه رآیاء ركکاق لا بَعَأت إلا ہنا بحثظ رکفبرا ابضاً) آنة کان سن 
شرائطه عدم النسیان ما یرویه مُلَةَ غُمرہ. 


٤ 


کتاب الوضوء ٤‏ 





وھو في الأصل منقول عن أبي یوسف رحمہ اللہ تعالی؛ ثم إِن یحبی بن مَعین ویحیی بن 
سعید الفطان یقال ھما حنفیان . قلت: وھو علی طریق السلف لا کما شاع الانء ثم إِن رأیھما 
لم یکن حسناً في حق الشافعي رحمه اللہ تعالیء وإن لم یکن حسناً فإن الشافعي رحمہ اللہ تعالی 
أجل من أن بُحَرٌج فيە مثلهُما. 

فائدة : واعلم أنه ینبغي للجْنب أن یتوضاأ إذا أراد أن ینام لما فی (تنویر الحوالك٢:‏ عن 
سعرتاابتف نات ول 0 9/0 0ال لا اجب إلا أن یتوضأء فإني أخشی أن یموت فلا 
بُحْضُرہ جبرائیل٤.‏ وقد نقله مولانا عبد الحیٔ رحمه اللہ تعالی فی وحاشیة الموطأ؛ أیضاء وکان 
ابن عمر رضي الله عنہ یفعله إلا أنه لم یکن یمسح في ضوثه ھذاء ولعله یکون عندہ فيە قدوۃ 
وفیه عندي أُحادیث عدیدة جیدة عن النبي قَلءٍ وقد صرّحَ فقھاؤنا پاتسافت وَض خر ا انا غذڈا 
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الوضوء لا ینتقض من البول والغائط وراجع دالڈُر المختار) واعین العلم؛'''. 
بعد ئا لہ 





)١(‏ واعلم أن عالماً من ما وراء النھر لَُخٌص فإحیاء علوم الدین؛ سماہ عین العلم٢ء‏ والغزالي لا لم یکن محدثاً 
آتی في (الإحیاء؛ بأحادیث لا أصل لھا عند المحدثینء فھذا المُلَخُص أسقطھا منھاء وعلّق علیٌّ القاري عليه 
شرحاً سماہ زین العلم؟ وقد لخصه عالم ربانيی حنفي وسماہ ٦‏ الطریقة المحمدیة٢‏ وخرٌّج فيه أحادیث 
۷الإحیاء؛ أیضاًء وأسقط الساقط منھاء وأضاف عليه الأحادیث أیضاً رجلٗ آخر مکذا في تقریر الفاضل 
عبد العزیز . ٰ ۱ 


قُوْلِ الله تَعَالی : فان کنتم جتبا فا ڑا ان کشم حر اع سک اٹ 
وس وضو میسو سی و ای جرف وابویںم 
080,0 کر رسمم ےھ سے می 


نت و سضر مہ نے کت ا ان کامٹٰا ٍ و تر 
وانشر کی ےنت سو و تب الا ڈری کیلع ین ئن نر یی أر عَلْ 
کم او کان و رک از سنا اکا ککم ٹوا ما فَتَيْدموا صویدا طیبا 
6ا2 واب یک إ٥‏ ال کان عَفو عَعورا (چ) ۹ . [النساء: .]٤٤‏ 


سس النْكَ معتبر نی الغسل لخْەء وأَقَرٌ بە الشیخ ابن الهْمام رحمہ الله تعالی في 
(الفتح٤ء‏ ولذا شرطه المالکیة وما لا دَلْكَ فيه لا یسمی غسلاء بل یقال لە: الصّبّ والاإسالة 
ولکنہ قد مرٗ معنا مو أ٥‏ اعتبار جمیع مراتب المسمٌّی أن بعضھا من مراحل الاجتھاد؛ فأاخذ 
ماللك رحمه اللہ تعالی بجمیع مراتبہ؛ وعمّمه آخرون؛ ولا یقال فيه: إنه خلا النص؛ فان 


النص لم یتعرٌّض إلی المراتب أصلاء وإنما أمر بالمسمًی؛ وقد قلنا بە. 
١‏ باب الؤضوءِ قُبْل الفْسْإ 


۲۸ ۔ حدثنا عَبْدُ الله بن یُوسُتَ قَال أخبرَنَ مَالِكٌء عَنْ معّامء عَنْ آبيد؛ عَنْ عَاْدَنً 
زج النِي کل : ان التِیٌ گلا كانٗ إٰذا اغْتَسَل مِنْ الجَتَابةء بنا معَسَل یَکیو؛ کم يَكوَضَاً گمَا . 
ََوَصَا لِلصَلَاق یل اَصَابِعَۂ في المَاء فیْثَلبِهَا أُول شَعَرو تُمٌيَسُبُٔ کاقلیں سے 
گلا غُرَف بِيَديهِء بت ول لے جا کل ٠‏ [الحدیث ۲٤۸‏ ۔ طرفاہ فی : ٢٢٦۲ء‏ ۲۷۲]. 
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۲۹ ا ا : حَدَلَنَا سُفيَانء عَنِ الأَعْمَشِء 290 
أي الجَمْيٍ عَنْ كُرَیب ءَ عَنِ ابْنِ عَبا٘سء ؛ عَنْ مَیموتَةً زج اَل فَالَتُ: صا سو 
اللہ پک وضو هُ للكَلاۃ 07+ وَقَسلٍ فرجة وُما أَصَابَهُ مِنَ الاذی ثُمٌ أَفاض عَلَيه 
المَاءَ تم نَحی رِجْلَيه ات ما مِنٗ الجَتْابَة. [الحدیث ۹٤۲۔‏ أطرافه فی: ۲٥۷‏ 


۹ءء ٣:٢٦٢٢‏ ٢٢٦۲ء‏ ٢٢٦۲ء‏ ٤٤۲۷ء‏ ۲۷ء ۲۸۱۸]. 


وتقدیمه علی الغسل سنة؛ والتوضؤ بعدہ ۔ إن توضأً قبله ۔ بدعڈء إلا بالتفاصیل المذکورۃ 
٢ڈ‏ 


کتاب الغسل ۳ 
في الفقه ۔ وظنی أ٥‏ ھذا الوضوء کاملٌ حتی یمسح فيه ٘یضاًء وأما غسل الرجلین فَأَْرّہ کما في 
(القَدُوریي٤:‏ إن کان المغْتسّل یجتمع فيه الماء یؤخرھماء وإلاً فیغسلھما مع وضوئه. ٹم في 
اتصرت الواص ۶ اأن الغسل بعد الجماع متصلاً قد یورٹ عِلَة. 

۸۔ قوله: سی ہی وت و دی والتُرفة بالضم في النھرء قال تعالی : 


رم کم 


لوالا مَن اعت طف بد [البقرة: ]٤٤‏ . 





سے 
۶ 


۲۔ باب غُسْل الرَجُْل مَعَ امْرَأَبہ 
جد ہیں 2 اس فا : دا ابق ابی ذلپء غن الَخرء عَن مر 
[الحدیث وپوشررشریر ۱ء ۲٦٢٢‏ ۲۷۳ ۹ء ٦ءء‏ ۳۹۲. 


ٗی 


وھکذا ہہب فی الوضوء ص ۲۲ باب رضو الرجل مع امرأته؛ فکأنہ ىك مذھب اسیک 
کت الله کو وقد مرٌ مني تفصیلُ المسألة وأنَ الفضل ا یصدق بالغسل سا وآن مناط 


۲٣۰‏ ۔ قولہ: (الفَرق) إناء یسع ثلائة آصعء فان کان ملآن یصیر لکل منھما صاع ونصف؛ 
والمعروف فی عادته في الغسل صاع وقد مر أَنه لا تحدید فیهء والأآمر تقریبيی؛ وإن کان سان 
فالامر تحقیقيء ویصیر لکل منھما صاعاً صاعاء فإنَه لا یلزم بکون القَرّق ھذا الفُذر أُن یکون 
الماء فيه ایضاً كکذلك؛ فیمکن أن یکون الماء علی قدر عادته . 


۳۔ بابٔ الفْسْلٍ بالضاع وََحَو 


۲۱ ۔ حتثنا عَبْدُ الله بْنُ مُحمَدٍ قَال: عَدَتیي عَبْدُ السَمَدِ قَال: حدَثٛنِی شعبَة قَال: 


0ج 


سر کت مامت ٹا دعغلت اتا آھر غعَائكَة علی 
ِمَةَء فَسَألْمَا أحُومَا عَنْ عَسْل التٌبِیْ قيٍ فَدَعَثُ بِإنَاءِ تُحْواً مِنْ صاع فَاغْتَسَلَتْ 


اس 
سر سے 


کیو وبیننا وَبَينھا حجاب . 
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َال أَبُو عَبْد الله : قَالَ یزیڈ : بن مَارُونَ وھ وَالجُدی سر ز قُذر ضاع. 
واتٹتا ترجم لە لعنایتہ بە ولورودہ في الاأحادیث: والعنایة عھنا کعنایة أھل المعانی؛ وقد 


تہ ہویپے- کس رت رج فی الغسل اتباعاً للأثر 


والجماع في الحیض یورث الجْدامء فلَیْحررہ. 
قلت ولعل هذا من قبیل حفظ کل ما لم یحفظه الآخر (المصحح). 


٤٤‏ کتاب الغسل 

-٥١‏ قوله: (وأخو عائشة) أي رضاعاً. 

قوله: (الجُدي) منسوب إلی الجْدَة ٦‏ 88 وبالفتح لَحْنٌ. 

۲۱۳ للا 2ه ال نے معن 2:00 انتا تی بن اَم فال: حَدَثنًا رَعَيرٌ عَنْ 
ابی إِسحاق قَال: ا و جَغفرء ات گان ند جاہر بن عَبْد الله مُو وَأبُوهُء وَعِنْه وم 
فَتالوئ عَنِ العْسْلء فُقَال: يَكفيگ اع فَقَالَ رَجْل: مَا يَکفِیبٍیء فَقَال جَابرٌ: گان يَكَفي 


ڈ3 ہے ٤ہ‏ 


مم انی رك ت2ا وخیر مِنك؛ ثم امنا فی نوب . . [الحدیث ۲٥٢٢‏ ۔ طرفاہء فی: ٢٥۲ء .]۲٥٣٢‏ 


ً 
۷۹۷س 


۳۔ حدثنا بْو تیم قَال: حَدَثْنَا ابْنُ غيَيتَةًَ عَنْ عَمْروء عَنْ جَاہر بن زَبدٍ ٤‏ عَنِ 
ابْن عَبّاس : أُنَ الَِیٌ و وَءُ مت کات عْتَسِلَانْ مِن إِناءِ وَاجد. وَقَالَ يَزید : بُِنُ مَارُون 
07 مق قُذرِ ضاع. 


و رز ےہ“ 4 


َال اہر عَتو ا گا6: اف اق ان غکاشس عن کیجو تا 
والصحیخ مَا رَوَاۂ ابُو تعَیْم. ت۳" 

٢۔‏ قوله: (ثم أَتَنا) وھو عند مسلم وأبي داود ا٘بسط ملهە؛ وفيی إسنادہ یحیی بن آدم 
وھو من رجال الکوفة. وراجع لە انیل الفرقدین؟ء فإن الحافظ رحمه اللہ تعالی غَلِطظ في شرح 
ُثرہ. 


٤‏ کا ات سیسات یں ا سم خرس ا 
و حَدَثيٍي جِبَیر بْنْ مُظمم قَال: قال رسول الله 2 : ١‏ 
گلاٹاء. وَأَشَار بِیّكیه کَِلكَيهمَا۔ -- 

وا ور مر ور حَدَث ا ا ہے تو۔ 


سے 
اسب 
سح ے* رہہ ئ 


تاتا. 
قَال: ال لی جار أثاِي اب عَمَكَء زع بالکشن زو محمد ٠‏ ام ا پر 


الفْسلُ مِیّ الجَتبَة؟ فَقلتُ: گان اللِيْ ٛيه بَأَعذ تَلَت 4ٹ شیا عَلی رَأی؛ تم بیغ 
غَلَی سَاور جَسّیوء فَقَالَ لِي الحَسَنُ: إِنَي رَجْلٌ گر الشُعَر؟ فَقُلتٌ: گان النبیٔ ول اکر 


اس 


ِنلكَ شعراً. 


- بابُٔ الغُسُل مَوَةْ وَاجدۃة 
0۷ھ( گلتتا کرسی ہیں (ساعیل ثال: كيا بد الڑاع غُ الائتش: من 


کتاب الغسل ٥‏ 


سَالِم بن أبي الجَعْل ہ عَنْ كُرّیب؛ عَن ابْن عَبّاس قَالَ: 5ا ت5 وضع لِلني 8ٹ 
َاء لِلْسْلٍء لکل دیو مَرَّتَيي و قَلاثاء تم اف عَلَی مال عْسَلَ مَذاِیرُ تم ےہ 


سے 





ات 
>۶ 3 او 7 


دہ ه بالأزأزض: ٹم مَضْمَض سٹو وعسشل وجیه ویذیيهہ نم افافی علی س7ت 
حول من گان مہ بی [طرفه في : ۹. 


/۷؟ 7 ( دانڑے سام حر یھ تسا 
نے اح لی طرف تے اکمفناء اتی لا فيه بالمرۃ الواحدة؛ ولعله جری فيه علی عادته 
بالتثلیث؛ فإن کان فی ھذہ الواقعة هو التثلیث : فالترجمة لبیان المسأَلة فقط . 


٦‏ باب مَنْ بَا پالجلاب أوٍ الطیبِ عِندَ الفْسْلٍ 
۲٥۸‏ ےعتٹنا ےتال اتی ا0 ,ئ89 َبُو عاِمء عَنْ حَنظْلَةَ کن افابع 
عَنْ عَائِشَةً فلت : گان انی لِد اغتَسَل مِنٌ الجَتَابَ دَعَا بشَيءِ تَحُوَ الجلاب؛ فَأخْذ 


گ 


بكمكٍ قد بی رَأَيه الايسنِ؛ الات َال بِهمَا عَلَی رَأَسِه۔ 

والجلاب'' اناو مسر وما قیل: إئە تصحیف غاان نل گل آت آو رسشی خت 
تھے ارت لأنه استعمله المصنّف رحمه اللہ تعالی في مواضع؛ والقول بالتصحیف 

ات یں آج تتااط الف تی شی اللہ تعالٰی بأنه قُھم معناہ حَبٌ المَحْلّب للاستنفای 
تا بعد تا ولأنه ورد ھذا اللفظ فی الحدیث صراحة وقد استشکل علیھم جمع الجلاب 
والطظیب . 

قلت : بل الجمع بینھما لکون التقابل بینھما تقابل التضادء فان فی الجلاب یبقی ریح 
الین فأشار إلی أنە لا بس بریحه ولونە إِنْ ظھر فی الماء؛ رکذا آلطیب عنت الغسل قد یقی 
الزممنة الیل اذ یائن :تی ایضا۔ رنظرۃ لی اعم الائیة طبات من تظت ٹم ال وش 
تر یش رح کت والتطلیب قبل 
الاغتسال أیضاً شائع فی بعض البلادء فیدَهِنُون أولا ئم یغتسلونء والمعروف في بلادنا التطیب 

والحاصل : أن مَظٌمَح نظرہ فی ھذہ الترجمة أنە لو بقي في الماء أَثرْ الجلاب آو شيء من 
عستء گٹاا بای بت و سارہ آخری اما ابا ہعاو اعطلط یہ سی ۶ظاس ما تال :الطیب 


)١(‏ قال الخطابي في (معالم السنن): الجلاب: إناء يَسَمُ قُذْرَ عَلَبَةِ ناقؤء وقد ذکرہ محمد بن إسماعیل في کتابه, 
وتأوٌله علی استعمال الطّیب في الطھور: واحسبه توۂُم أنە رید بە المَحلّب الذي یُستعمل في غسل الأیدي؛ 
ولیس ھذا من القیب في شيءء وإنما هو علی ما فسرته لك؛ ومنە قول الشاعر: 

صاح ہل رأیبتَ أو بسرٌاع ر٥ٗفي‏ الضرع ماقُرّی في الجلاب 
وقد ظھر مما ذکرہ الشیخ رحمہ اللہ تعالی أنە لا حاجة إلی تغلیط البخاري کما فعلە الخطّابيء قَیْفْکر. 





جج کتاب الغفسل 


تجاء انتتشاقفا وحینثذ لا یرد أنە لا ذِگُرَ لە في الحدیث علی أنھما یشترکان في معنی بقاء 
الاثر ٠‏ ففي الجلاب یبقی أثر اللیْنْ وفی التطیب یبقی آثر الطیب: فیقول: إنه لا بس ببقائھما 
بعد الاغتسال . 

۸۔ قوله: (نحو و الجلاب) وفي الطرق إنه کان الجلاب بعینە . 


۷- باب المَضمَضَة وَالاسْیِنْشاقِ في الجَتَابَة 

۲۱۹ - حلثنا غعُمَر بْنُ حَفص بن غِیّاثِ قال: َدَتنَا أبی قَال: و میا ا 
عَدَثيِي سَالِمٌء عَنْ گریب؛ عَنٍ ابْن عَبّاس فَال: ےا رت اٹ : صَبَبْتُ لِلْی 2 
ُسْلا اع پپریھ علی بَحارو لها ُمْ غسّل فَرَجَة قَالَ َو الأزْضَ فَمسَحََ 
بِالترٌابء ثُمٌ عَسَلَهَاء كُم تَمَضْمَض وَاسْتَنْمَیَ نت لع غَمَل رَكْھَدَ وافاض عَلی رات ٹمٌ 
کی فَمَسَل قَتَعَیهء تم أَِيَ ہونبیل: فَلمْ ينْقَض بِھا. 

0 مار ھا رود 2 سنا سای مر اص آسہ سان 
مطلقاً. قلت: ولا ریب فی ٹبوتھما فی غسله ‏ ا رد المرافقاب رات االاسیات فصار 
نظرنا أٹھما واجبتان حیث شدّد الشرع فی الجَتَابة ما لم یشذہ فی الحَدّث الأصغرہ فُتھی الجْنْبٌ 
عن قراءة القرآنء ولم يیَنْهَ عنھا المُحْیْث بالحَدّث الأصغرء فعَلِمنا أن للجنابة سِرایةً إلی الباطن 
آزید من الحدث الاأصغرء فقلنا بالافتراض . وِمَنْ زعم أُن الفرض لا یثبت بالخبر الواحد فقد 
سھاء فإنه یثبت بالخبر أیضا إلا أنه لا یکون قطعیاء ولا یجب کون کل فرض قطعیا. نعم ما 
ثبت بالکتاب یکون قطعیا قطعا . ثم إن حفص بن غییاث ھذا الذي في الإإآسناد من خاصة تلامذۃ 
أبيی یوسف؛ والبخاري إذا أخذ حدیث الأعمش یعتمد فيه علی حفص ھنذا. 

کرت مسا ال اقم مار اہو الفرا مت رالفئٹل اکر اتا 
ولکنە نادر. ثم إِنذ استعمال المندیل جائز. وراجع المسألة من (المنیة) واقاضي خان) وفي 
راحل تھا کرام امبال اویل رض علی ھ مر ر الحافاتت آمانسں س2 وتکلم 
فی لفظه واشتقاقہء وھو مشھور . 


,۲ حڈثتا عبد اللہ بنُ الژبیر الحْميدِیُ قَالَ 
عَنْ سَالِم بن أَي الجَعْ عَنْ کریب؛ عَن ابْنْ اس عَنْ میمونة 
الجنابة فُفَسَل فَرّجَه بِيَیِو کم مَلَكَ بِهَا النکائظا ٠‏ ثْم عَسَلھَا نم 
ُلَمًا فَرَغٌ مِنْ غَْسْله عَسَل رچلیو. 

۰۔ قوله 77 0ض و کی سی سن وحامل لواء 
مذھبه: ومخالف لابي خثیفة زخمه اش تعالی: ولمًا کان البخاري من تلامذتہ اتبّع شیحّه في 
الخلاف أیضا وهذا هو الذّأُبِ من القدیم إلی الحدیث أن التلامذۃ یٹّبعون مشایخھم في 


کتاب الغسل 2-1 
1 وأخلاقھم: وشمائلھمء وخصائلھم ومسائلھم . ونقل البخاري قصة عَلَق الحجاج 

س الإمام وإصلاحه لە؛ مع أن مدارك الإمام دقیقةء فإنْ التيامنَ یمکن أن یکون باعتبار الحالق 
. المحلوق کلیھما. وکذا استقبال القبلة . فلیراع الحمیدی فلہ الامون اشنا ولیحذر عن 
اق سی وق رما الذي مُعْظم الأئّة علی أثرہ. ولعقل ھذہ الأمور لم یکتب البخاري مناقبہ 
فی أحدٍ من تصانیفه؛ لأنە لما بلغته مَثْالِبه ومناقبەء وغلب علی ظنە مثالبه فقطء أآعرض عن 
07 


ثم إِن هذہ أمور وعوارض تعتري الرجل؛ ولا یجب أن یستقرٌ عليه رأیەء کما أنك تسمع 
الیوم فِسقّ رجل فتنفر عنهء ثم تبلغ إليك محاسنەء نعل رك تع مھ تہ امو الست 
مما یستقر عليه الإنسانء بل تبنی علی الإخبارء وأجد فی الصحیح کثیراً من الرواۃ من تلامذة 
ابی یوسف ومحمد رحمھما الله تعالی: ؛ لانه ترجُح عندہ مناقبھمء ولا آر عن الشافعيی رحمہ الله 
تعالی حرفاً في ھجو الإمامء بل ینقل منە المناقب؛ حتی إني لم أر مناقب أحمد رحمہ اللہ 
تعالی آزید ما رأیته في کلامە. فمنھا: أني تحمّلت عنە وِفَرَیْ بعیر من العلم. ومنھا: أنه کان 
یملأً العین والقلب . وآأنه إذا تکلم فکأنما ینزل الوحي . 

تل ضن آففَد الف محجھیا اھ سائی سا ات السائے۔ امہ الہت لب اکا 
وسببە وقوع الفتن والمصائب من جھة الحنفیة. وفی تاریخ الخطیب لفظ الکفر أیضاً في حق 
الاإمسام کرت سے0 حرج سْْ ُْوْهِهم إن 1ك ال کدپا کہ [الکیف : .]٥‏ وھو شافعي فی 
المذھب؛ وأجاب عنە السلطان. .. وسماہ (السَھُم المُصیب فی گدِ الخطیب)ء وقد ظبع الانء 
ولیراجع في هذہ الأمور الخارج والواقع: ألا تری ماذا یفعل الناس الیوم؟ وکیف ینّھم بعضھم 
بعضا . 


ہے پوت کرو تروس ھی کرےآسداوار را نہیں 
۱ زا ان شاف آفائ یرکف ناقضاً ا المختلفة فیھا كُمَسٌ المرأق: ہہ" 
ار خیں الدم من غیر السبیلینء ہ لا یجوز اقتداؤہ لمن کان یراہ ناك والاً تح 
قلت: والذي تحقّق عندي أَنه صحیح مطلقاً سواء کان الإمام محتاطاً أم لاء وسواء شامد 
منه تلك الأمور أم لاء فانی لا أجد من السلف أحداً إذا دخل في المسجد أنه تفقد أحوال 
الإمام أو ت ا 6 0 امم کائی اقترہ وھ رم زی رم ا مواو ود جواب . ٠‏ وفی 
افتاوی الحافظ ابن تیمیة): آ۵ فا رزرة الف اعد ھ5 ٹم قام لیصلي؛ رکگاواای تپ رسات 
ری الله تعالی موجرداً هناكِ فاقتدی بە مع علم الناقض عندہ. فان قلت سے و یہت 
یمن امام علی عدم الطھارة عندہ؟ قلت : إنما پتو جھ السؤال إِدا کان الإمام علی أمر باطل 
تَطِعَا وهذہ المسألة مجتھَدٌ فیھاء اأُمکن فیھا أن یکون الحق إلی الإمام وأمكَنَ ان سو في 
جانب آخر ۔ولذا لا یسعك ان تحکم علی صلاة الاخرین أنھا باطلة عند اللہ تعالیء رک مل 
الجَھُدَ ویتحرٌی الصواب لینال الثوابَ بقدر الاجتھاد. 


۸ کتاب الفسل 


ولذا أقول: إِن الإمام إِن کان شافعیاً رنکلع اسر ٹم مضی في صلاته لعدم کونە ناقضا 
عندہء ینبغی أن يَفُسُدَ صلاة المقتدي الحنفي لان بین المسالتین فرقاء فإِن مسالة التکلم قلیله 
الوقوع جدا بل لیست فيه إلا واقعة ذِي الیدین؛ فإن تَمُتٌ علی نظر الحنفیة ینھدم مراد الشافعیة 
عن أصلهء ولیس في أیدیھم غیرھا شيءء بخلاف مسٗألة النواقض؛ فإنھا کثیرۃ الوقوع من الصدر 
الأول وما تکون کذلك لا یمکن فیھا فصل الأمر أبداً. 

ثم الذین قالوا بالجواز عند الاختلاف في الفروع افترقوا فرقتین : 

فقال قائل منھم: إِنٌ العبرةً لرأي الإمامء فإن تحقق ناقض علی مذھبه وانتقض وضوؤہ لا 
یجوز الاقتداء بەء وإلا جاز؛ ولا عبرة بحال المقتدي؛ وإليه ذھب الجصاص٠؛‏ وھو الذي 
اختارہ لٹوارثٹ السلف؛ واقتداء أحدمم بالآخر بلا نکیر مع کونھم مختلفین في الفروع؛ وَإِتْمَا 
کانوا ھی و ان إذا صلوا فی بیوتھم: ما إذا بلغوا في المسجد فکانوا یقتدون بلا 
تقدم وتأآخرء ولم ینقُل عن إمامنا أنه سأل عن حال الإمام فی المسجد الحرام مع أَنَه حَجٌ مراراً۔ 

وقال آخرون: إن العبرۃ لرأی المقتدي؛ والقول الثالث فيه لنوح آفندی وھو فاضل ذکي 
متیقُظ بعد الشیخ ابن الهُمَامء وله حاشیة مبسوطة علی (الدر المختار؟ء أودع فیھا مباحث 

لطیفةء وبٔعلم منھا أنه رجل محققء واختار أُن الاقتداء إنما یصح عند تلاقي 1تت یئ 

المقتدي والإمام. وإلا لاء وھذا القول من جانبه ولیس عن السلف. وھناك صورةۃ أُخری وھي 
أن الإمام صلی وکان علی غیر وضوء علی رأیه وعلی رضوءغلی رای المقتدي؛ مثلاً: کان 
قَْافساً فمس امرأةۃ ٹم ُمْ الناسء فھذا علی وضوء عند الحنفیة؛ ومحدث علی مذھبهہ؛ فیجری 
فیه الاختلاف المذکور أیضاً . 

قال الشیخ ات ایس إِن شیخە سراج ات تلمیذ صاحب الھدایة کان یختار مذھب 
الجصٌاص؛ وأنکر مرۃ ان یکون فساد القہادة جھر وا عن المتقدمین ؛ وانما أوجدہ المتأخرونء 
رنہ بمسالة دالجامع الصغیر في الجماعة الذین تحرّوا في اللیلة المظلمة؛ وروی ای 
جھة؛ مقتدین بإمامھمء أنْ صلاةً مَن عَيْم إمامه علی خطاأً فاسدةء لاعتقادہ إِمامّہ علی خطأء 
فإنھا تدل علی أُن الاعتبار لرأی المقتدی عند السلف أیضاء ولیس إیجاداً من المتأخرین فقطء 


ہد 

محلہ: فإِن مَعَاماة القٍبلة قطعیة یمکن نضلفا بالرجوع لی الحس بخلاف النواقض؛ فإانه 
سبیل فیھا إلی الفصل بعد اختلاف السلف فیھا اختلافاً کثیرآء فلو علم المقتدي إمامه علی خطاً 
فی مسألة التحورٰي ینبغی أن لا تصح صلاتهء بخلاف الاجتھادیات التي لا تزال الأنظار تدور 
فیھا إلی الأبد ووجه الفساد فی المسألة المذکورۃ لیس ما فھمه الشیخ من مخالفة اعتقادہ 
لاإمامہء بی المتابعة لہ وھی من یس 

قضاء القاضي ۂ رز ا لاف نامرا راسا ستھ ضا المذکورۃ في الفقه: 





کتاب الغفسل ۹ 


سبق مني في المقدمة أن أھل قَبَاء إنما عملوا ؛ ور او او 5را کی کات وا ود 
المعنی؛ لأنه کان عندھم طریق التحقیق والتثبیت؛ وفي مثله یجوز ان یکون الک ناسنا 
للقاطع . 

والحاصل: أَنّه لا نزاع في الجزئي القلیل الوقوع؛ وإِنما الکلام فیما تواتر فيه الخلاف 
کالنواقض . ٹم لا یذھب عليك أن ابن نیم في باب قضاء الفوائت؛ وا بن عابدین فی مقدمة ارد 
الیعار ھا سھر ا مضرا حیث وسّعا للأمّیٔ الذي لا یعلم مذھبّ أحد أن بستفتیٌ في صلواتہ 
الخمس أَيٌ عالم من علماء المذاھب الأربعة شاء؛ ویعمل بما شاء من فتاواھم . 

اترتے رعتا اط 0ت ساصضاتت ان الائع لس لو تطعب راقیاس علی سال الاقداء 
فاسدء فإن الاقتداء لا مناص فيه عن المتابعةء بخلاف العمل بالمذاہب فإن لە أن یتقید بمذھب 
ویتابعه فی مسائله. آما العمل بمذھب الشافعی رحمہ اللہ تعالی فيی صلاۃء وبمذھب الحنفیة 
فی صلاة أآخری؛ فمسللكٌ غیرُٗ مستقیمء والتزام للتناقض؛ ولا نظیر لە في الذین. 

مك 01 السائس ساضت راحو کر ت سك ای آل کرت ہا ساضتا 
وارتباط في ذھن المجتھدء فإذا خلط فی هذہ المسائلء فیعمل تارةً بھذا وآخری بھذاء یلزم 
التناقضء وإن لم یَبْذٌ في بادیء الرأيء لأتھا رہما تبنی علی أصول مختلفة یخالف أحدھما 
الآخرء فإذا عمل بتلك المسائل کلھا ابتلي بالتناقض من حیث لا یدریەء فإن تلك المسائل وإن 
لم تکن متناقضة إلا ان الأصول التي جوے عرے مرو تی کچ سے 
التناقض بین تلك المسائل فی بادیء الا مع نہ متحقق بعد الإإمعان . 

ٹم ما في کُتْب الفقه أَنْ الرجوع عن التقلید بعد العمل غیرُ جائز؛ لیس معناہ ما فھمه 
بعض القاصرین أنه لا یجوز کون الشافعی حنفیاً أو بالعکس. وکذا لیس معناہ عدم جواز ترك 
تحقیق بعد سُنُوح تحقیق آخر خلافہ لأنه یجوز التَحوٌّل من مذھب إمام إلی مذھب إمام آخر 
الا ردعتف ڈکاحت رگتا پجرر للمحھت آن ت۸ تخترقه ررثار العثائت الاکرز ]نت رای 
فیە الصواب؛ فإن الشافعيی رحمہ الل تعالی کان قائلاً بعدم وجوب الفاتحة علی المقتدي في 
الجھریة ٹم رجع عنه واختار وجوبھا قبل وفاته بسنتین. فھذا أیضاً جائز؛ ہل معناہ أنە إِن 
اختار تحقیقاً فی مسألة ثم عمل عملاً لم یکن صحبحاً علی ھذا التحقیق؛ وأراد أن یطلب لە 
صورة الصحة فقال: إنی أختار تحقیقاً آخر في تلك المسألة بعیٹھاء تصحیحاً لعمله؛ فإنه لا 
یجور . 

کحنفي صلّی الظھر؛ ثم ظھر أن الاُمَ کان یسیل منهء ومقتضاہ أن یفسد ظُھرہ فاراد أن 
یُیقیھا صحیحة فقال: إني أختار مذھب الشافعی رحمه الل تعالیء فھذا غیر جائز . 

وما نقل عن أبي یوسف رحمہ اللہ تعالی أنه توضاأً مرةٌ وصلی بە؛ ثم لما عَلْمٌ أن الماء 
التی ترضاات کات فی تارق رکات ارَھه ئ الْتْسِی قال؛ آتی آغتار متلعب: الشافعی 
رحمه اللہ تعالی ؛ فُبَعْدٌ تسلیم صحتہ أقول: إنه جواب علی أسلوب الحکیم: ولیس من باب تركه 
التحقیق بعد العمل بەء وغرضه أنا نحکم بنجاسة الماء عند العلم بھا کما هو مذھبه؛ فلم یکن 


نجساً علی مذھبہ إلا بعد العلم بھاء ولم تکن لە حاجة إلی ترك تحقیقہ٭ ولکنه نحو تعبیر جریا 
علی أُسلوب الحکیم . 

لها انکر لأنه لم یثبت عندي عن السلف الرجوع بھذا المعنی وقدوتي في ھذا الباب 
وعمدتي عبد اللہ بن المباركء فقد قال الترمذي في باب ما جاء لا طلاق قبل النکاح : وذکر عن 
عبد اللہ بن المبارك أنه سٹل عن رجل عَلّف بالطلاق أن لا یتزوج؛ ثم بدا لە ان یتزوج٭ ھل لە 
رخصة أن یأخذ بقول الفقھاء الذین رححُصوا فی ھذا؟ فقال ابن المبارك: إن کان پری ھذا القول 
حقاً من قَبْل أن یُبتلی بھذہ المسألة؛ فله أن یأخذ بقولھم: فأما من لم یرضَ بھذا فلما ابثّليَ 
ا٘حبٌ أن یأخذ بقولھم؛ فلا أری لە ذلك ١‏ ھ. 

۹ باب ھَل پُذخل الجُتٔبْ وَدَهُ فی الإناء 
قَبْل أنْ بَفْيِلَها إذَا لُمْ یکن عَلَى يَدِہ فر غیز الَثابةا 

وأَفْحَل ابْنْ غُمَر وَالبرَاء : بن عَازب يَدَهَ في ں القَھُورِ وَلَمْ يَعْيِلهَاء : ثُمٌ توَضاً 7 
فممر وَابن عبَاس بس بَا طخ من غُلِ الجَتاَة 

اھ للا غَِد الم عَنْلَمَة 09 َخْبَنَا أَفلَحْ؛ َنِ القّاِمء عَنْ عَائنَةً 
کٹ أَغقَلُ أَنَا وَاللّٔی ي مِن إِنَاءِ وَاجد تَخْتَلْف أَيدِینَا فیه. 

صرّح في ھذہ الترجمة بنجاسة المَيِيٌ وعَذّہ من القذر واختار ان الماء المستعمل طاھر 
0 وقال مالك: 889 


بنجاسة الماء کی ایض وفی (الدر نخان أنَ العبرة ےج ا 
للغالب . 


۶ 


سس مم 
جں 


قالت : 


سر 5 6اد کر تاد وا عَنْ أَبيەء عِْ َائِشَة قَالٹ: 
کان یت الہ لا دا اغتَسَل مِنَ الجَتابَة غسل یدہ. 

٢۲۔‏ قوله: (غسل یدہ) یعني ان کی کے الغسل قبل الوٴدخال؛ فانه یغسلھما والا یسع لھ 
ان یدخلھا فی الإناء وترکیبە مذکور فی (شرح الوقایةاء ونقل قل ایخ میتی وم اھ صه من 
ابن عمر بإسناد قوي ان الحائٹض إِن اأُدخلت یدھا فی الاناء تتمیس ولعل فيه قتلصیلا عندہ . 
وفی (الفتاوی) لابن تیمیة عن أحمد رضی اللہ عنەه: أن الجٛنٌب إن أدخل یدہ فی الماء نجسەء 
فاتاف السا فان تا لان على تام الما اسسکل راھائ تییا اعخلیض راتا اعلی: روانة 
نجاسة الماء المستعمّل؛ فکأن لھا مُسْکة أیضاً . وغرض البخاري من هذہ الأحادیث إثبات غسل 
الیدین قبل الاغتراف؛ والاغتراف قبل غسلھما عند الحاجة لیثبت بە طھارة الماء المستعملء 
وإن کان التوقی منه مطلوباً. 

٣۔‏ حدّثنا آبو الوَلِیدِ قال: حَدَنَنًا شُغْبَةء عَنْ أَبي بر بْن خفص: عَنْ عَرَوَةَ عَنْ 





کتاب ال کا 


ریس رہ پلیہ ار مس وس 


شش ە ۶ھ ٥٤‏ بر عر ٹچ ١١۸ ٥‏ 


عائِشَةً قَالَت : نٹ اَل آن وا ان بل إناو واج ِن جنابڑ ىة. وَعَنْ عَبّدِ الرخحمن بُن 
القاِم؛ عَنْ أبيەء عَِن عائِشة ول 
۲٢٤‏ ےپ چا ڑتا لو ال تا ت٥‏ عَنْ عَبّدِ الله بن عَبْدِ الله بٔن جَبْر قَالَ: معتث 


أَنَس بْنَ مَالِكىٍ يَقُول : گان اللَِّیْ قل وَالمَرأَهُ من یَسَاؤہء یَعْتَِلانِ مِن إِنَاءِ وَاجد. زَادَ مُْمَ 
ررقےہ عی ناوت الحتات 
٣-۔‏ قولە: ڑحدثنا أبو الولید: حدثنا شعبة). .. إلخ ھذا هو الإسناد فی قفُذر ماء 


وضوئہ آَيةُ أنه کان ثلٹی المُدٌ عند النْسائی . 
ہابِ تفرِیقِ الخْسْلِ وَالؤُضوءِ 
او سم ہم 


وَيْذْگرّ عَن ابْن غَمَرَ: ا 4 غَسّل قَدمَيه بعد مَا ججف وَضوۂ٥.‏ 
٥۔‏ حلث نا مُحَمَدُ بْنْ مَحْبُوب قَال: حَدَثنًا عَبْدٌ الوّاجدِ قَال: حَدَنْنا الأعْمَشْء عَنْ 


سَالِم بن أي الجَعْدِء عَْ كریب مَزلی ابْن عَبّاس عَنِ ابْن غَبّاس قَال: فَالَّتْ مَیمُونَة: 
وَضَحْتُ لِرسشولِ الله مَاء بَ 2 َأرَغ عَلی يَديو؛ فَمَسَلهُما مَرکین از قََاثاء 


أَفرَغ بیّمینہ چس یھ غعلی تقالی تل ماک ًَ َلَكَ یہ بالأض؛ نم ممضمض واستٹوت نم 
سَلَ وَجْھَ وَیذيہ وَعْسل ات تُلائا نّ أَفرْغٌ عَلَی حسدہ سے مِنْ مَقَامه فغسل 


3 
7 


: 


۹ 
حم 


چ 
سس 


١۔‏ باب مَنْ اَفِرَعٌ بِيَمِيىِهِ عَلَى شِمالِهِ فِیٰ الغْسلِ 


ٗ*٭ 


1 کنا وس نا تام کا۵: لک آئر ود لے ک 


اع نت وضع شخث لرشرل لو وو مت زنر ت لی ہو قَکسَلفَا مك ا 
مَرَتَينِ - قَال 007 ل أَذْريء أدُگر المٛالَِة أُمْ لا لم أَفْرَغ بيَمینہ میےسہ تھی شماله فَُسل 
وع ُ دَلَكَ دہ بالأأزض أُوْ بالحَائط ترک تمضمض ا و وَعس وجمة ویذيہ 
وَعَسَل رَأَمَهُ ٹرمتاقلی نون تی ول مع فَنَاوَلتة ے سے و فُقَالَ بِيْدِہ 
ھکذاء وَا رھ . 

مہ فھفی اتہر آھاوازی ان اق ا0ے سط وکا رک انی نے 

قوله: (ویذکر عن ابن عمر رضی الله عنه) أُخرجه مالك فی موطئه وفيه : أنه غسل رجليه 
بعدما ہلغ المسجد النبوي. قثبت منە تر الموالاۃ. 

٥-۔‏ قوله: (فغسل قدمیه) قلت : وفيه تأخیر غسل القدمین فقطء ولیس فيه أنه غسلھما 
بعد الجَغفاف أو قبله. 


او کتاب الغسل 
٢١‏ ۔ باب إِذّا جَامَعَ تم عَادَء وَمَنْ ناو مکی اوہ چی کان وا 


۲۹۷ - حدثنا مُحَمَذد بْنْ بَکُار قَال: اتا بن أَبي عَدِيء رسین رن عہید و ہر 
شُغبَةء عَنْ إِبْرَاهیم بن مُحَمّد بْنِ المَنْتَيْرٍء ءَ عَنْ أَبیه قَالَ: ره لاق ثُشَةَ فَقَالْتْ : : َرْحَمْ الله 


ہمہ 2 


ا بد الڑشان کک آہ سا سے کرت مل کا َاؤوء ثُمٌ يُصبخُ مُخرما یَنْضََخُ 
طیباً . [الحدیث ۲٦۷‏ ۔ طرفه فی: ۲۷۰]. 


قوله : (ومن دار علی نسائه في غسل واحد) ومراد البخاري من ھذا الغسل هو الذي في 

۷۔ قولە: (ەدَكَرْتّه لعائشة رضي اللہ عنھا) وکان عند ابن عمر أن بقاء أثر الطیب بعد 
الإحرام أیضاً جنابةء فھذہ هي المسألة التي ٥گ‏ لھاء وإليه مال مالك رضي اللہ عنەء ومذھب 
الجمھور أنه لا بس بالظیب قبل الإحرامء وإن بقي أثرہ أو حِرَمَّه بعدہ. 

قوله: رمیطرف:علی سا۸۵ را یخالف القَسْمْ فقیل : إنه لم یکن واجباً علی 
النبي گا لقوله تعالی : لو وثتوؾ إِليكَ مَن تَماء4 (الاحزاب : ٤]۔‏ الاّیةء وقیل: إنه یجوز مطلقاً بعد 
ختم الدورة الواحدة قبل شروع الدورۃ الآأآخری. قلت: ولیْحوٗر أیستقیم علی مسائل الحنفیة أم 
لا؟ فإنی لم أرَّ ذا التفصیل فی فقھنا! أُقول هذہ واقعة واحدۃة في حجة الوداع لم تقع إلا مرة 
واحدةء وإن کانت ألفاظ الراوي تَشُْیر بکونھا عادةء ولکن عندي اتباغغ الواقع أولی؛ لنه لم 
لم في الخارج غيرُ هذہ الواقعةء فلیقصرھا علی موردھا کو یمم إن (کان) لا یدل 
علی الاستمرار لغ لأنه من الکون؛ الا آله یناد عته الاستمراز غرفا ولا قیعا إذ کان غیرہ 
نشار ضا فلت وهذا صحیح إلا أُن الواقعة قعة هھنا لیست إلا واحدة کما سیجيء. 


4 


۲۸ ۔ حدثنا مُحَمّدُ بن بَشَارٍ فَال: حَدُنثتا یم یں ا 
تَا قَال : کر ا ان 0ا20 کات ال ٹا یدُور عَلی يسا فِي السَاعَة الوَاحدَة 
ِنٌ اللیل وَالنّهَارِ ومن إحدی عَشْرة ا بے لائی: أ وَ كَانَ يطيقَه؟ قَالَ: ت02 


01227 اه أْطیَ قُوَ تَلاثِینَ. َال سف عَنْ قََادَةً: انت حَدَثْهْمْ: تسم يِسُوَق. 
[الحدیث ۲٦۸‏ ۔ أطرافه فی: ٢۲۸ء‏ ۸٦١٠٢ء .]٥٢٠٢‏ 


۸۔ قوله: (وھن إحدی عشرة) التسع منھن منکوحة؛ وثلتان سَرَیتّان . 


قولە: (قوة ٹلاثین) وفی (الحلیةا لأبی نعیم: ٢‏ قوۃ أربعین کل رجل من رجال أُھل 
الجنةاء وفی إسنادہ أبو حنیفة رضی اللہ عنہ. وأبو نعیم لیس من مخالفي أبي حنیفة رضي اللہ 
عنه بخلاف الخطیب . وفی الترمذی : أُن قوة رجل من أھل الجنة کمائة رجل فمن ضرب 
الأربعین فی المائة یحصل أربعة آلاف. کذا ذکرہ السیوطي . قلت: والذي تحقّق عندي بعد هدم 
اختلاف الألفاظ وتعبیر الرواۃ أنه أعطي في الدنیا ما بُعطی سائرھم في الجنة؛ لكونە في الدنیا 
من رجال أھل الجنةء ولیست وراءہ إلا تعبیرات وِتَفَنَاُ فی العباراتء فلیحملھا عليه. 


کتاب الغسل ۱ 1٣‏ 


٣۴۔‏ باب غَسْلِ المَذي وَالؤّضوء مِنه 
۹۔ حدثنا ابو الوَِیلٍ قَال: حَدتَنا َافِنَةُء عَنْ اأبي حَصینء عَنْ أَبي عَبْدِ الرّحْمٰنَء 
غ خی قال: ٹج“ مَذا فَأَمَرْتُ رَجُلا ۹٦۷‏ لِمَکانِ ابْنيْهِء ال 
نال شا وَاغْیٍل ذدُگرَك). 
ئم القُسل عند کل جماع مستَّحَبٌ عندناء ولا پُڈری أَنه مستحبًّ فقھیٔ أو لکونە أنفع 
وذھب بعضھم إلٰی الوجوب . 





رت 


٤١‏ ۔ باب مَنْ دَ نطنحت تَطَیّبَ ثُمٌ اغْتَسَلَ وَبَقی اَئَر الطیب: 


4۔ للا آآو اللعمان 0× عَلَگا ابو عَوَانًَء عَنْ إِيْرَامهِيم بن مُحَمّد بن المْنََیِرٍء 
ا َأَلثُ عَايْنَة ا سی سن ول ا یی 

مر یر سر رر و رت 
فعبرت فيه کأنه کان عادة لە فقالت فيه کنت أطیب إلخ. جس بب بی یت 
المشتغل أن یتبع الواقع ولا یذھب بکل تعبیر. 

۷۱ ۔ حَِثنا آدَمْ قَال: حَدثًا شَعْبَة مْعة قال: تا الک ءَ عَنْ إِبراهِیم عَن الأَسُوَدِ 
عَنْ عَاؤِشَةً قَالّث : کَأَبي أُنقُر إِلَی وَبیص الطّْیبِ فی مَفرقِ لن 8ل وَمُوَ مُحْرِمٌ. [الحدیث 
۱١‏ ۔ أطرافه فی : ۳۸٥۱ء‏ ۹۱۸٦ء .]٥۹۲٢‏ 


1ھ 


۔ بابٍ تَخْلِيلِ الشعَرِء : حتّی إِدَا ظَنٌ اذ ُ قَذ اُزوّی بَشَرَنَه أفاض عَليه 
٢۲۔-۔‏ حَنَثنا َبْدَانْ قَال: أَخْبرَنًا عَبْدُ الله قالَ: أَخْبرَنَ ِقَام بمْ غُروَةَ عَنْ أبمو 
عَنْ عَائِشَةً قَالتْ : کان رَسُول الله و إِذ اغتَسَل مِنّ الجَتَابة ہ غَسَل يَلیوء وَتََضَا وضوۃء٥‏ 


جو سح٦ٌََ‌‏ 


اصَلَاة ثمٌ اغْتَمَلَ ٠‏ ثمٌ یُعَلَلْ بِيَیْو شُعَرَهُ عَتّی إِذَا طَنٌ أَنهُ قد اُرُوّی .۵ء أَقاضْ عَلَيهِ 
المَاءَ ٹلاٹ مَراتٍ 8 


٣‏ ۔ وَقَالَتْ: كُنْتُ أَغُقَسلُ انا ورَشول الله قل مِن إِنَاءِ وَاجِدِء رف مِنْهُ جمیعاً. 
[طرفه فی: .]۲٥٢‏ 


٦۔‏ بابٍ مَنْ تَوَضَاً فِي الجَتَابَةِ ثُمُ غَسَلَ سَائِر جَسّیہ وَلَمْ یُعِذ غَسُلْ 
مَوْاضٍِع الؤٌّضوء منه مَوٗه أآخرّی 
.۔ انتا نع کا0 آ 2ے کا 0 خر کا7 2 کا 


الأغْمَشْ عَنْ سَالم ٠‏ عَنْ كُرَیب مَوْلَی ابْنِ عَبّاسء عَنِ ابْنِ غَبّاسء وت 


٦٤‏ کتاب اعد 


رج ٹم ضرب یہ یڈ پالازمی ار الخازطظ: مَرتَين .از اک ا کک وَعْسَل 


می ھ ے ۔۔پے 


وَجْھَه وَذِرَاعَيه 2 اف لی ات انتا مو تَنَّحی فَقَسَل رِجْليه 
قالت : فائِته بِخْرْفَةٍ فُلُمْ ھا فَجَعَل یَلفْض بِيَدٍ ت7 

وحاصله: أنە إذا سے سا تح نر یت رضرق انبا 
فإن شاء أفاض علیھا الماء وإن شاء عو جس سر جو یں ولمًا قابل الراوي بین 
افضاء الوضرد الس فیڈ لکن اولڈً ضلیا گر بن ضل الع تپ ظیر آن اراؤمن 
الجسد غیرھاء وثبت ما رامه المصنٛف رحمہ اللہ تعالی (سائرا الأفصح أنه بمعنی نی الباقیء من 


السؤر بمعنی الباقيی والفضلء وقیل: بمعنی الجمیع من السور أي من سور البلد . 





قال النّحَاۃ: (کما هھو) قد یکون للتشبیەء وقد یکون للمفاجأۃ وھو المراد ھھنا 

قوله: (ولا یتیمم) رافیسرد لاب آہ تتعل اسسجدعلنا ات وغل سا تب کم 
یخرجء وفي روایة غیر مشھورۃ: یخرج وإن لم یتیمم. کذا في (رد المحتاراء وھی المختارة 
عندي؛ 7 کانت غیر مشھورۃ؛ وھو المتباڈر فی الحدیثء فان النبيی ا لو کان تیمم لَذْكَر 
الراويی؛ فھو سکوت في رن 0 وأصل الکلام في قوله تعالی : ٭ بت ایا ان امو لا 


٤ َ 0 0‏ : 7 س م .2 
۷۔ باب إِڈا ذكرَ ففي المَسٌْجد أَنْهُ جُسبّہ يَحْرُخ کَمَا هو ولا یََيَِمُمْ 


روا کا ٌ۰ ۱ مکرقغ عو حا کا کو وں 8ل ا رک ھنڑ 7 
کے ا کک و و نے بے ہے اعاط کے تمس السا و 77 ما فَتيممواً صعید 


یا4 [النساء: ]٤٤‏ ۔| می 

87 ““ ۶70“ ہہ رر ےئ ور ہت 
ضا فی حکم الصلا کاڑٹھا: سنہ : و ودسوں لس سم راو 
أعاَۂ لسہان حکمہ ا ات نھنا مع جو جعسشت سح 
البلاغة . 

ویَردٌ علی الشافعیة أنە یجب علیھم تقدیر المضاف: أي: لا تقربوا مواضع الصلاۃ لیکون 
المذکور فیھا ود المساجد؛ وھذا خلاف الظاھر؛ فإن العفتائن آتا کی کم الصّلاة دون 
الع تع وأیضا و فڑھاری کیل ان صلح للعبور والاجنیاز ة لا ان المتبادرَ منه غُرفاً 

- نزو ہر نی تی جو رن تہ کملر شیاہ کی سیت دای کر 


مواضعھا أیضاء 028 الاولی للعبادۃ وفي 0 نی می ا حواق فان شئت 
سمَينّه صنعةً الاستخدام و غیرھا. وحاصلھا عندي : ا تقربوا الصلاة وأنتم بَکارَفٰ ولا تقربو ا 


کتاب الغسل ٤‏ 


مواضعھا جنباً إلا أن تکونوا مسافرین؛ فوافقت الشافعیة في التفسیر؛ والحنفیة في المسألة؛ 
وکثیراً ما فعلتہ في مواضع. 

أما الجواب عن الحدیث فقد مرّ معنا فی باب الاستقبال زالاستلبارت ان یجوز أَنٍ یکون 
من خصائصہ پَه لِمَا عند الترمذي في مناقب علي رضي اللہ عنە: : عن أبي سعید مرفوعاً: الا 
سے غیري وضركگ ان يَجْیْبّ فی المسجد) (ہالمعنی) واستغربه الترمدي؛ وعذہ این 
الجوزي في الم ووضوعات . قال الحافظ رضي الله عنه: إن الحدیث قوي؛ وآخرج له متابعات؛ 
وقد مر من قبل مفصّلا فراجعە. 





فائدة: واعلم ان الروایات إذا اختلفت عن إمامنا فی مسألة ات کا رکا سلگزت تھا 
مسلك الترجیح؛ فیأخذون بظاھر الروایة ویترکون ناوِڑھاء ولیس بسدید عندي ولا سیما إدا 
کانت الروایة النادرۃ تتأید بالحدیث؛ فإني الد علی قلك ال ایق ولا آعا کر تھا تاارہ نئان 
الروایة إذا ماوت من اواف تا حم الله تعالی لا بد أُن یکون لھا عندہ دلیل من حدیث ار 
فإذا وجدت خَدَنتا یوافقھا 2سي علیھا. 


نعم الترجیح إنما تقایس ہے الا فان المختلفة عن المشایخ؛ فان التضاد عند اختلاف 
القائلین معقول؛: وربما یکون التوفیق بیٹھما خلاف منشئھم: رح لابیل القاق الس 
بخلاف ما إذا جاء الاختلاف عن قائل واحد: فِإِن الأولی فھا 0 ٠‏ فان الأاصل فی کلام 
کن 301200 بیکرت ہین کا تضاد فینبغی بینھما الجمع أَوَلاًء إلا أن یترجح خلافہ؛ 
والأسف أنھم إذا مروا بأاحادیث مختلفة یبتغون الجمع بینھا عامة؛ وإذا مروا بروایات عن الاإمام 
إذا مم یرجُحون ولا یسلکون سبیل الجمعء فالأحب إليٌ الجمع بین الروایات عن الإٍمام مھما 
ُمکن؛ إلا ان یقوم الدلیل علی خلافهء فاعلمهہ ولا تعجل . 


۲۷۵ ۔ حدثنا عَبْدُ الله بْنْ مُحَمَيٍ قَالَ: موا مو کالہ ان ساوت 

عَن الڑهْريٗء عَنْ أبی سَلَمَةَ عَنْ أَبي هُرَيرَةً قالَ: : أَقَيمكَ الصَّلَا٤ً‏ وَعْدلتٍ الضْغُوف قیاماء 
حرج إِلينَا َشول الله َء ملعا قَام فی مُصَلَاہُء دگر أَنَهُ جُنْب فُقَال لا : "مَگانَم). تن ِ. 
رَجَمَ فَاغْتَسَل ؛ ثمٌ رع إِلَیٹا وَرَأسْة یَقطرُ رک نوا سا 00ا ذالاعلی 2 


معم ِ عَن الزْهْرِي. ورواہ الاوْراعئ: ٠‏ عن ال خرف [الحدیث حتت ۹ء .]٤٤‏ 


۸ تب ثٍ تٌفض الیَدَینِ مِنَ الغْسْلِ عَنِ الجَتَابَةِ 


اہ 
9 


۲۷٦‏ 5 ا یرتا ابو عَمْرَة قَالَ: سَمِمْتُ الأعَمْشٍء عَنْ سَالمٍ عَنْْ 
كرَیبء کر 0 یہ تا تھے کل غنْلا فَسَتَرَنَه بکوب؛ 


چ - 


0 ید تا صَبّ بِيَمينه عَلَي ِمِالِه فغسل فرجة؛ فَضَرب بیو الأَرْضَ 


ے 


کے ےک پےڑےء >> 21 رو واسۃ ا مق وغسا وَجِھة وذراعيه ُمْ صَبٌٗ عَلّی رَأسٍوء 


۶7ء کتابں الغسل 


و۶ 


ٹم تنتخی فَعَسل قَدميه فناولتة َ0 فَلمْ 005 فَانطَلقٌ وَھُو یَلفض 





وَأفاض عَلَی جَسَیوء 


۹۔ بابٍ مَنْ مَدَا بشِق رَأَسِهِ الأَيَمَنِ فِي القُسْلِ 
۵ ۔ حثنا لاد بن یی حدثتا راخ ی. موہ ہیوت 


ک9 


۳ 
نلاا قوق اتاد اف وک روس ٹا الأْرّی عَلی يِتْمَ 
ا 
نس 


اب 


٥۔‏ قولە: (فکبّر فصلینا معه)... إلخ واعلم أن في تکبیرہ قٍ اختلافاً واضطراباً ذکرہ 
ابو داود فیعلم من بعض الالفاظ آنه انصرف بعد أُن گبْرء ری سے غر مم نر 
یکبر نلاقت: ان کات الی متذدالراقت وبعضھم إلٰی وَحْدتھا. 


قلت : والذیي عندي أنَ الواقعةً واحدة وھی کما فی البخاري؛ وفیه تصریح آنه لم یکن گَبر 
کما في باب هل یخرج من المسجد لِعِلَة: احتی إذا قام فی مصلاہ انتظرنا أن بُکبّراء وعند 
مسلم في باب متی یقوم الناس للصلاة احتی إذا قام فی مُصَلّاہ قبل أن یکیّر دُگر فانصرف؛ وما 
في أبي داود في بعض ألفاظ برا معناہ: بلغ موضع التکبیر وکذا أن یکبّرء وہذا التعبیر عام 
فإنھم یعَبّرون عن القریب من الشيء بالشيء؛ وذهب البخاري رحمہه الل تعالی إلی أن هذہ 
الواقعة بعد التکبیر ثم فرٌع عليه مسألة وھي جواز تقدُم تحریمة المؤتم علی تحریمة الوْمامء وھو 
مروي عن الشافعي رحمہ اللہ تعالی في روایةء ووجه التفریع أن النبي لَةُ أعاد تحریمته بعد 
انصرافهء ولا بد لوقوعھا في حالة الحَذّث؛ والظاھر من حال المقتدین ان تحریمتھم السابقة قد 
اعثِرّت رَاعيْد تَا ٭ فلزم تقڈُم تحریمتھم علی تحریمة الامام. 


قلت: وأصل النزاع في رابطة القدوۃة: وَسُع فیھا الشافعیة وَوَسّمَ البخاري أزید منھم: ولما 
کانت تلك الرابطة عندھم ضعیفة جداً تَحمّلوا تلك الاختلافات بأنواعھا فیما بین المقتدی 
وإمامەء فجوّزوا الاقتداء عند اختلاف الصلاتین ذاتاً وصفةٌ ومن ھذا الباب تقدم التحریمة علی 
تحریمة الإمامء وعدم سرایة فساد صلاة الإمام إلی صلاة المقتديء وھذا کلّه لأنھم لم بُرڑھا 
دہ بخلاف الحنفیة؛ فإنھم شدٌدوا فیھاء ولذا عبّروا عنھا بلفظ (التضمن) کما فی (الھدایة) 
فانعکست عندھم التفریعات بأأسرھا. 


فالحاصل : أُن مسائل القدوۃ عند الشافعیة علی خلاف مسائل التضمن عند الحنفیة. ولما 
اختار المصنٔف رحمہه اللہ تعالی مسائلھم علی أوسع وجەء ذھب إلی جواز تقدم التحریمة أیضاء 
ولعلك علمتٌ مما سبق تمسك الإمام البخاري إنما ینھض إذا سلمنا أنە پٍ کان دخل في 
الصلاۃ وفرغ عن التکہیں وأن القوم لم یُعیدوا تحریمتھم: وفی کلا الأآمرین نطو أما الاول 


کتاب الغفسل ۱ ۷۷ 


فقد عَلمت. وا الثانی ء فلانە رويی ان القومَ أعادوا تحریمتھم کما في الذُارقطني أنھم کبروا 
بعد انصرافه ‏ اڑ, 

سسسسشت رو یتسہ ہز کیا ا ود تا 
بالجلوس . ففيه: رریھسوےپہ قال: 03 أُوماً ای اق ان اعشرة 
فلذھب فاغتسل: ٠‏ وکأن ھذا الراوي یناقض نفسە عند المصنٛف رحمہ اللہ تعالی؛ فإنه یذکر تکبیر 
الإمامء ومع ھذا یقول: إنه أمرھم بالعلرس ااوعڈا یتائض کرت اتکی علہ؛ لان الجلوس 
عندہ فیما إذا لم یکبٔر الإمامء وعبارۃ المصنّف رحمه اللہ تعالی في بعض النسخ ھکذا: اقیل 
لأبی عبد اللہ: إن بدا لأحدنا مثل ھذا یفعل کما فعل النبي لل؟ قال: فأي شيء یصنع؟ فقیل : 
ینتظرونە قیاماً أو قعوداء قال: إِن کان قبل التکبیر فلا بأس أن یقعدواء وإن کان بعد التکبیر 
ینتظرونە قیامأً١.‏ وحکی بعض المحدثین عن أبي داود في هذہ الواقعة جلوسٌ بعض وقیام 

(١) 

ٹم اعلم أنه ینبغی للرسول أن ت تقع لە مثل هذہ الواقعة مرة أو مرتین لقولہ ١:‏ 

ری ولکونھم بشراً فمسوقع گعا تنسو یرام سر یڈ ادا 


٠۔‏ باب مَن اغْتَمَل غُرْیَاناً وََحْدَهُ فِی الِحخَّلوَٰۃِ وَمَنْ تَسَتْرَ فَالشَُمَتْر أَفضل 


10ت 2ئ یں ما ےعتھے ا ا0ا ا2 ا5 ھی تو 
تر 


هذہ الترجمة إذا 05 فی ا تھا واگیو جرور اس فی خر ایل ای داود: آنه لو 
اغتسل في الفضاء ولا لح ظا ان ا2 اغاس عادھت کی ہھطافظارت 
التستر ولو اغتسل غُریاناً لا یکون معصیة. 

قوله: الله آحق) یعني أن الله سبحانه وإِن کان یعلم سرّھم ونجواھم إلا أنه ینبغي أُنْ 
سے مم میا شتخییل نا ین الٹاس:فھڈا من الاأداب . 





وہ اض 


(١)‏ قلت: والذي فی أکثر الروایات أن النبی گل قال لھم: (مکانکم أو کما أنتم) بعد اختلافھم في أنه کان إیماءَ أو 
قولا ولم أرَ في ےب و ھی وت بل فی بعضھا: مم 
(مکانکم)؛ فھذا يُشْیر أن قیامھم کان من عند أنفسھم حملا لقوله: (مکانکم) علی القیام مع أنه یمکن أن یکون 
آراد منه عدم تفرقھم من المسجد وحینثلٍ لا یبقی فی قوله: ہفلم نزل قیاماہ دلیلٌ للبخاري علی أن قیامھم کان 
بامر النبی گل مع ثبوت الأمر بالجلوس عنه لق صراحة. والذي یظھر أنە لم یأمرھم بالقیام ولا بالجلوس: 
وإنما أشار إلیھم أو تکلم کلاماً فحمله بعضھم علی الأمر بالقعود وبعضھم علی الأمر بالقیام؛ فلم یزل بعضھم 
قائماً وقعد بعضھمء کما نقله بعض المحدثین عن أبي داود؛ ثم إِن ترجح أنه تکلم معھم کلاماً تجري مسألة 
الکلام في الصلاۃ أ٘یضاًء والظاھر فیه عندي أنه جمع بین الإشارة والکلامء وھو المعروف في مثل ھذہ المواضع 
ولا سیما علی ما قلنا: إنه لم یکبّر؛ فإنه لا حَجْرَ في الکلام إذن: والل تعالی أعلم. 


1۸ گتات الشنل 

۲۰۷۸ - حدّثنا إِسْحاق بْنْ نضر قَال: حَدَننَا عَبْدُ الرَزٌاق عَنٌ مَعمر؛ عَنْ مَمام بن 
مب عَنْ أبي هُرَيرََ ءَ من اَی ا قَالَ: اكَائّتْ بنو إِسُرَائیل عَْيلُونَ عُرَاةٌ نر بَنْضوُم 
إِلَی بَْضِ ء وَگانَ مُوسی يَعْتيلَ وَحْنَهُ َقَالوا : وَالله ا يممَغ مُوسی أَن يَعْمَل مَعَتَا إِلا أَنَه 
آَرُ فَدْمَبُ مَرَةْ يَعْتَسلْ ٠‏ فَوَضَعَ تُبَهُ عَلَی حَجّر؛ فَفَرَ الحَجَر بثُؤبو فُحْرَج موسی فِي ۔ 
إِتْروِء يَهُول: ثو٘بي يَا حَجْرُ ثوبي یا حجرء حِ حَتّی نَظرَت بُنو إِسُرائیل لی مُوسیء قَالوا: 
لجا پمُوسی مِنُ بَأُسٍ؛ 220 ود كلفِقَ بِالحَجَر ضَرٔباً. کَقَالَ أَبُو هُرَيرَة: وَاللهِ إِنَه 
ندب بالحَجرں روج ضا بالخجر . [الحدیث ۲۷۸ ۔ طرفاہ فی : ٤٤٤۳ء .]٦۷۹۹‏ 

۸۔-۔ قوله: (یغتسلون غُرَاةً) ولعله کان فی التّبه لانعدام العِمَارّات فبھا . 


قولهە: (ثوبی ٍٴ یا حجر) یدل علی أن فیه شعورا ولکكنه من : نحو العلم الحضوري فقط . 

قولهە: اتا ملق انان لیکی ان لے وإِنما زُئي عليه من ضریه ندباً فقطء لأنہ 
نرہ نخر الات وإلا لانعدم بضرب موسی: وأ نی کان للحجر أن یضریه نبي مغضٌباً عليه ئم 
یبقی موجوداء لا تری أنە وَگرٌ واحداً من أھلھم فقضی عليیہ؛ نو سر ہی رہ 
النبي اَل برُمح إلی رجل ناداہ في أحُد یا محمدہ وأراد أن بُبَارزہ خر ََتَمْدَہ'' مرکا ال 
والُور حتی مات مُحْرَقاًء ولذا قیل : شر القتلی من قتله نبي؛ ولذا لم یثبت عن النبي ليُ القتال . 

۲۷۹ ٭ وَعَنْ أَبي مُرَيرَة عَن التَبیٔ قَلُ قَال: بَينًا َيْوبٌ يَعْتَسلٌ غُرٰیاناء فَحَر عَلَيہ 


جَرَاد مِنْ ذُھَبء مَجَعَل أَیُوبُ بَحْتبٍی فی لڑبو: فنَاداو رك ا ابْوبْ الم أكنْ أَعتَييكَ عَما 
رئاہ ۰ھ 00۳ کر ہے وَرَوَاہ إِبرامِیم می 
عَقَية لبرہ ا ا عَنْ عََاء بْن يَسَار؛ عَنْ آ أبي هَرَيرَهٌ عَن ای قَِ فَالَ: "ینا 


۶ 


آرخ يَعْتَيِل غرفانا ٠‏ [الحدیث ۲۷۹ ۔ طرفاء فی : ۳۳۹۱ء ۷۹۳]. 
۹ ۔ قولەه: (یققتل ظرباناً)؟' أَيٍ بعد ما صح ما ابتلی به . 





٦‏ فإن قلت: لِم استعمل اللہ الحجر فی فعل یُنسب إلی الوقاحة؟ فالجواب أن اللہ تعالی أراد أن یَبَرٌّیء رسوله من 
عیب کانوا یرمونه بەء أعني الأدرۃء وکان لا بد لە من أن ئرّی مُریاناً لثلا یبقی في أنظار الطاعنین فيه عیب؛ 
وعَلِم ان ذلك أَنفعٌ لھم من تسترہ وبقائھم فی الترددے علی أنه لم تکن فیه عندھم وقاحةء فإنه کان من عاداتھم 
فإذا لم یکن عندھم فیه عیب؛ وکان ذھابه إلیھم غُریاناً أفطع لطعنھمء تَحمَّل ھذا. ۔ کذا في تقریر الفاضل عبد 
العزیز بالھندیة -. 

٢٦١(‏ واعلم أن النبوۃ بعد إبراهیم عليه الصلاة والسلام اآنحصرت في ذریته بنص القرآنء ولە ابنان: إسحاق؛ 
وإسماعیل عليیھما الصلاة والسلامِ ولاسحاق عليه السلام ابنان : یعقوبء وعیص علبھما الصلا٠‏ والسلام. 
والنبوۃ إنما جرت فی ذریة یعقوب عليه الصلاة والسلام: والظاھر ان ازرنے قالئة الصلاة السلام نبیٌ من بني 
إسرائیل ؛ لأن لا دلیل علی تقدمه علی إبراھیم عليه الصلاة والسلام وبعدہ قد آنحصرت النبوة في ذریتہ ٹم في 
بني إسرائیل؛ وإن قلنا: إنە من الروم من ذریة چیص عليه الصلاة والسلام لزِمٌ إثبات النبوة في ذریة یعیص عليه 
الصلاۃ والسلام؛ والمشھور خلافەء - کذا فی تقریر الفاضل عبد العزیز -. 


کتابپ الغفسل 1۹ 


-×حسلہ 





قوله: (عما تری) أي بعد النجاۃ إلی الان. 
ھا لا یمکن إلا ممن اسطفاہم الله لن ومثله جواب موسی عليه السلام حین ناداہ ریہ: 
ھا ولا عَنفت 4 [ط: 1اتعسا سے کات اطلی بس لد کنا بدہ لیأخذھا فنودی ألا 
تعتمد علینا قال: بلیء ولکكني بر خْلِقّتٌ من ضعف. وکجواب إبراھیم خلیل اللہ عليه الصلاۃ 
والسلام قال: بل لکن ات کی پ 1یق : ]٢٢‏ . فہڑلاء الأنبیاء علیھم السلام يلْهَمون 
جوابَھم من جھتە تعالی؛ وإلا فُمن یتکلم بین یليە إلا من بعد إِذنه. 

- باب التَّسَٹر فی الغَشل عِنْدَ الٌاس 

یعنی لا بس بالٹُسل بینھم إذا کانت لە سُترة تسترہ عن أعین الناس . 

وحاصل المسألة عندي: أنْ التسترٌ فی الفضاء مطلوب ولو بثوب؛ ولا أقل من خط وإِن 
لم یفعل وأین المرور لا بس اما فی المُسْتَحِمٌ والمُعْتَسَل ۔ کما فی زماننا لا ناش بالتضشل 
غریاناً. 
جا سا نال ےس عَنْ مَالِكٍء عَنْ أَبي النٌضْرِ مَوْلَی غُمَرَبْنْ غُبَيدٍ 
با کرۃ تزلی أم انی پت آپی ظالب أَغیرئ: أنهُ سمعم بک اس ظا 

کہ عبت إِلَی رَسُول الله لچ عَامٌ الفتْجء ا ا ا ا ا فَقَال: 
مذو؟) فَقَلتُ: آنا امم هَانیء . [الحدیث ۲۸۰ ۔ أطرافه فی : ۷٣٥۳ء‏ ۳۱۷۱ء .]٦٦٥٦۸‏ 

۸۰ ۔ قوله : (فوجدته یغتسل) وفي الروایات لی نات کات وفی ابن ماجه 
تصریح بکون التسلیمتین علی کل رکعتین ثم إنھا کانت صلاة الضحی أو شکراآً للفتح ووافق 
وقتھا فلینظرہ. 

۱ ۔ حتثنا وس میلو سور کو راس بل ا 7 

ای سو یی دس تر ہس فشسل رز 
مت ثمٌ مَسّح بِيَيوِ عَلَى الحَاؤط أَوٍ الأَزْض: ت وُصُوءءُ لِلصّلَاۃ عَيرَ رِجْلَيوِ لن 
أفَاض عَلَى جَسَیو المَاءَ ثم تَنّحُی فَفَسَل قَلَمَیه. 0 1ظ َابْنْ فَضَیلء ِيی 
توف 


۸۱۔ قوله: (تابعہ أبو عَوَانّة) هو وَضٌاح بن بُشْگُر (وابن فُضٌیل) اسمه: محمد. 


ى 


سس 


" 


۲ ۔ ىاث إِذًا اخَْلمَتِ المَرْأۃً 


ْ* اب 


ك3 


0ے فا ئا ال روف فا0 امن نا ماك عَنْ ‏ ۰ھ۳""ئپ 
و کت لے ا ماک عَنْ أَمْ سَلمَة أمْ رت2 اتھای نال ث أَمْ سْلَیم امرأة 


"٤‏ کتاب الغسل 
ا ہي عَلحَةً إِلَی رَسُولِ الله لا فَقَالْتْ : ا رسُول الله إنُ الله لا يَسْتَحِي مِنَ الحَیْء مَل 
کی ا ق مِنْ غُسْلٍ إِذّا می ات تال شر[ الله و دنع إِذًا زأت::المَا42, 


2 


۳۔ بابٍ عَرَّقِ الجُنبء وَآَن الشْسْيِمَ لا َِنُجسُ 
۳" ۔ حدثنا عَلِیُ بْنْ عَبْيٍ الله قَالَ: غاتا سی 200 کا کی 0ا0 اتا 
بَکُرٌ عَنْ أبي رافع: عَنْ أَبي هُرَيرَةً: ان اي للا لَقيهُ في بَمْض ظریقِ المَِبنَة وَمُوَ 





حثت نات من قَذْعَب قَ غَتَسل ٹم جا فُقَالَ: ار ينٌ كُنْتٌَ پا با ھْرَیرَة؟) قَالَ: 
تع شر أُنْ أَجالِعَكَ وَأنَ لی یر رق قَال: سُبْعَان اللہء إ٥‏ المسْلمَ 
لس ٠‏ [الحدیث ۲۸۳ ۔ طرفه فی: ۲۸۵]. 


٤۔‏ باب الجُنْب یَحَرُج وَیَسْشِي فِي الشّوق وَغیرِہِ 
وَقَالَ عَطا2: يَخْتَجِمَ الجْنْبْء وَْقَلمْ ما سنا را ران نے شا 
۸ ۔ حدثنا عَبْدُ الأغلی بُنْ متا ۷َاق): تا زیڈ بْنُ زُرَیع قَال: اعت 


ج 


7 نی الله کان > طر اف لی تنا ؿِه فی اللَيلَة 


٥۵۔‏ حدَثنا عَيًا! فا0 حَدَنَنَا عَبْدُ الأغلی فَال: کا ید عَنْ بگر؛ عَنْ 
أبي َافع؛ ِ عَنْ أبي مَرَيرَةَ قَال: لقِيِتِي ر ول الله کل ران جْنب؛ تا تا 
مََهُ حَتی قَعَدَ 0 ا َاغْتَسَلث تم جتُ ار ہت فُقَالَ: 
00 مِزیرۃ؟) فَقَلتٌ لهُ فُقَالَ: ا سٌبْحَان الله يَا أَبَا جریرۃء إِنْ المُؤَمِنَ لا 


ا ۔ 


وفي (الدر المختار؛ ان مُذْمِنٌ الخمر لو وٴجدٌ ریح الخمر من عَرَّقه فثوبه نجس . وفي 
(المبسوط٢‏ لمحمد رحمہ الل تعالی أن عُسَالة المیت تُچسة. وَحَمَلَه المشایخ علی ما اختلط بھا 
نجاسة خارجة منەه؛ بخلاف الکافر فإله چیفة حیاً ومیتاء ففُسالتہ تَچِسَة ولو لم یخرج منه شيء. 
وظني أَنْ المصنّف رحمە اللہ تعالی ذھب إلی نجاسة بَدَنٍ الکافر: رمث آئی ھا ارس ال 
تعالی أیضأء واختارہ الحسن البصري أیضاً فلو مس یذَہ فی الماء یصیر نجسأء کما ذکرہ 
العینی؛ فكأنہ أسوأ من الخنزیر أ٘یضاً حیث سؤرہ طاهر عند مالك في روایة وھو ظاھر القرآن 
فانہ قال: ٭ إتما 60رک سن ہ8 [التوبة: 0۸ . إلخ. 

ھد لت رسس مہ سمسلو سیت 
به النجاسة. وعلی مذا لا ینبغي أن پُطلق النَُجس علی الثوب النُٗچس؛ بل بقال فيه: إنە 
عتَجّسی: لان أھل اللغة لا یتعارفون إلا ما کان تُجَسَاً عندھم؛ وھو ما یکون متقذّراً طبعاء أما 
ما یکون تَجساً بعد حکم الفقھاء فإنه بمعزل عن أنظارهم ولذا لم یضعوا لە لفظاًء ولْمَا لم 


کتاب الغسل ۱ء 


7 ارہ کی الس وائشٹس ابضاء واں أصل اللغة فکما قلنا۔ 

جو سی ہے رو ژے ہوم آٹْ المؤمن لا يَنْجُس حیا 
0 ا حفیقة ولا سٌخا1٘ 7٦۰.‏ الفاضل زَيدی وعندھم اعاذرث ال الستۃ اف ح ےت 
والحافظ رحمه اللہ تعالٰی لما جاء ال الحج اجازہ ایضاً فی الحدیدۃ کما دکرہ في ارز 
الکامنة۲. 


وقد مر أیضاً أن قولە للا : (إن الماء ظھورٌ لا ينجُسُہ شيء٢ء‏ حمله الشیخ ابن الهُمَام علی 
الماء الخاص؛ وأآخذ اللام للعھد؛ ٠‏ وقیّدہ الطحاوی بقوله: اکما زعمتماء کما فَيّد في سؤر 
الھرۃء وانکشف بھذا التحقیق أنه لیس بِنَجُس حال کون النجاسة فيه أأیضاء فإن له صوره التطھیر 
بإنخراج النجاسة وِنَرْح الدی فاء الاو نی ھی اکم تی الا ا نا گار خی اھ 
إطلاق النُجُس علی المتنجُس غَفْل عن ھذا الإطلاق حتی لا يَسبقٌ إليه ذھن احد؛ وعليه قولە 
سا کی 700ا القید گاج کا ید کت کا 

واعلم أنْ فی الأآیة حکمین: الأول: بنجاسة الکافر؛ والثانی: بحرمة دخولھم في 
المسجد الحرام. وقد علمتٌ مذھب مالك رحمہه اللہ تعالی في الجملة الأولی؛ وأما في 
التاء اتافة الد قال: إن الكافِرَ لا یدخل المسجد الحرام ولا غیرّہ مع أنه ثبت في 





أأحادیث الصحیحین وغیرھما دخولھم في المسجد؛ ومرٌ عليه القاضي اص نک تر العربي 
المالکي وقال: ان تلك الوقا؛ ثمٌ کلها قبل عامھم ھذاء راتا الٹھي فیما بعد عامھم ھذاء ٹم إِن 
اص وإن حَصٌ٘صّ المسجد الحرام بالذکر لکنە عَمُم الحکم بالتعلیل فقال: ما الش وت 
َش٭ فالٹھي عن دخولھم لکونھم تا فیشمل المساجد کلھا ولا یختص بمسجد دون 


وأما الشافعیةء فلم أر عنھم شیئاً فی نجاسة المشرك؛ وصرٌحوا أن الکافر لا یدخل 
المسجد الحرامء فوافقوا مالکاً رضي اللہ عنه في الحکم؛ وخالفوہ في التعمیم. 


وأما الحنفیة فإنھم قالوا: إِنٌّ المشركً لیس بتَجَس؛ ولە أن یَدخل المسجد الحرام وغیرّہ؛ 


(١)‏ وھو زیدي من القرن الٹامنء وکان أخوہ الکبیر مَلِكاً وھذا وزیراً لە٭ وکانت السلطنة في آبائه من نحو آلف سنةء 
ناك لہ نائرت ااصحاہ ات مزال کا پا امت غیر أنھم بُفَضُلون علیاً رضي الل عنھم: 
وکتابھم (المجموع) لزید بن علي؛ وھو ابن زین العابدین؛ وھو راو لبعض أحادیث أبي داود في موضعین أو 
ثلاثٍء وعلی تلك (المجموع؟ حاشیة للوزیر المذکور؛ وفیھا: أن إطلاق الْنْجس لا یصح علی المؤمن لا 
ولا مجازأء اقلت: ونفي المجاز مُذْکِلٌء وبُعْلُم من حاشیته أنه رجل دقیق النظر واستجاز من الحافظ ابن 
حجر رحمہ اللہ تعالی حین سمع أنه جاء للحج؛ وسافر لە من صنعاء الیمنء فأجازہ الحافظ رحمه اللہ تعالی؛ 
وصنف الحافظ رحمه اللہ تعالی (النّْخبة) وشرحه في السفر. کذا فی تقریر الفاضل عبد العزیز . 


۷۲ _ کتاب الفسل 


کما في (الجامع الصغیر؟؛ فاشکلٹ علیھم الایة. قلت : وفی (السَیّر الکبیر) ات تغل 
المسجد الحرام عندنا ایضاً ٠+‏ کما هو ظاھر النص؛ واختارہ في (الدر المختار؟ لآن (السَیرا آخر 
تصانیف محمد رضی الله عنە. 

شے اکلام تی الس الارتے مت اس سا لاق جات تا ھتلظ 
دون نجاسة البدنف وھو کما تری. فإن النجاسة وإن کانت نجاسة الشرك لکن الحکم أن لا 
یقربوا المسجد الحرامء والجواب حینئذ کما في (الکشاف) ان المراد من عدم القرب نھیھم 

عن الحج والعمرة ة فقطاک ٠‏ کما في الصحیحین وغیرھما: : آن النبي پل بعد نزولھا بعث با 
بکر أمیرأ رغاتا رضي ال عنھما لینادي فی الناس أن لا يَحْخٌ البیتٌ غُریان ولا مشرڈ؛ 
فاسثّفید منە أن الغرض من النھي هو منعھم 9۶ ھ7 وفيه نظر بعدذ لانە یجری 
البحث في آنه ھل یجوز ترك لفظ القرآن بعد ما انکشف الغرض ام لا؟! والذی یظھر ان ترك 

تعبیر القرآن بحیث لا یبقی لە حکمٌ وأَثَرٌ عسیرٌ جداء وإنما یتوسع بمثله في الأحادیث لقُشوٌ 
اْراية ال + وأما فی القرآن فإنه مشکلء ولا سیما إذا کانت المناسبة بین الجملتین ظاهھرة 
کما هو ھنا. 


کر می اط الاولی بکونھم اتعاز 1 وو یں تہ فھذان 
الحکمان پرتبہطان جداً لما ظھر أثر اللفظ في اہم ضا ولذا اخٹرث روایة ‏ السَیر الکبیرا 
ان دخولھم فی المسجد الحرام غیر جائزں وآن النجاسة فیھم آزید من نجاسة الْكَرك أُما 
دخولھم في سائر المساجد فالامر فیه موسٌعء لأن الاصولیین قالوا: إِن العموم إنما یکون في 
الأحاد لا فی الأازمنة والأامکنةق وإِن ذھب إليه عتامة اشن إلا أآن المختار عندیي ان العموم 
فی الأآفراد والاحاد فحسشے) لان الاحوال والأزمنة والایکتڈة لیست: ہر ضرعاً لہا لممعلھا 
اللفظ . 





)١(‏ قلت: مذا الجواب قد ارتضاہ الجَصٌاص في أحکامە فقال: إنما معنی الاّیة علی أحد وجھین: إما أن یکون 
التھي خاصاً بالمشرکین الذین کانوا ممنوعین من دخول مکة وسائر المساجدہ لأنھم لم تکن لھم وِمّة وکان لا 
ُقَبل منھم إلا الإسلامء أو السیف؛ وھم مشرکو العرب؛ أو أن یکون المراد منعھم من دخول مکة للحج؛ 
ولذلك أمر النبي يَُ بالنداء یوم النحرہ وفي حدیث علي رضي اللہ تعالی عنہ حین أمرہ النبي قيٍ بأن یَلَع عنہ 
سورۃة (براءة) نادی: ولا یحج بعد العام مُشْرٍِكء دلیل علی المراد بقوله: فلا تقربوا المسجد الحرامء ویدل عليه 
قوله في فسق: فوَإِنْ جِقْتُمْ عَيَلَدهء وإنما کانت خشیة العَبْلَةَ لانقطاع تلك المواسم بمنعھم من الحج؛ لأنھم 
کانوا ینتفعون بالتجارات التي کانت تکون مواسم الحج؛ فدل ذلك علی أن مراد الاّیة الحج ویدل عليه اتفاق 
المسلمین علی منع المشرکین من الحج والوقوف بعرفة والمزدلفة وسائر أفعال الحج؛ وإن لم یکن فی المسجد 
ولم یکن أھل الذمة ممنوعین من ھذہ المواضع ثبت أن مراد الاّیة هو الحج دون قرب المسجد اھ. یقول العبد 
الضشعیف: وھذا عندي کقولە تعالی فی المحیض: فوَلا تَترَم می تَْلمَرک (البقرۃ ٥‏ قیل: اریدعت 
الاعتزال مطلقاء فکذلك هھنا فافھم . ۱ 


کتاب ال ۲۳ء 


سس سعح×حسےے مم سس سد سس سس سس 5ۃ _ _م ‏ سم سس سس ےے سس سے سسشسسسسس سپ شس سٹٹشست سب-۔ٹ سس سہس۔ سس تج 


کر اھے می امسسوت و ا۶ لانه لیس من ضرورة العموم في الآفراد العموم في الامکنة 
أِضاً نات ایس سائر المساجد: وعَلِْم من ھذا الاختلاف أن العموم في الأآفراد قوی وأما فی 
الأمکنة وغیرھا فضعیف؛ حتی أنکرہ ہ بعضھم کما علمت . 

رج س بت ہر در توچ خر وت 
یجب عليه الفُسل في روایقہ کذا فی (الذخیرةا ےت فدل علی ان نجاسة ھڑلاء 
کے یر شفرترریں موچ یس ںا 
مر ود ای ڈو گان کھ رھ میں 

والحاصل : ان قھنا ارَیَعة أجوبة: 

الأول: ان المراد من النجاسة نجاسة ة القّريك روا لتوکو وا ۰ 2 
سس سی ہس کے مد الکو سال لان ما في الفقه یدلّ علی ان 
نجاستھم فوق نجاسة الشرك: لتعلق بعض احکام النجاسة بأبدانھم ایض . نعم؛ إن اخترنا روایة 
(الجامع الصغیرا فله وجە ونفاد. 

والثائي: أن المرادً من النجاسة هي التی تُمُورِفت عندھم مع التزام الٹھيی عن دخولھم في 
المسجد الحرام کما فی روایة (السیر الکبیر. 

و و ھی زس کور سر جرد قھرا ظا رب ا 
یلزم عليه سر و را شرب ہی کر تی فان 

ات أناللئظ الَنَجُس تج مخرج الم وما یُساق لأجل فٔ ار السے لا یُعتبر فیہ 
اللفظء ویکون المراد هو المعنی فقطء فکذلك فیما نحن فيهء لما أطلق علیھم الْتّجس دَمَاً 
وشناعة لھم لا یجري علیھم ما یجري علی النْججس حقیقة . 

قوله: (سبحان اش) وفي النظم لابن وَمْبًّان ما معناہ: ان إخراج تلك الکلمات عن 
موضوعھا لیس بصحیح. قلت: ورأیت کثیراً ما بُخْرجونھا عن موضوعھا کما تری ھھناء فإنھا 
وإن وّضِعَتْ للتسبیح لكنە مستعمل فی التعجب . 


۔ باب کَسِنُونَة الخُنف پ فِي البّیتِ إدًا تَوَضا 
۲٦‏ سا گت ہو نیم قَالَ: "۷3٣٣22‏ ات عَنْ یحیی؛ 2-07 ورای 
کان النبیٔ ہلا يَرْفَد ل وَھُوَ جُنب؟ قَالَتُ: گا [الحك ۸۸ ظ3 


۷٤‏ قثائت الفسل 
قفف شر رق ا2ا اب جال الات رد پا یہ کلت آر جخت آو تضاریر لآ 
ام علق کے ظا 


٦٠۔‏ باب مُوْم الخْنب 


2 سر 8 


۷۔ حدَثنا ثُتَيبَةُ فَال: حَلَنَنَا اللَیثُ: عَنْ نافع ٤‏ عَنِ اِبْن غُمَرَ: أَنْ غُمَرَبْنَ 
الاب سَأل رَسٗول اللو فلا اََرْفْدَ أَحَدٰنًا رَكُوَجِتبُ؟ فا0: اَم إِذا تَوَضَا أَعَدْكُمْ 
فَلیْرْقَد وَھُوَ جِنْب٢.‏ [الحدیث ۲۸۷ ۔ طرفاء فی: ۲۸۹ء ۲۹۰]. 

ہر ہے پوج ور لے سے ً ئئيا 
لآن التوضؤ لا یخرجه من حال الجنابة إلی حال الطھارۃة وعندھما سر ضا ٹم ینام لِمَا في 
لتنوپر الحوالك) من ا(معجم الطبرانی)٤:‏ (آن ملائکة الر حمة لا تحضر جٹازة الٰجتب٤)‏ نی ضر 
سٌَ ویدور النظر فیما یشتمل المقام علی الضرر مع عدم ورود الوعید والنھي صراحةء فینظر 

8ئ المعنی فیذھب إلٰی اوت کما ئيی (شرح وت0 ان السمۃ 7 عند 0 


۸) 


پسٹر سو ٹر یو کی ھمیی کید لہ میم 


وینظر بعضھم إلی اللفظ فان کان ورد فيه الأمر أو النھی یقول بە وإلا لاء والظاھر ان 
الو وا نت کزور غی االخطابت ذرت المسں گرا اطفاد 


م 


002 7ر در سای وید کرو ا ا ا یل و رت ایت 
أ٘یضاً کما في (المصنّف) لابن أ أبي يك کا في (الفتح)ء فی 7البحرا: ان التیمم فیما لا 
۷ تشترط فيه ""ھٗ' “ “0 الماء ات وھو مختار 0 وھو هو الصحیح عندي ؛ 
وا وواعاؤق اسخاق :غن الاسوك عن عائشة رضی اللہ عنھا في نومہ تلق فی حالة الجنابةء فقد 


)١(‏ قلت: وھذا التحقیق مما ینبغی أن یحافظ عليهء لآن السیوطي تکلم عليه في (حاشیة النسائی) مبسوطاء ونقل عن 
الخطّابي أن المراد من الملائکة الذین لا یدخلون بیتاً فیه الجْنُب ملائکةُ الرحمةء ثم نقل أنه فیمن یتھاون 
بالفسل؛ وزعم أنه ثبت عن النبي قلِ النوم جْتُباَء ونقل عن وليّ الدین العراقي أُن ذلك لامتناعه عن قراءۃ 
القرآنء وتقصیرہ بترك المبادرة إلی الاغتسالء ثم قال: وفیه نظر ثم عدل إلی ما اختارہ الخطابيء وإليه مال 
صاحب (الٹھایة)ء قلت: وھژؤلاء الجبال إنما أشکل علیھم الأمر لأنھم إلتزموا نومہ 8ه فی حالة الجنابة وصح 
عندھم عدم دخول الملائکة فی بیت الہُنب فاستبعدوا عدم دخولھم في بیته قُِ في تلك الحالةء فاضطروا إلی 
هذہ التوجیھات ؛ والأمر کما قررہ الشیخ رحمه اللہ تعالی؛ وحینئثدٍ لا حاجة إلی التأویلات ؛ لأتھا من باب بناء 
الفاسد علی الفاسد. وحاصلە: أن النبي قيٍ لم یثبت عنه النوم حالة الجنابة لً في نان الصبح قُبَيْلّه بلحظات: 
أما إذا أجنب في أول اللیل فإنه لم ینم إلاّ بالتوضؤء و التیمم أحیاناًء ولم یثبت في واقعة واحدۃ أنە نام بدون 
طھارة مطلقاء وحمل النووي حدیث أبي إسحاق علی بیان الجواز: 0 الشیخ رحمه الل تعالی لما عند 
مسلم: عن ابن عمر أن عمر استفتی النبي قٌُ فقال: ھل ینام أَحدُنا وھو مُتُب؟ قال: انعم إذا توضأ؛؛ فلم 
يرْحُص بە إلاً علی طھارة. 


کتاب الغسل ٤‏ 
يَنَه الطحاوي''' مفصّلاء وبَعْذّہ لا یبقی فيە ما یُکُالفنا بشیء. فساق أولاً حدیث عائشة قالت : 
00 تک می ا ا ا ری رای ا ا 
کانت لە حاجة قضاما٘ ٹم ینام کھیئته ولا يی يمَس الماء)ء ثم قال الطحاوي : إنە حدیث مختصر 
اختصرہ أبو إسحاق من حدیث طویل فأخطاً فی اختصارہ إیاہ. 

والحدیث الطویل ما رواہ فھد: حدثنا آبو غسان حدثنا أبو |إسحاق قال: آتیت الأسود بن 
یزیدء وکان لِي ا رَصتَيقا نقلت2.۔ یا آیا رز حَدْثني نا حخْدَثَكَ عائشة رضي اللہ تعالی 
عٹھا أمٌ المؤمنین عن صلاۃ رسول اللہ ہی: انام أَوّلَ اللیل ویٔحیي آخرہ ثم إن کانت لە 
حاجة قضی حاجته؛ ثم پنام قبل ان بَمَسٌ ماءء فإذا کان عند النداء الأول وت وما قالت : 
نام فأفاض عليه الماءء وما قالت: اغتسلء وأنا أعلم ما تریدء ‏ وإن کان جُتا توضأً وضوء 
الرجل للصلاةۃ)ء فصرح في ھذا الحدیث الطویل أنە إن أراد أن ینام وھو ُتْب توضأً وضوءہ 
للصّلاة وأما قولھا: اولم یمسٌ ماء4. فالمراد من الماء الذي للفُسلء لا علی الوضوء لِمَا 
رواہ غیر إسحاق عن الأسودں عن عائشة رضي اللہ عنھا: ٦ن‏ رسول ا لٌُ إذا أراد أن ینام 
و یاکل وو جُنْب یتوضأ)؛ وھکذا روي عن الاأسود من رأيه وھکذا رواہ مسلم إلا ان في 


آخرہ حملة تناقضہ وھی . ل(وإن لہ گن سے توضاً وضوءہ للصلاة) ولم یتعررض إلےه اك 


ویمکن أن یوقق بینھما أَنّ ما في الطحاوي فھو حالَهُ في أول اللیل: ریا وہ تر 
حاله فی آخر اللیلء ای إن کان جُتاً فی آخر اللیل اغتسلء اك لم یکن چنا توضا وضوہ 
الرجل للصلاۃ وآشار محمد رحمه اللہ تعالی إلی ما ذکرہ الطحاوي . نعم کشفه الطحاوي؛ ٹم 
ِني تتبعث إلی زمان لأعْلُم أن مأخذ کلام الطحاوي ما هو؟ فبان لي بعد الفحص البالغ أن أصله 
یکونٹ من محمد رحمہ الله تعالی ٹم الطحاري يفَصُل, قال محمد رحمہ الله تعالی في 
(مُوٌَئه٢‏ : هذا الحدیث أوفق بالناس . 


۷۔ باب ا پر سم 
۸ تنا بھی بر بکیر قَال؟ جد 


عم ئن بد الرَّحَليٍ عَنْ عَرَوَۃَ 7 8 کان النبیٔ قٌلُ اذا آرَ 
جنبء غسل فرجك 7 ئا لاق 


ظ2 
و 
ا 
ے 

خ٥‎ 

7 

7 


5 
جیا 

ہہ 
6 
شت 

مت 


)١(‏ قال القاضي أبو بکر بن العربي : تفسیرُ غَلُط أبي إسحاق هو أن ھذا الحدیث الذي رواہ أبو إسحاق هھنا مختصراً اقتطعہ من 
حدیث طویل؛ فأخطاً نی اختصارہ إیاہ: ٹم ساق القاضي الحدیث بطولهء کما أخرجنا عن الطحاويء ثم قال : فھذا 
الحدیث الطویل فيه : 8وإن نام وھو جْنْبٌ توضأً وضوءہ للصلاةۃ٥؛‏ ما صلتاعاٛق ول افإن کانت لە حاجةٌ قضی 
حاجتہ ثم ینام قبل ان یمسّ ما أنە يَحْتَهِل أحدَ وجھین : إما أن یرید بالحاجة حاجة الإنسان من البول والغائط فیقضیھا 
ٹم یستنجيء ولا یمس ماء وینامء فإن وَطیء توضأً کما فی آخر الحدیث؛ ویَحْتّمل أن یُرید بالحاجة حاجةً الوطء 
رل2 یلام ر انس فاایس ٦‏ الامضال) وُت تم لعئل ااعذیت علی آعاعتین الرسھین شاتفی ال 
وآخرہء فتوہم أبو |[سحاق أن الحاجة ھی حاجة الوطء فتقل الحدیث علی معنی ما فھم . والل تعالی أعلم . 


٦‏ کتاب الغسل 


۹۔ حدَثنا مُوسی دای 0ے َدَكَا جُوَيرِيڈ عَن تافم؛ عَن عَبْدِ الله قَال: 


اک 


انققی غَر الَْيْ قل: اَم اَحننًا َمُو جُنْبٌ؟ قال: سم ِا توَضَّا. 
۲۰ ۔ حتثنا عَبْدُ الله بْنْ یُوسُت قَال: أُخْبَرَنَا مَالِكٌء عَنْ عَبْدِ الله بن ویتَارِء عَنْ 


ٌ۔ 


عَبْدٍ الله بی غُمَرَأَنهُ َال : گر غَمَربْنُ الحَطظاب لِرسشول اللہ لاة: ان تو تاب بةُ مِن 
الیل فان کک رسُول اللہ 6ی: فما وافیل رك 0 40 

۸۔ قوله: (غسل فرجه وتوضاً للصلاة) اختصر فی الراوي اختصاراً مُیلاء زالی افترضا 
وضوءہ للصلاةء وانکشف ھھنا أن عَسْل الذگرِ والوضوء کل مطلوب في الحالة الراھنةء وأنه من 
أحکام الجنابة کما مَرّ مراراأء فلا بد للمشتغل بالفقہ ان یراعیَ الأحادیث ویمارمھا ویزاولھاء ء لان في 
الشرع أحکاماً حَمَلتْ في الفقه . فإن قلت : إذا کان مقلداً فلا حاجة لە إلی النظر في الاأحادیث؛ 
ويكفي لە قول إمامه الذي بُقَلدَہ بقلت : کلا بل لا یتحتّم التقلید إلا بعد المراجعة إلیھاء فإنه إذا یمر 
علی الأحادیث والمسائل؛ ویری مأخذھاء یستقر رأیەء ویطمئن قلبه لا محالةء ویقلد من یقلد بعد 
تُلج الصّذْرِ؛ کما حررناہ من قبل ء ومن کان تقلیدہ تقلیدً الأعمی ؛ فإنه علی رِجُل طائر . 

۸۔ باب إِذّا الثَقَی الجِدَانَانِ 

۲۹۱ ۔ حتثنا مُعَاذ بْنْ فَضَالَة فَالَ: کا و مت َبُو تُعَیمء عَنْ مِّام 

عَنْ قَقَادةَء عَن الحَسَن؛ ای رافع؛ عَنْ اي مُرَیرَة عَنٍ من اتی فَال: ِذَا جْلَس 


ق ان جَمَتعاء سر ہے َاَعَة عَمْرُو بْنُ مَرْزوق سد 
قال: اتا انت مثله 


۔ باب غَسُلِ مَا وب يُصِیبُ مِنْ رُطوبَة فزج المَرْأِ 


۲۰۳۲ ۔ جدلنا أبُو مَعْمَرِ قَال: حَدَثْنًا عَبْد الوَارِثِ عَنِ الحُسَینء فان بی 
رای ابو سَلمَة: ان عظا 7غ تاج أخَرة ے قال تح ات حا 
عُنْمَان بی عَفَانَ نَقَال: رایت إِذا جَامَعَ الرَّجْلْ امْرآته نَم بُمُن؟ قَالَ عُنْمَانِ ےا 
صا لِلسَّلاق وَیَفَسلٌ دگرۂ. قَالَ عَمْمَان: سَمثْهُ مِنْ رَسُولِ الله قكِ فَسَألتَ عَنْ ذلِكَ 
عَلِيٌ بن أَبي ظالبٍ؛ 5اک بن العَوّام وَلحَة بن عُبَيد الله وَأََيٌ بن گغبء رَضِیَ الله 
عَنھم قأمرُوه بِذَلِكَ. ان خیئ: وا خی او سَلمة اھر تا لیر أَخيرَةُ: انت 
ذِلِكَ مِنْ رَسُول الله 9. 

٤ ۰۳‏ 9ھ حَدَنْنَا يَحْییء چر سد او ٤‏ ای 
اش تی اث اوت 200 غارس بن کعب أَنَه قَالٌ: یا سُول اللَهِء دا الرّجُل 
مرا نم بْرِل؟ قَالَ: ايل مَا کت ہت ڑکا وَيصَل َال ا ہو عبّدِ الله : 
الفَسْل ا ظط وَدَاك الاعٹ نما ست لا حتلافھم . 


جج 
:ا 


بد 
٢‏ 


٤ 


کتاب الغسل اھ 


واعلم أنه ذھب جماعة إلی إنکار النسخ فی ھذا افابر اساہ رات الا ال0 کا کات 
رو پر ید بی پوس رس رر رج شس من الماء فی 
الاحتلام١ء‏ وقد مر معنا تحقیقه في المقدمة وأنە ثبت فیه النسخ البتةء وأنە ینبغي أن بُوَوّلَ قول 
ابن عباس رضی الله عنه. رك تا اخ جح البخاري عن عثمان: (آن الرجل إذا جامع امرأته 
ولم بٔمْنْ یتوضأً وضوءہ للصلاةۃء ویغسل ذکرہ). یُحْمَل علی [أنه کان] قُبْلَ جمع عمر رضي الله 
عنه إیاھم وإجماعھم علی وجوب العْسُل بمجاوزة الجتَانئین . 

فقد آخرج الطحاوي أن أصحاب رسول اللہ گل تذاکروا عند عمر بن الخطاب العْسْلّ من 
الجنابةء فقال بعضھم : لإذا جاوز الختّان الختان فقد وجب المْسْل)ء وقال بعضھم : ل(إنما الماء 
من الماءا فقال عمر رضي ال عنه: ا(قد اختلفتم علیٌ وأنتم اأمل بدر الآخیار؟ فکیف بالناس 
بعدکم؟ فقال عليٌ بن أبي طالب رضي الله عنہ: یا امیر الموَسی إِن اُردت أن تَفْلُم ذلك فارسل 
إلی آزواج النبي لا فسلهنٌ عن ذلكء فأرسل إلی عائشة رضی اللہ عنھاء فقالت : إذا جاوز 
الجنَان الجنَان فقد وَجَبَ القُسْلء ء فقال عمر رضی اللہ عنه عند ذلك : لا أسممٌ أحداً یقول: 
الماء من الماء إلا جعلتہ نکالا). 


وا ا رای یں کی 0 می اھ می سا ور 6اس 
رسول اللہ َء فلم یُنکر ذلك عليه مُنکر . قلت وھذا اأصرح شيء وأقواہ فی أن الأمر کما فی 
حدیث عائشة رضي اللہ عنھاء وأن حدیث: (الماء من الماء) منسوخ؛ ومع ذلك پتسلسل النقل 
عن عثمان أنه کان پختار حدیث: (الماء من الماء)! فالذي ینبغي أن نحمله عليه أنه کاناقل 
إجماع أھل الحَلَ والعَفّدء وأما بعدہ فلا ینبغی تلك النسبة پوس ا ا .- ٠‏ 
الْرَمَذی یمن اوچپوا الکُسل بَالْعَجَاوزق وآخرج الطحاوی أ٘ضاً قال: اجتمع المھاجر 
ما اوح الحدمن العلد والرّجُم ازخت الم ل2 او کر وعر رعقتات 2 رضي اللہ عنھم 
فعدٌ عثمان رضی اللہ عنە أبضاً مت 

وعبارۃ المصنّف رحمہ الله تعالی مع التکرار : في الموضعین توم أنه ذھب إلی إیجاب 
القل 2002ا )اھرتاافکشاری ولذا أَلانٌ في الکلام فقال مرة: اي اعوط وأخری: 
الماء أنقی ویمکن أن يیُووّل قولە: إِنْ الأحوط لا ینحصر في الاستحباب بل بُظْلَق علی 





)١(‏ قلت: وقد جاء الاختلاف في مذہ المسألة بنحو آخر أیضاًء وإن کان هو أیضاً قبل ھذا الإجماعء إلاّ آئي رد 
التتبيه عليه فقطء فقد آخرج الطحاوي عن أبي صالح قال: سمعت عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه یخطب فقال: 
(إن نساء الأنصار ثُفتین أن الرجل إذا جامع فلم یُنْزل فإك علی المرأة العُسل ولا غُسل عليه وإنه لیس کما 
أَفَْييٌ وإذا جاوز الجْتان الجْتانٌ فقد وجب الفُسْل) فدلٌَّ علی أن حدیث: ”الماء من الماء) کان عندھم في 
الرجال المجامِعینء لا في النساء المجامِعّات؛ وأن المخالطة؛ ُوجب علی النساء الغُسل ولو بدون إنزال: 
فالإنزال شرط للفُسل في الرجال فقط . 
فلے٢‏ إذا کات تق الإترال ین عیرا ارس علیین الضل بالمجاز رفظ عند القائلات ب؛ بخلات الرزجان 
فان ذاك اللإنزال فیھم آظھر فأُدیر الفُسل عليہء فإذا لم یمن لا یجب عليه الغسل. واللہ تعالی أعلم. 


۸ کتاب الغسل 
الواجب أیضاً عند تعارض الدلیلین؛ یعني إذا رر ا و ا ا 
صَدَق قولك إنك اخترت الأحوط علی الواجب أیضاً. وأما إذا خُمِل قوله علی الحکم؛ آ 
حکم الغسل أحوط؛ یعني : الأحوط لە ان یغتسلء وإن لم یغتسل لا باأسء مویہ 
الوضوء لا غیرء فحینئذ لا یکون لقولہ وجةّء ویخالف الإجماع . 

قلت: وإن فرضنا أنە أَلَانَ الکلامَ واختار استحباتِ العُسلء فلعلە أوّلَ قوله قٌ: ۷إذا 
ارد اليخان اَ1 الہ گتاتتھ(:الانزال لخروج الماء بعدھا في الاغلب؛ وحینئذ لا یکون 
الحدیث المذکور عندہ صریحاأً فی إیجاب الُسل بالمجاوزۃ فقطء وإذا لم يَقُمْ عندہ دلیل علی 
إیجاب القُسل بمجرّد المجاوزۃ أَلَانٌ في الکلام وقال: الٹُسْل أحوط. ولذا لما أراد أن یَحَرّج 
حدیاً بدلّ علی عدم وجوب الغسل بالمجاوزة بَوب عليه کما سیأتي: اباب غَسّلِ ما يصیب من 
فرج المرأة٥ء‏ ونظرّہ إلی إخراج الأحادیث کما تری؛ إلا أنە أراد أن لا یْفُصٍح بمرادہ احتیاطاء 
ولکنە وَُجّه الناظرین إليه فقط فان الموضع مُشکِلء ٠‏ فأراد أن بُحَرُج مادنّه من الاأحادیث ومن 
أسماء الصحابة الذین ذھبوا إلیەء ویشیر إليه فقط ولا یتکلم بشيء. 

ٹم وإن رّوي عند مسلم في ھذا الحدیث: : اوإن لم پُنْرَل) صراحةً لکنە لیس علی شرطه 
لیکون عليه حجّة وما کان علی شرطہ يَصْلّح أن بُجعل کنایة عن الإنزال مع نقل الاختلاف فیە. 
فھذا وجە ما ذھب إليه البخاری واختیارُہ لو کان اختارہ. والل اأعلم بالصواب . 

والحاصل : أُنٌ المسألةً منفصلة وإنما ذکرتە بحثاً فقط لیظھر وجه ما للبخاري مع ورود 
ھذہ الصرائح فی الباب . 





٦۔‏ کِتَابٌِ الکنذ 


مہ مرمرو رم ک ٥ر‏ 7 رم بہھیے ہم ا 
وَقُرْلِ اللّهِ تَعَالَی: ولک می المحیض کی ہُو رت ا ؿی اَلمَحِیس وَلا 
ری سی توق ماما کل ماک بن سج آکرک ا ۳ 4 این دَئث الطبْبُہ 
[البقرة: .]۲٢٤٢‏ 


والحیض دم معروف حَدُدہ فقھاؤناء ولا جو بے وانما یختلف باختلاف 
الأمصار والأعصار ولذا ذھب مالك رحمہ اللہ تعالی إلی أَنَه أمکن أن یکون ساعۃً أیضاًء وإنما 
وت فی باب العدۃ فقطء ولم یرد في ھذا الباب من المرفوع شيء ولو بإسناد ضعیف؛ ومَرّ عليه 
الزیلعيی رحمه ال تعالی في تخریج الھدایةء فلم یأت إلا بالمناکیر ۔ وھو رفیق للحافظ زین 
الدین العراقي رحمه اللہ تعالی؛ وکان یصنّف في ھذہ الأیام تخریج الاحیاء والزیلعی رحمہ اللہ 
تعالی (تخریج الھدایةاء وکان یرافق أحدُھما الآخر؛ فإذا ظفِر أحدُھما بحدیث نادر أرسله إلی 
الآخر لیستفید منه في تصنیفهء وظني أن الزیلعی رحمه اللہ تعالی أحفظٌ من الحافظ ابن حجر 
رحمه اللہ تعالی . . وقد صنف الحافظ رحمه اللہ تعالی افتح الباري) فی اثنین وعشرین سنة؛ 
وصنّف العینی رحمه الله تعالی اعمدة القاري) في عشرة مَسْشین ۔ وصرح ابن العربی رحمہه اللہ 
تعالی أنه لا توقیت فیە. 

وکنٹ آتمنی أن آری مثله من قلم حنفي أیضاً إلا أني مع التتبع الکثیر لم أرّ أحداً صرّح 
بە ٹم ذکر ابن العربي رحمہ اللہ تعالی أنه صنف رسالةً مستقلة في ھذا الباب: إلا أُنھا ضاعت 
منه فی سفر فلم یقدر علی جمعھا ثانیأً " آما في هذا العصر فلا توجد غیر رسالة الِرٴكِلي وھو 
معاصر لصاحب (الدر المختار؟ء إلا اُنھا لاشتمالھا علی الأغلاط قد انقطعت الفائدة مٹھاء لأن 
المصنّف رحمہ اللہ تعالی ذکر في ُُطبتھا أنه جمع هذہ الرسالة من کتب مملوءة بالأغلاط 
فاجتھد فيی تصحیحھاء ومع ذلك بقیت فیھا أغلاط کثیرة. 

وقد راجعت تلك الرسالة فوجدثُ فیھا أغلاطاً کثیرۃ؛ وشرحھا ابن عابدین وَالَبع الماتن؛ 
فاحتوی شرحہ أیضاً علی الأغلاط . وَیْعْمٌ ما فعله المالکیة حیث وقّتوہ فی باب العِذّة؛ ما فی 
معاجاہ تھا وس رم اض فاعتبروا فیھا رأيَھا وفَوٌضومھا إلیهە. والحاصل : ان دم الحیض 
یپ سم ہووت سی 
با تا متا جعوسلی ا نہ کن تاتي الواح بما لا تشتھي المُفنْ 

وھکذا الأمر في توقیت مُدَة الِحَمْل: تھا اکا غیر تی تق فقد تمتد إلٰی عشرة سئین 

۹ء 


٤‏ کتاب الحیضی 


لاجل المرض؛ مع أن فقھاءنا صرٌحوا أن آکٹر مدة الحمل سنتانء ولم یکتب أحذ منھم أنھا مدۃة 
طَْبْعِيّةَ. وأما بالعوارض فیمکن أن تزید علیھاء فلو کتبوہ لاسترحنا . 

وکان ینبغی للفقھاء أن یرجعوا إلی الأطباء. في مثل ھذہ الأمورہ فان لکل فنٌ رجالاًء ئم 
إنه تحدید اجتھادي لا تحدید شرعي؛ والأصل فیما لم یَرد فیه التحدید ان یرسل علی حیالھا 
ولا یقڈر کما في أصول الفقه: ان نصب الحدود والمقادیر لا یجوز بالقیاس . ومرادھم من 
الحدود والمقادیر کأعداد الرّكعات ونحوھا دون الحدود التبی هي زواجر أو سواتر علی اختلاف 
الرایین: وعليه جری السرخسٍي رحمه الله تعالی في تحدید العمل الکٹیر زاسیں والماء القلیل 
والکثیرء ففوّضه إلی رأي المبتّلیٰ ب٭ء وھکذا فعل ۂ في أَجَل السُلَم وتعریف اللَقَّطَة ء فأاحاله علی 
رأی اعت بەء وإن حددہ أُصحابٗ المتون . 


ئم الأصل وإن کان هو التفویض إلا أَنْ نظامَ العالم لا یستوی إلا بالتقدیرء فإن کثیراً من 
.0 ولا ینفع فیھم التفویض اأصلا ٠‏ فیحتاج إلی التحدید لا محالة: فالتحدید 
من المجتھد فیما لم يَرڈ بە الشرع إنما هو لقضاء حوائج الناس ؛ کما قالوا فی مسألة الطھُر: إ 
لا حدّ لآاکٹر؛ ومع ذلك حدودہ عند نَصْبِ العادة في زمن الاستمرار: وفي ھذہ المسالة ستة 
اقرال اکنا . والمختار عندي اُنھا تخرج من عدتھا في ثلائة انس ورَحسب هر ھا غنخ 
ظھر وظمُث؛ وھکذا في ممتدة الطھر حیث لیس لھا حیلة علی مذھبنا إلا بالتربّص ثلائة قروء؛ 
ولا شك أنە مُعْتَضد بالنص؛ فإنھا رات وھذہ عدتھا بالنص إلا أن ظھرھا إِذا امتدٌ وضاق 
علیھا أمرھا لجانا إلی الافتاء بمذھب مالك رحمه اللہ تعالی . 


فکما أنھم اضطروا إلی التحدید في ھذہ المواضع لئثلا تتعطل عن حوائجھاء کذلك 
اضطروا إلی تحدید أقل الحیض وآأکثرہء وإن لم یتوقّت في الخارج . 


رالتحاص ل23 آ2 الد تی کت ےحدیة نی وناج ای مفاقٌست اھر جا 
مخرجاً وسبیلاً للخلائق وخلصوھم عن المضائق؛: ولعلك ما نسیتَ ما کنٹٌ ألقیت عليك في 
کتاب العلم أنْ الحدیثٗ أیضاً قد یحتاج إلی الفقه في بعض المَلّاجظء وھي أمثال ھذہ؛ فإنه لا 
یکفی لك فیھا الاقتصار علی الحدیث؛ ولا یسع لك قطع النظر عن الفقه. فالفقه لا یتم بدون 
الحدیث؛ لآن المرء إذا مرٌ بالحدیثء وجال نظرہ فيه؛ وِفَهِمٌَ مدارکە ومعانيهء استقر علی الفقه 
وسکن قليه؛ حیث لم یجدہ رأیاً محضاً غیرَ مستدِ إلی دلیل سماوي؛ وکلذلك الحدیث لا پستفر 
راو ولا ینقطع محتملالہ بدون المراجعة إلی أقوال الفقھاء ومذاھب الأئمة. فإذا ادّراھا وأمعن 
النظر فیھا تبیّن لە الوجوہ؛ ولم یبق لە فیما سواھا مساغ. 


فالفقه محتاج إلی الحدیث في نفسهء والحدیث محتاج تعاس رکا اث انی 
ساما رت الرجوع إلی ألفاظ الحدیث؛ وأعني بالتعلی ان النظر لا ہژال نترددفهة را 
بشيء؛ حتی إذا رجع إلی الحدیث استقر وسکن . وھذا لان اللغة لم تتکفل إلا ببیان المعاني 
ہمت مراد اتل وھو ربما یتعمٌر تحصیله ٹی کلام الناس ء فکیف بالکلام 


المُمْچز؟ والکلام کلما ارتفع تتحمّل الوجوہ واحتمل المعاني؛ ولذا قال تعالی: ٭اولید سن 
الس ان لازکر فھل من مد [القمر: 7 بھتا اہ وراہ اي ٠‏ فالقرآن یسیر ومع ذلك عسیر 
سے تہ ظھر اشعرلن ومعنی يُسُرہ قد بینّاہ. 

ئم ا الأمرَ إن کان کما سمعت آنفاً من أنە لا تحدید فیە لا في الخارج ولا في الحدیث٠‏ 
وإنما التحدید فيه ضرورۃ بالاجتھاد فأہو حنیفة رحمه اللہ تعالی أَسْيّن فيه من الکل؛ وعندہ في 
ستاےب اضو کی سو تو رر مت 
ا ان وفیھا : افتمکٹ إِحدَاكُنٌ الثلاث والأربع لا تصلي٤.‏ اھ. وتملّك بە الطحاوي!'' 

فی (مشکله٢.‏ وما عند ابن ماجه وفيه زیادۃ: وفي الخارج ان النبي چو لم یکن بُضَاجمُونُ سے اف 
ناائة ایام ثم بُشَاجِمُهُنٌ بعد أن تَتَرِزْنٌ. وھذہ کلھا تنزل علی مذھبنا لانه لم ینزل فيه عن 
الثلاث:: 





ولنا اثر ات رض الله عنه صححه في (الجوھر النقي) وان تأآخر عنە البيھقي؛ء وآئر 
عثمان بن العاص عند الدارقطني . وأورد علینا الشافعیة أن الشھر إذا لم يَحُلَ عن ظُھُرِ وطمُيِء 
ونگوّر اللَّمْثٍ في الشھر نادرٌء ازم علی مک 0 1 تی السا جا فان أقل الگظھر خمسة 
عشر اتفاقاً بینٹا وبینکم؛ ٠‏ فلو کان القَمْثُ أکثرٔہ عشرة أیامء یلزم أن یبقی خمسۃة أیام من الشھر 
مھملا غیر معدود فی الطمث ولا فی الطھر؛: بخلافه علی مذھبنا حیث قسمنا الشھر علیھما؛ 
تسا اف اھ رات الخر تقو 
اُقول: أما أولاً خی یر سر مو أن اکثرہ عشرةء وأقل الطھر عشرون 
یوماء فیستقیم الحساب علی مذھبنا أبضا. رما ٹانتا : فلأن أقلٌ الطھر لیس عندنا خمسة عشر 
یوما مَطلتَا بل هو عشرون یوماً في بعض الصور؛ کما في المُسْتحاضة المبتدأۃء فیستقیم 
الحساب ولو في الجملة. وأما ثالثاً: فلان تکرُرَ الطھر وإن کان تا لا ا الس سرت 
محضأء فینبغي النظر إليه أ٘یضاً. وفی (المواعب اللّدنیة) إسناداً نع اش سحجحاف لا اط 
حواء اُخہرما تھا تھا کاغا وتضع گُڑها؛ وفيی ار اولأفینھا فی شھرِ مرتین!ء ومع ھذا 
ذھبوا إلی ان التکرار نادرء وفي استاذء ستا):وھو ئن القدماء وَمَفَسو لآ وھذہ الروایة 
عند ابن کثیر أیضاً إلا أنه لیست فی آخرہ تلك الزیادةء وحینئذ یمکن أن یکون بناؤہ علی تکرر 
تعن ان ان ئا ۱ 
ٹم إنھم تمسکوا من قولە تعالی : ٭ وی بَْسْنَ بن النَعض من ای آن ا[ فَِدَتہنَ تَلکَة 
شھر 4 [الطلاق : ستدد۔ ‏ ت وج عاق ا لے سھممر 
حم فالباقی للطمث لا محالة؛ وھو خمسة عشر؛ رساضاغای کرو الطت بت الات 


قلیل الحیض غیر ما دکرناء فکان ھذا مما قد دلّ علی مقدار وأنە أیام ولیال؛ وأروجب القول به وترك خلا فه . 
والل اأعلمء وإیاہ نسأله التوفیق . 


فلت نعم بناؤہ لیس علی التکررہ إلا أنّا علمنا من عاداتھن أن طھرھن في الشھر یکون أغلب 
من الطمث غالباء ٤‏ کما فی حدیث حمنة حیت قد لھا ستة او ےت وھکذا هو المعروف في 
عادات النساء أن طھرھن یکون غالباً علی أیام حیضھن. ولمًا کانت عاداتھن مختلفة جمع القرآن 
الحیض والطھر فی الشھر تخمینا'''. 

قوله: رق کسر بُومُنٌ) واعلم أنه قد مرّ مراراً أن أنظار الأئمة رہما مضلت سی آع مراتب 
الاڈ فیأخذ واحد مرتبتھا العلیا وآخر مرتبتھا السفلی؛ ویتحیر فيه الناظر فیزعم ان هذا وافقھا 
وھذا خالفھاء والامر أنھم يَتَحَرّون العمل بھا أجمعونء ویجتھدون فیھا ہما یستطیعون إلا أنه 
تختلف انظارهم في المراتبء والاصولیون وإن بحثوا عن العموم والخصوص والإطلاق 
والتقیید ولکنھم لم یبحثوا في مراتب الشيء وکان لا بد منە فقالوا: إن العموم والخصوص 
یجري في الآفراد والآحادء والإطلاق یکون في التقادیر وأوصاف الشيء؛ والمراتب بمعزل 
عنھما. 

وظاھر الایة الا بالاعتزال طلقا وھو عین ما کان یفعله الیھودء ووجه التفصّی عنه 
اأن في الاعتزال مراتبَ وھي مجملة فصٌّلھا الحدیث٠‏ ولذا قال النبی قٍ بعد نزولھا افعلوا کل 
شيء الا التکاح؛ فمن جال 29 علی الجماع والاتقاء عن موضع الكُمْث خاصة ومن 
حَامل حَمَلَھا علی الاستمتاع بما دون السُرَة إلی الرکبة: لأن حریم الشيء في حکمە؛ فجعل 
موضع النجاسة وما یتبعھا فی حکم واحدٍِء وکلاھما نوع من الاعتزال سو مامت انا ات 
المراد فی الٹص أیٗ قدر منه وأیٗ مرتبق فاللہ ورسولە اأعلم. وسیجيء تحقیق المسألة فی 
بانه. 





قوله: (يَظھُرن) ؛ُ فریء بالتخفیف ز افمشلاایات والحنفیة مو القراآت کالایات المستقلة 
شاخترن مھا اکا فحملوا قراءة التشدید علی تصرُّم الدم لأقل من العشرةء لان النَطَھُر 


تل ٠‏ بمعنی تحصیل الطھارة من فعله وھو الغسلء ارس دس ہی سو 
علی العشرةۃ فان طهْرَ لازمٌ فیحصل الطھور بأمر سماوي بدون صنعه. قالوا : إنه یجامعھا فی 


الصورة الاولی بعد الاغتسال: لآن الدم ینقطع مرہ ٤ور‏ اغریء فیحتمل العوٌدے فلا بل 1 ۰ 





)١(‏ قلت: کیف تستقیم الاّیة علی مذھبھم مع أن المعروف في عاداتھن هو التوسط في الحیض٠‏ وقلّما تکون امرأءُ 
دمُھا إلی خمسة عشر. فان کان حَمْلُ الَیة علی تکرٗرِ الحیض بعیداً لأنه نادرء فحَمْلَهُ علی خمسة عثر یوعاً أبعدُ 
منە بعین ھذا البیانء لأن تکوّر الحیض لیس بأنڈر من فرض الدم إلی خمسة عشرہ ثم إن ساغ لھم استیعاب 
الشھر بأاخذ الاکٹر من جانب والأقل من جانب فلِمَ لا یجوز لنا أن نأخذ أکٹر الحیض من جانب وأکثر من 
الأقل في جانب آخر! وإنما لم نأخذ بالأکٹر مطلقاً فی الجانب الآخر لآن أکثرَ الطھر لا حَذٌ لەء فلا بد أن نأخذ 
اکٹر من الأقل؛ لن الاقتصار علی أقل الطھر أیضاً نادر کما علمتٌ من حدیث حَمْنَة أن أیام طھرھن تگون أغلب 
علی أیام حیضھنء فإن کان أخذ الآکٹر من الأقل بعیداً في نظر المحاسب؛ فھو أقرب في نظر الباحث عن 
الواقع؛ وإتباع الواقع أُولی وعليه ورد القرآن والحاصل ان الفصل ۂ فیه مشکل. کیف ولم یُرد فيه تحدید من 
جانب الشرعء؛ وإنما الآمر إلی عاداتھن وھي مختلفة بحسب جِدَادمِن . 


کتاب الحیض ۳ 
یعتضد الانقطاع بالاغتسال؛ بخلاف الصورۃ الثانیةء فإنه إذا انقطع علی أکثر مدته فلا خشیة 
لعودیہ وتطھر حسا فیجوز الجماع بدون الاغتسال . 

قیل : إِن آبا حنیفة رحمه اللہ تعالی تفرّد في إباحة الجماع بلا غُسلء لآن القرآن یدل علی 
ان ٍ0" إنما یُبّاح له بعد الاغتسال فقال: ٭قَإدَا تهَرنَہ٭ [البقرۃ: ]۲٢٢‏ أی اغتسلن مآ فَأومُری مِن 

حیث ا ا اف4 قلت: سر یس سو ری سا ا یں سپ 
ساسا زوجھاء ویجب العُسل للصلاة إجماعأًء فإنھا غیر طاھرة حکمأء وإن ظَهُرّتْ حسا 
وخکل جاز لي ان أقول: إن المراد من التطھر في النص هو التطھُر بنَخوَیو . بیع ق0ت 6ا تاذ 
تر أي وجوباً تارةٌ واستحباباً أخری اورک 4 . .. إلخ؛ وذلك عندي واسع في اللغة ولا 
بدع عندي في إدخال مسمٔی واحد وحقیقة واحدة تحت لفظ: وإن اختلفت صفاته من الخارج؛: 
کالاستحباب والوجوب؛ فإن ھاتین صفتان تَعْرِضان للحقیقة من الخارج مع بقاٹھا في 
الصورتین . فإِن الصلاۃ حقیقة واحدۃ ولا اختلاف فی حقیقتھا بین الفریضة والنافلة؛ فإنھما 
صفتان لھا بالنظر إلی لحُوق الأمر وعدمه وحینئذ لا ضَیْرَ في إدخال النوعین تحت لفظ واحد؛ 
وقد فضّلناہ في رسالتنا افصل الخطاب) بما لا مزید عليه . ۱ 


یئ سی سے و یرب سچ وہ ابو 
و سی ارجا ۔ فلا يبنَی الأحکام علی أقله وآکثرہ. فالذي ینبغی أن ی بُشترط الغُسل للجماع 
رایت نعم إن قام دلیل للمجتھد من الخارج علی ان الدم لا یتجاوز عن العشرۃ؛ فله ان یُجیز 
بە قبل الاغتسال لطھارتھا حسأء ولکن المستحسن للقرآن هو الإطلاق؛ لآنه ینزل بما هو 
مطلوب:؛ وللمجتھد ھو التفصیل؛ لانه یبحث عن الفروع . 


رتسل 2(5 ا فان ا فا ۃحاثرت 
الأ رھ عر الطیارہ الىسصىت رفر المکار الے رت ۵ۃ ۶ خی طھرچ گا 


والثانی : الاغتسال؛ وو المذکور بقوله: طفَإذَا تلوَرْ . وکا أصل الکلام ھکذا: فإذا 
ظِهُرْنْ وتَطْهُزْنْ فانومن من حیث... إلخ. اما كت اعد الین اقعتضارا لللالة ہا تل 
عليه؛ وإنما راعی الأمرین لأن من عادة النساء أنھن لا یَطمَأَنْنٌ فی أنفسھن في ُھورمن ما ذمنّ 
لم یغتسلن: ولا یزال یبقی لھن التردد في عوُدِ الام وإن کان انقطع علی عادتھن؛ فإذا اغتسلن 
فطمکی َلِهنَ فکما أن الطمأنینة في الخارج لم تحصل لھن إلا بعد الطُھُر السماوي 
والاختیاريی کلیھما ٠‏ کذلك القرآن أخذ مجموع الأمرین علی وَفُق ما في الخارج . 


فھذا الذي مشی عليه القرآنء یعني علی الإبھام والإجمال بدون عنایة إلی تفصیل بین 
الأقل والاکٹر: وبدون تفصیل فی البناء علیھما. ٹم جاء المجتھد وقسم ھذین الأمرین وقال: 
إِن الدم إن و لأکٹر مدته 0ار( فی أمر جماعھا هو الطھارة السماویة فقط؛ فیباح لە 
الجماع بمجوّد انقطاعه وإن تَصَرّم لأقل منە فالدخیل هو الطھارۃ الاختیاریةء أي الاغتسالء 
فلا یجوز الجماع إلا بعدہء فینبغي للقرآن الإٴطلاق في صورۃ الإطلاق وتفویض التفاصیل إلی 





الاجتھاد. فإن القرآن أطلق في الاغتسال لانه لم یتعرض إلی الأقل والأکثر اھت 
موق ا تحار فِإِن عَلِم المجتھد من تجربته ان اللدمٌ لا یتجاوز عن العشرةۃ؛ فله ان 
ِخصٌ٘ص ھذا الجزئي من اجتھادہ لا بحکم النص . وھذا معنی صحیح لا یخالفه النص أصلا. 
نعم لو قلنا: إن القرآن شرط الاغتسال فیما تصرم الدم علی الآکٹر أیضاً لخالفه وناقضه البتة 
ولكتك سمعتٗ آنفاً أن القرآن لم یُوم إليه أصلاً وإنما جاء علی عادتھن في الخارج من اعتبار 


الآمرین . 


وھناك أمر آخر پُعْلُم من کتاب (الناسخ والمنسوخ؛'' عن الطحاوي أنَ الفرق بین العَشرة 
وبین ما دونھا إنما تل عن الإمام الأعظم رحمہ اللہ تعالی في حق الرَّجْعَةٍ خاصهء فالمطلّقة إذا 
تق سیا لاقل من العشرۃ وأدرکت وقتٌ الاغتسال والتحریمة انقطع حق الرجعة عنھاء ولیس 
للزوج ان یراجعھا بعد مضیٗ الفَرُءِ الٹالث إذا انقطع لاقلھا في الصورۃ المذکورۃ. فھذا المفرق 
إنما کان في حق الرجعة خاصة ثم انتقل إلی الصلاة وغیرھا أیضا ولا ریب ان الطحاوی 
أعلم بمذھب أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی لأنه تحصّل فقھه بٹلاث وسائط: فکان ینبغی أن یَعتمد 
علیھاء ولكني لا أعتمد علی تلك النسخة لاشتھار المذھب بخلافه نعم إن ثبت من طریق 
معتبرۃ فیکون لە وجه . 
ٹم إنھم قالوا: اہ الع مھا لائل من عشرۃ أیام لم یل وطڑھا حتی تغتسلء ٤‏ ولو 
لم تختسل ومضی علیھا أدنی وقت الصلاة بِفَذْرِ اواتر علی :الاقتتال ر ان سس ھا 
وطڑھا. وھذا یُشْیر بأآن مدة الفُسُل عندھم معدودة في زمان الحیض؛ ومثله ما قالوا فی باب 
الرَجْعَة: أن دمھا إذا انقطع لعشرة أیام انقطعت الرجعة وإن لم تغتسل؛ ٠‏ وإن انقطع لأقلَ منھا 
لم تنقطع الرجعة حتی تختسلء او یمضیَ علیھا وقت صلاة کاملة. قلت: وإنما آخذوہ من ھذہ 
الاأایة: ٭فإذا نطھرن فاوھری کے فإنه اعثِْرّثٌ فیھا مدۃ التطھر من زمان الحیض وأبیح الجماع 
بعد إلا أنھم لا یُقْصٍحون بأن مسائلھم تلك مأخوذۃ من القرآنء فعليك أن تتفکر فیه لینجلي 
لك الحال . 





ومن هھنا اندفع ما عرض لاہن رُشد من عدم الارتباط بین الغایة والاستثناف: فقال : 
مَلَلَهُ کمثٹل قولنا: لا أعطيك درھماً حتی تدخل بیتی؛ فإذا دخلت المسجد فلك کذا . فالغایة 
غایرت الاستثئناف وکذا الاستئناف یغایرھا والصحیح من الکلام ان یقال : فاإذا 3 
الخ لاتحادھما فيە. وحاصل الجواب : أن معنی قوله: طحق یور .. إِلخ اي حتی بَؤَرنَ 
ویَظهَرْنَ ٭فَإذا تطھَرَنًہ وطهْرنَ ٭فاؤْھرک بن يك نرک ان فاخذ أحد الفعلین من المعطوف 
عليه؛ وحذف مقابله من المعطوف لیکون ذکر الآخر قرینة علی حذفە من المعطوف عليه؛ 
فحصل الارتباط في غایته. والجواب الثانی أن قولە: ٭فَإذا تَهَرٌْ لا یتعلق عندي بالغایة بل 


(١)‏ وھو لأبی جعفر النحُاس الشافعيی تلمیذ الطحاري؛ وکان معاضراً لان جریر المفَسٌّر وکان ابن جریر فيی مصر 


وأبو جعفر في بغداد. کذا في تقریر الفاضل عبد العزیز . 


یتعلق بصدر الکلام أیٍ ی ولا تفرنوشن ٤چ‏ ک2ا ہکےہ الخ . ویقال لە الطَُرٴدُ والعکس في 
مصطلحھم فاعلمه ''' 


۱ ۔ باب کیف کان بد الحیضء وَفُوْل النہی ار : 
(ھذا شي؟ كَتَبَهُ اللَهُ عَلَى بثات آدمَ) 


00000007 ا60 ا اتیم علی یآ اض 0ا اپ عےة ال 


٢۔‏ باب الأمر بالنساء إذا نَفْسْنَ 


٤۔‏ حلثنا عَلِیُ بْنُ عَبْدٍ بد الله قَال: بت و سَمِعْت عَبْدَ الّحْمٰنِ بن 


و 


القّاسٍم قَال : سَمِعْثُ الفَاسِمَ یَقُول: سَعْتُ کٹ فات کر 6را لا کی ال اتی :لن 


)١(‏ قلت: وقد کن في سالف من الزمان کتبث في تلك الاّیة تذکرۃ حین أشکل علیٌ قوله: ما 2> الخ 
ا سن ا کات اود کاراب کی گا اۓ تر امک کل فیس النکاحء ازددت مرضاً إلی مرضي؛ 
لأنه نقیض ما یتبادر من الاّیة فلم یکن التفسیر یلتئم بالایة في الظاھر ولیست تلك التذکرۃ عندي حاضرۃ الان؛ 
وحاصلھا کما اأحفظ: ان اللہ سبحانه صدذّر قوله بأان المحیض فان سی پچ یو ور وو تہ وت 
وھو الاجتناب والاعتزال عنه فقط لا کما کان الیْهُود یفعلوته من المتارکة مطلقَاً فإنه تعمُق وحم ولااکما 
سب إلی النصاری أنھم کانوا یخالطونھن في تلك الأیامء فلا یْعَامَلون معه ما کان ینبغي أن یعامل مع الأذی؛ 
فھؤلاء کانوا یشددون في أمرہ فوق ما أرادہ الشارع؛ وھؤلاء کانوا یستختون ہما أمرھم اللہ سبحانه فکأنھم 
کانوا علی طرفي نقیض؛ ویجب في مثل ھذا الموضع رعایةُ الطرفین ولا یوفي حقّه إلاّ القرآن فقال: إن 
المحیفض لا یزید علی کونە أذیء وإذا کان کذلك فعاملوا معه ما یعامل مع الأذی؛ وھو الاعتزال لا غیر. ولذا 
قال النبي پل ١جامعوھن‏ في البیوت واصنعوا کل شيء إِلاً النکاح) لأن الأذی حفّه أن بُجْتَنَبَ عنہ فقط دون ترك 
البیوت؛ ففي قولە : فاَئی 4 رعایۃً للیھود فإِنھم کانوا یشددون فی آمرہ کل التشدید ونی قوله : ففَأَعرِِا چ رعایة 
ودای لأنھم کانوا یھونون فيه کل التھوینء فھدامم القرآن إلی ما کان ینبغي وما لا ینبغيی. ولا ریب 
فی في أن المطلوب هو الاعتزال وعدم القُرْب کما عند أبي داود عن عائشة رضي الل عنھا قالت : اکنت إذا حضتٌ 
نزلتُ عن المتّال علی الحصیر فلم نقرب رسول اللہ قولم تَدْنْ منه حتی نطھر. انتھی. ولکن الغرض من أمر 
یی م ہر بی یت 00 20 ی۹۰۳ ۶ "و" 
اتی سے القرف آر ا رامصتاتضام تس اھ وی نے مھ رھت 
چجوری پ جو ہرس فلھُو اد ی4 في_الأولء وقولہ: طَ علْلا ۹ في الآخر مع أنه مطلوب کما علمثٌ؛: 
لَبقِيّتٗ فيه إشارة إلی الاستمتاع بما دونه من حاق النصء تب با 
وأرضی للربًّ وأبعد عن المأئِمء فلا یأمر أحداً أن يَرْعَیٰ سارِحَتّه حول الحمّی؛ فرعایة الأطراف وإحاطة 
الجوانب مع بیان الحقیقة سواء بسواءء والإٍیماء إلی المقصود کما هو بحیث لا یبقی فيه إبھا للعامل ومجال': 
لاحتادلء :تا بسوۃ صه الشرء و اع اق خالی موی رالنَئن 


کا تحرف حفیت فُنعَلَ عَلَيٌ رَسُولَ الہ یلا َ بُكِيء قَال: (ما لكٰ انت16. 

فلت : نَم قَال: (إِنْ ھذا أَمْرْ كَتبَه اللَهُ عَلَی بَنَاتِ 0 فَاتُفِي ما یَقْفِي الحَاحٌء و 
لا تَظٌوفی بالبّیتِ٢.‏ قالثْ: وَضکی رَسول اللہ 6یئ ءَ عَنْ یِسَائِهِ بِالْھر . [الحدیث ۲۹۶۰ ۔ أطرافہ 
فسي: ٣٢۳۰ء ۳۱٣‏ ۳۱۷ ۳۴۱۹ء ۳۲۸ء ١١٥۱ء‏ ۸١٥۱ء‏ ١١٥۱ء‏ ١١٥۱ء‏ ١١٥۱ء‏ ١١٥۱ء‏ ۸٢٦۱ء‏ ١٥٦۱ء‏ 
۹ء ۱۷۲۰ء ۱۷۳۳ء ۱۷۱۷ء ۲٦۱۷ء‏ ۱۷۷۱ء ۱۷۷۲ء ۱۷۸۳ء ٦۱۷۸ء‏ ۱۷۸۷ء ۱۷۸۸ء ۲۹۱۲ء ۲۹۸۲ 


.۱۲۹۲۰ ۷۲۲۹ء‎ ٦٢٥٦٦ ۵٥٥۹۹ ۵٥٥٤۸ ۵۳٢۲٣۹ ء٤٥٤۸‎ ٤٤٤٤ ء۵٥ه‎ 


یعني بهە بَءَ ھذا الجنسء وأنه کیف ظُھَرَ في الدنیا من گُتُم العدم پچ ہے 
فقط کما مِرٗ مفضّلاً في شرح قوله: بَذْءٍ الوحی . کی ور ےترڈ ان نساء بني إسرائیل کن 
یذھبن إلی المساجد فأخذن في التشؤف إلی الرجال: فَمیْعْنٌ عن المساجدہ فأٗلقي علیھن 
الحیض عقوبةً لھن؛. وغُلِم منە أن منع النساء عن المساجد سُنَذٌ ماضیة؛ والبخاري لم یبال بھذا 
الحدیث؛ اد عن قولة: (ھذا شيء کتبه الله علی بنات آدم) أنه من الابتداء ولیس بدؤہ من بني 
ارات ولم یوثّق بینھما أن بدأء وإن کان من بدء الزمان إِلا آنه آلقی غلىٰ ہی اسراقل کیا 
فززید فیھن شیا یقمة. والل تعالی أعلم . 

. ۔ قوله: (سرف) ھذہ قصة حَجّة الوداعء وأنا أبکيی لمخافة فوات الحج‎ 5٤ 

قولە: (آَنْهْسْتٍ) قیل: المجھول فی الولادة والمعروف في الحیض؛ وقیل: لا فرق 

قوله: (غیر أن لا تطوفي) إلخ. والسعي یترتب علی الطواف فلا تسعی أیض''. 

قولە: (وضحی) وحمله محمد رحمہ اللہ تعالی فی (الموطأً) علی دم التمتع؛ لآنھن 
کن متمتعاتٍ؛ والراوي لا یبحث عن المعاني الفقھیة ولا یراعیھاء وإنما یری صلوح اللعة 

قولە : (بالبقر) قیل: الآزواج کن تِسعاً فکیف جاز عنھن بقراً؟ ولقائل أن یقول: إنه اسم 
جنس یجوز إطلافقه علی البقرتین اشنا وعند النسائي : ابقرة) بتاء الوَخْدةۃ. قلت: وحینئذ 
غرض الراوي بیان الشرکة في البقرۃ بدون التعرض إلی جمیعھن أو بعضھنء فلا یَرد أنه ثبت 
شرکة جمیعھن بروایة النسائی. وھذا کالَِف واللام للجنس والاستغراق؛ فإن معنی قوله: 


)١(‏ ویترشٌح من تعلیل شارح (ٴالوقایة) أنّ نھي الحائض عن الطواف لکونه في المسجدہ والحائض لا تدخل 
المسجد. والصواب أن الطواف لو کان من الخارج لم يَجّْرْ لھا أیضاء فالتعلیل بە غیر سدید وشارح (الوقایة) 
ھو صدر الشریعة وجّذُہ البرھانء وإليه تیب د۵المحیط البرھاني؛ واالذخیرة) أیضاً من تصانیف قبیلتهء ولذا یقال 
لے الققت اعم آ0 آظر اقعتال ستر اك اق بالسطیٰے سے اه لت لی رسالل مسعاقا اتیل 
المنطق؟ رد فیھا علی ابن سیناءء وأراد ثُط٘بُ الدین أن یناظرہ مرةٗ فارسل إليه تلمیذہ مبارك شاہ ۔ الذي هو شیخ 
للجْرْجَاني ۔ لیأتي بأخبارہ فلما بلغہ وجدہ بُعَلُم کتاباً في المنطی یرد عليھم ویجیب عنھم؛ فلما رأی مبارك شاہ 
أن لە شأن في المنطق کتب إلی شیخهە أن لا یقصد إليەء فإنه یفضحه. کذا في تقریر الفاضل عبد العزیز . 


الحمد للہ علی الأول أنْ جنسَ الحمد لل لا لغیر الله فمحظٌ الفائدةۃ فی جانب الخبر بخلافه فی 
تعالی دون بعضهء فلم تظھر فائدته فی جانب الخبرء وقد بينّا الفرق بینھما تفصیلاً في المقدمة. 

واتفق أھل اللغة أن التاء فی أسماء البھائم للوَخْدَة دون التأنیث؛ لکن الاولی في إرجاع 
الضمیر ان یراعی اللفظ ايَشا: وفی (الکشاف): ان فَبّادة لما ورد الکوفة دعا الناس أنٰ یسالوۃ 
عما ھم سائلوہ؛ وکان أبو حنیفة رضي اللہ عنە إذ ذاك صغیراء فقام وقال : اسان کاٹ 
ذکراً َ0 ٤‏ فسکٹ: فقال ابو خنیفة رحمۂ الل: إتھا کانت آنٹی لقوله تعالی؛ ٢۶ات‏ سَلَه کہ 
[النمل : ۱۸]. 


قلت : انیٹ الفعل فيە لأجُلِ اللفظ فقطء ٠‏ فلم یلزم کونھا آنٹی: ولم أجد أحداً من الْحَاۃ 
یوافق الإمام في تلك المسألة غیر ابن اہی 


۳۲ ۔ باب غَسْلِ الحَائِٔض رَأَس ىَ رٌوْجھا وَتْرْجیله 
۲۰ ۔ حتثنا عَبْ الله بن بُوست کال : تَا مَالِكء عَنْ مِشّام بن عرْوَةَء عَنْ بیو 


عَنْ عَائِشَةً فلت : كُنْتُ رر رک حَائِضّ . [الحدیث ۲۹۵ ۔ أطرافه فی: 
۱۰۹ ۸٢٠۲ء‏ ۹٢٠۲ء .]۲٢٢٢ ۲٣١٢۳١٣‏ 


و سم 


٦۔‏ حئثنا إنَْامِيمُ بن مُوسی قَال: أَخْبَرَنًا مِشَامُ بْنُ یُوسّت: كٛ ابی جُریج 
أَخْرَمُمْ قان: أَخْبرَِي مِشَام عَنْ عُروَة نہ کت اََحْدُمُيِي الحَائِضش: او تَذتُو مِنّی العَرأة 
وَيَ جْنْب؟ فَقَالَ عُرَوَةُ: گُل ذلِكَ عَلَيٌ مَيْنٌ َگُلَ ذلِكَ تَخْدمُيِي ؛ٍ لیج علی مز نی 
ذِكَ بَاْسء أَخْبَرَتبی عَائِشَةُ : تھا گان تَُجْلّء تغیی رَأَسَ رَسُولِ اللہ هي حَائِضِء 
ورسُولٌ الله ول جیٹتل مُجاور ي المَسْچی ُدِیِی لھا رَأَسَهُ وی فی حَجْرَیھَا دک تا 

3٦‏ -۔ قولە: (الحائض) قال الرَّمَحَشٌري : إنه بدون التاء للسَنٌ وبھا لمن کانت تحیض 
في الحالة الراهنةء وھکذا الحامل والہرضٍع 

قوله : (مجاور) أي معتکف؛ وھذہ لغة مختصة بأھل المدینة . 


ا 


٤‏ _ باب قَرَاءَة الرّجُل في حَجْر امْرَأَنہ وَهیَ حائض 
وگان أَبُو وائل بُرْسلُ حَاوقه وَميَ عَاؤضّ إِلى رن ای اعت 
۷۔ حلّثنا َو تیم الفضل بن دُگین: سَمع زمر عَنْ مَنْصُورٍ ابْن صَفٰية: أن 
اه شس نو : ان البىٗ گلا کان بنکیۂ في حَجْري وَأَنَا حعائض٠؛‏ ثم یمر 
القْرانَ . [الحدیث ۲۹۷ ۔ طرفه فی : .]۷۰٢۹‏ 


رر 


۸ کتاب الحیعض 


ھکذا المسألة عندناء وفی 9 قاضیخان): أنە پُکرّہ قراءۃ القرآن عند الجنازة قبل العُسل 
وحوالّي النجاسةء ولیس ھکذا في الحائضء فإن نجاستھا مستورة تحت الثیاب . 

قوله: (نثْمْیکُهُ بِهِلَاقتہ) والمسألة عندنا ان ٹوب اللابس في حکم اللابس؛ والذي علی 
القرآن فھو فی حکمە؛ فیجوز مَسّہ من ثوب منفصل أو غلاف منفصل إذا لم یکن مُشَرَزأ. فھذہ 
المسائل أقرب إلی مذھب الحنفیة. وفی إسنادہ الفضّل بن دُگین وھو اسم أبو نعَیم؛ وقد وقع 
في إسناد مسلم أبو تیم فقطء فلم يَعْرِلُ بعض الطلبةء وھو الفضْل بن دُكِيْنْ کما في إسناد 


- باب من ٭ دی ای مہ 
أبي سَلَمَة: ایت ناو ما مہ ؤٛأؤ عَمَة عثثھَا قالٹ: ینا نا تع 
ایپ مُضَْحِمَة فِي حَمِیصَة؛ إِذْ جضتُ الات َأْعَذْتُ ثِيَابَ حیضَتٍیء قَال: 
(اَنْْت؟) قُلتْ: نَم فَدَعَايِی 7 مت یی چھت [الحدیث ۸۔ ا٘طرافه فيی: 
٣۲٢‏ ۷۱ء ۹.ء. 
0ار سرتت نا اک سرت ساد نات جراہ اطلاق العیقض علی القانى اشک 
ولمًا ہی إطلاق غائ عق ایض ہو سی کا ى‌ء0"۳) 


فاسا'لِمَا فی الحدیث من إطلاق الاغاس علی الحیض دون المکس' 7 انا یح 
تقدیماً وتأخیراء انتا عو ا کات رفا سفرل ارت وکان اأصل العبارۃ ھکذا : امن سمی 


حیضاً النفاس) کما فی الحدیث. قلت : وھل یجوز أن یکون المسشرل الاؤل تک ة والثاني 
معرفة؟ فقیل : نعم کما فی (حاشیة المغنی): 
اسم تا ےل قعےتت ‏ می سا 


وأقول: إن المصنّف رحمہ اللہ تعالی لا یرید بیانٌ اللغة فقطء بل یرید أن النّفاس هو دم 
الحیض؛ خرج بعد انفتاح فم ا لآن الحامل إنما لا تحیض لانسداد فم الرحمء فإذا حرج 
الولد انفتح فمه وتنفس بالدم؛ فاللفاس هو دم الحیض کان مُحْتَبَساً في الرحم 0090 
زال المائع دَرْ ذُفعةٌ یف رس رو وت فنك إذا سَھرْتَ أو أَرَفُتَ یوماء 
ٹم غلب عليك النومء فرہما تنام آزیدڈعنا کٹ تاد تلانا لا نات 

وذکر بعضھم نکته وھی : أن الدم إنما یصیر غذاء للولد بعد أربعة اشھرء وبحساب عشرة 
تو ہاو تو ا٠کثر‏ مدة النفاس . ویتفرّع علی ھذا التحقیق ان الحامل 
لا تحیضء واليه تُشیر قواعد الشرع؛ لأنھا لو کانت تحیض کما ذھب إليه الشافعي ینبغي أن 
ینعدم من الشرع باب الاستبراءء فإن الشرع جعل الظُمْتٌ أمارۃ لبراءة الرحمء وإذا أمکن الحیض 
من الحامل أیضا لم يیَبّقَ أمارة للبراءۃ؛ فیلزم أن ینعدم ھذا الباب رأسا. 


کتاب الحیض ۹ 





قلت: وقد تحقق عندي أن الحامل أیضاً تحیض إلا أنە لا ینبغي أن یعتبرہ الشرع لِتْرَه 
رٹل توف عدا ٹم من العجائب أن العْلُوق عند الفقھاء ولایکرن الار ادا گیا قالرافنی 
اي اعت ویمکن العلوق علی العلوق عند جالینوس؛ فکان ینبغي للفقھاء آن شر راف ا 
الأمور الأطباء لأنھم أعلم بموضوعھم؛ ولکل فن رجال . وإنما تنبھت لھذا الشرح مما علقه 
ابن بَطّال علی الترجمة الاأتیة: (ْول الل عز وجل: َلفَة ور تل ة5 [الحح: ]٥‏ فإنه فُھم 
مٹھا أن دم الحیض إذا صار غذا٤‏ للولد فکیف تحیض الحامل؛ ولذا قال: إِن غرض البخاري 
بادخال ھذا الحدیث فی باب الحیض تقویة مذھب من یقول إن الحامل لا تحیض؛ فمن هھنا 
انتقل ذھنی إلی أَنٌّ المرادَ من ھذہ الترجمة أیضاً هو التقویة لمذھب أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی 
کما عَلِمّْتَ تقریرہ. 

زروہ نقات غرھی آرمفادتہ ا ال کر بَتَيت اقیات نشین ایشا رکاتت 
ٹیابھن لعامة الأحوال علی جدة. 

٦ہ‏ باب مباشرة ة الحائض 


۲۹۹ 7 پ2 1 20 0 كُٹتا او عَن مُنلصور؛ عَنْ إبراهیم عَن الاسَف 
عَنْ عَائِشَةً فَالتْ : کی أَنّا وَاللَُٔ قَمِنْ إِنَاءِ وَاجدِ؛ کِلانا جَتبْ. 
کات ا نر فاترتی دن حَائِض . [الحدیث ٠۰۰‏ ۔ طرفاہ في: ۲٣٣۳ء‏ 


٥ػ۰‏ .ء. 


۰۴ ارت ایر خزیز آ9 و سس ص66 . 
إِسُحاقء مو الا عَنْ عَبل الرّحْمٰنِ بن الأسُوَ دِ عَن آبیے عَنْ عَائِشَة فَالتْ : کات 
اِخَْدَانًا إِذا گانتُ 2 0+ ا ان سافن ما ات ھا 
عشَيھا 57 . فَالّ: وَبْكُمْ یَمْلِكُ إِزیَهُ گمَا کان انی ا يَمْلِكَ إِرْبَه؟! تَابَعَه 

٤ ۴ُّ۰‏ م+ حَدَثنَا عَبْدٌ الوَاجدِ قَال: 23 و" 
َبُْ الله بْ شَدَّاوِ قَال: سَمِعْثٗ مَيمُونَة تقول: کان رَسُول اللّ 8ڈ إِذَ او ا0ت 
ِنْ یِسَائوء اَمَرھا فَاتررَث وَهي حَاؤِضّٔ . رَوَاهُ سُفيَانْ عَنِ الشَیبانِيٌ 

ذھب محمد وأحمد رضي اللہ عنھما إلی أنە بُتّقیٰ موضعُ الدم فقط رقال اپ ختنة وا 
یوسف والشافعيی رضي اش عنھم بالاجتناب عما دون السرة ول الرکبة؛ وھو ظاھر الٰنص 
ل٤عتَلوا‏ ا نی امَحبی 4 یعنی هو أصدق واکٹر تناولاً لمراتبه علی مذھبناء وھو سنة 
رسول اللہ ٌَ في عامة الأحادیث کما عند أَبي داود: ٥أ‏ النبی کان یأمرمن بالانُزًار ٹم 
يَاشِرَمَنٌ) أما ما رواہ أبو داود فی حدیث أَنه قال: (ادنی مني؛ فقلت : إني حائض؛ فقال: 


وش اكکشمفي عن فخذیكِ؛ فکشفٹ فخذيٗء یہ سس و وو چو 
دفیء ونام). تاتغاتہ شع علی آ7 المراد من الکشف ھو الکشف عن الثوب الزائد ولا 
یتعین فی الکشف عن البدنء وبہ أجاب النبی پل سائثلاً حین سأله عما یَجل لە من زوجتە فقال: 
الك ما فوق الإزار؟. رواہ ابن ماجه بإسناد حسن. وھو الاأحوطء وھو غیر خفی. 


أما قوله: (اصنعوا کل شيء إلا النکاح) عند مسلم فیخضٌص عمومہ لھذہ الادلةء ویبقی 
شیوعَه فیما سوی تحت الإزارء لآأن عموم الکل في ھذا الموضع عموم غیر مقصودہ والعموم 
إذا کان غیر مقصود فھو ضعیف جداً کالعموم في قوله تعالی : لوَأَويتَ ین کل مُؾ و4 [الئمل: 
۳ مع أنھا لم تکن أَوتِيَّتْ من شیء واحد کلەء فکیف بکل شيءء آو یقال: إنه کنایة عن 
الاستمتاع بما تحت الإزار وإن کان صریحاً فی النکا-!'۶. 


۷ باب تر الحَائِض الصَوْمَ 
۳٣‏ ۔ حَثٹنا سَعید بن أَبي مَرْيَم قَالَ ٠‏ أَخیَرَنَا مُحَمَّدُ بْنُ جَعْفَر قَال: تی رت 
هُو ابْنْ أاَسْلَم عَنْ عِیّاضِ بْن عَبْدِ الله عَنْ أَبي سَمیدِ الحْذْرِيٌ؛ ال کت 
اللَه لا نی أَضحّی از فظرِ اَی الَمَصَلی قُمَرّ عَلَی النْسَاءء فَقَالَ: ہیا مَحْشَر النْسَاء 
ک0 فی 0 .َ‫ 7ن 20 0 29 
إحَداكنٌ٤.‏ فَلنَ: ْ 7 72 ومن کت اللّه؟ قن: اَی ا المرأو معْل 
ک‌0"'×" 8 75: مَذِكَ مِنْ نفْصَان عَفْيهَاء لیس إِنَا حَاصّث لَمْ 


تصل تصَل وَلْمْ تَسُمْ 0 قُلنَ: تل قَال: اك مِن تضات دِييْھا). [الحدیث ۳۰٣‏ ۔ أطرافه في: 


.۲٦۸ ءء١‎ ء٦۲‎ 


وفیه خلاف پر والسن عذادھم في اُمل السنة لِیْعْتَدُ بخلافھم ونتقل فی الحکایات 
ان حواء علیھا السلام أَمِرَث ان لا تصلٰی فی ھی ٤‏ فقاستِ الصومٌ علیھاء فعُوتبت 
0-۰ علیھا فضاؤہ. ولم رہ رواية نعم زايَث اُنھا إدا دمیت بعد نزولھا ئيی الدنیا سأَلت آدم 
عليه السلام عنهء فأوحی إليه أنە عتاب . وعندي مذا العتاب مخصوص بھذہ الدار مَن ینزل فیھا 


)١(‏ قلت: قد علمت من نظر الشیخ رحمه الله تعالی في إقامة المراتب مراراأء فیمکن أن یقال: إنە بتّقيی عن موضع 
الدم وعما تحت الڑزار کلیھماء إِلاّ أن الأمر بالاتقاء عن موضع الّلمُث آأوکد؛ وھذا کالفرق بین مباشرتھن في 
فوح حیضتھن وبعدہء کما عند أبي داود: ہکان رسول الل قلُ یأمرنا فی فوح حیضتنا أن نُتُزر ٹم یباشرنا)ء وکما 
عندہ عن ابن عباس رضي الل عنه قال: ٢إذا‏ ھا لاو رتا وإذا أصابھا في انقطاع الدم فنصف 
دینار؟ء فھذہ الفروق کلھا تبنی علی إقامة المراتبء وحینثد ما تُقِل من التوسیع في أمر الحائض کلە بُحمل علی 
أنه کان عند عدم الفوران. والحاصل أن الاتقاء عن موضع الطمُْث أوکد مع أن المطلوب الاتقاء عما تحت 
الازاز ابضَا ٹم ھذا الاتقاء في فوح الحیض أوکدء وفي آخرہ اف٠‏ وبە تجتمع الأحادیث کلھا. 


کتاب الحبض 1 
گال تا الکافئت لئلی صا رم تر کھا مھاجراً إلی الله ویصعد إلی مأواہ بخلص منە کما 
ان آدم عليه السلام حین أکل الحَبَّة وأاحس بحاجة الغائط نُودي ان اشط مِتھاء فإتھا لٹ 
بموضع الالواث؛ واذھب إلی مکان فيه ذلك . ولم یکن یعلم قبلّه عورنَّہ فاطلع علیھا بعدہ؛ 
وأشار القرآن إلیھما. ثم الفرق بین قضاء الصلوات والصیام کما ھو مذکور فی (الھدایةا. 

واعلم أَنٌّ الطھارةً شرط للصلاة عند عامتھم؛ وکذا صرحوا في ني الحج أن الطھارۃ في 
المناسك واجبة في بعضھا وسنة في بعضھاء ٠‏ کسٹر العورۃ فإنه وإن کان فرضاً فی الخارج وفي 
عامة الأحوال إلا أنه من شرائط الصلاة وواجبات الحج؛ فاتفقوا في اعتبار الطھارۃ في 
الضاذئینٌ 

قلت: وقد تبین لي أنھا معتبرَۃ في الصیام أیضاء ولم يیْنَبّه عليه اأُحدء فالعبادات کلھا لا 
تتکامل إلا بالطھارۃ ےو سی ج .0 وعليه قوله کا نی الجُْنب ١‏ الا 
یت لم وفی المَحتَجم: (اأفطر الحاجم والمحجوم). ٹم لا یخفی عليك أن هذہ النقیصة 

فی النظر المعنويی دون نظر الفَقيه فإنه یقتصر علی احکام 7 کالییبة في الصوم؛ فإانە إفطار 
معتٌی؛ لأنھا أکل اللحم معنی؛ وإن لم یکن حساً ۔راقتا 5٢2‏ الحدث گنا بنافی الضلا 
کذلك ینافی الصیام أیضاًء وإن کان فرق بین جھتی المنافاۃ. 





۸ باب تَقْضٍی الحَاؤضٔ المَتَاِكَ کُلَهَا إلاّ الطوَاف بِالبَیتِ 

وَقَالَ إِيْرَامِيمُ: ا بس أَنْ تَفْرَا الايَة. وَلْم ؛َ کی" ل"'ه"+ تی اسان 
وَگانٌ التَِىْ قيه يَذْگرْ الله عَلَی کل أَحْیَاِه. وَقَالَ اَم عَطيَة: ُا تُمَر ان يَخْرْع لح 
فیکبر رن بِتکبیرمخ وَیَُعُونَ. وَقَالَ ابْنُْ لے أَخْبَرَِي أبُو سُفَیَانْ: أَنْ مِرَفْل دَعَا بکتاب 
لب پل کر را فَإدا فیه: الم اللہ الرحمنخ حر فو یتال الکتب تَالوا إِل سعَيَِۃ 
اَل عمران: ]٦٤٦‏ الاَیة. وَقَالَ عَطاةء عَنْ ججابر: حَاضُث عَایِشَةً فَتَسَکكتِ المَنَايِكَ کلھاء یر 
اعْوَافِ بالُ سے اشن وَقَالَ الحَکُمُ: إِنّی لأَذْبَحْ وََنَا جْنُبٌء وَعَا ال سای 
ٹولا کا سٹاو ر؟ کر بلک اسم الو عَلْه 4 [الأنعام: .]۱٢٢‏ 

۰٥٣‏ ہج رٹ رت ش ہہ ٠‏ عَنْ عَبْدِ الرّخمن بن 
القَاِم؛ ور ا ہے تِشْة قالت: : حَرَجْنًا مَعَ التِيْ ي لا تَدکْرإِلَا 


ب ضر ےم 


الحَجٌء فَلَمَا جثنا سرف: مثثء فَنَحَل عَلَىٗ ابی قل وَآَنَا أَبُکي؛ فَقَال: ہما بْبْكِیيك؟) 


رز غاتر2 (إفالعةالرت گا مساق الف ول سا ٹلااتا الضشا٘ وأما الیوم فلا یوجد منھا أبضاً إلاً ثمانون ألفاً 
(۸۰,۰۰۰) ثلاثون ألفاً نی (صحاح الجوهري) وعشرون ألفاً سواھا في ٦القاموس)ء‏ فصارت خمسون الف ثم 
فی السان العرب؛ ثلاثون ألفاً آخریء فصار المجموع ثمانین ألفاً. ورأیت في مقولة الأصمعي أن ثلائة آشیاء 
جاءت من الیمن : الوّرّسہ والمُضْفُر؛ والعَصبُ. فدل علی کونە مجلوباً من الیمن؛ مع أنه علی معناہ المشھور 
یوجد في البلاد هھنا أیضا . کذا في تقریر الفاضل عبد العزیز. 


قُلتٗ: لوٹ وَاللَہ کت الام قَال: ؛لْعَلَكٍ تُفْمْت؟؛ قُلتُ: نَعَمْ قَال: 'فَإن 
حَيء گب الله َلی بَا ام٠‏ فَافعلي مَايَفَعَلُ الحَاجخ: رہ 
حَتی تَظُھَرٍي٢.‏ 


أباح المصنّف رحمہ اللہ تعالی للحائض والجٛتب أن یقرآ القرآن . 

قوله: (وقال |براھیم) وھو النْحَعِي؛ وفي قراءۃ الایة خلاف بین الکرخي والطحاويء 
وھما معاصران: وأظن أن الطحاوي کان شیخاً وھذا شُرخاً إذ ذاكء فذھب الطحاوی إلی إباحة 
القراءۃ بما دون الایة لھماء ومنع عنھا الکرخی مطلقا 

قلت : ولعل نظر الطحاوي أن التحدي لمًا لم یقع إلا بالایةء فالإعجاز یکون فیھاء 
بخلاف المفردات: فإنھا مستعمَلَة فیما بینھم أیضاء فلا إعجاز فیھاء ولذا لم یقع التحدي بھا. 
علی أنا لو منعنا عنھا یلزم الحَجْر عن التکلم: لآن مفرداتِ القرآن ومفردات کلامھم سواسیة . 
وھذہ حقیقة عظیمة راعاھا الطحاوي وبّه علیھاء حیث دل علی أن ما دون الایة ومفرداتھا لا 
یسمی قرآناء ولا یکوت لہ حكمەء فیجوز قراءتہ وَمَّلّہ ولو لم یدلّ عليه لبقینا في حیرة ولم تَرٍ 
اوروں واراد مل لی کہ ہج سر سد و باون 
فیکون کل لفظ قراناء ویٔشُکل الأمر؛ فَنيّه علی أن القرآن لا بُطْلق علی ما دون الاآیة بل یقال لە: 
إلە من القرآن وججزء مل ری مو بو یحت 

فضُل فیه القرآن علی الأذکار مع أَنّ جُلَ الأذکار جزء من القرآنء فجعلھا من کلام 
یجعلھا کلام الل بعیلەء فدلَ علی أنْ الإعجاز فی قیام هیئة الاَیة. وتلك الکلمات لمّا لم تکن 
کاملة لم تکن معجزۃ؛ فلم تکن کلام اللہ بل من کلام اللہ فانحطت درجتھا عنه . 

وعندنا تفصیل آَخرْ أیضاء وھو : أن قراءة الاّیة إن کانت بطریق التلاوۃ لا یجوز؛ وإن 
کانت بطریق ارت ٹم اخثلِف فی اشتراط اشتمالھا علی مضمون النک رعتط ٹم إن 
وسر وا او ے و کر یت وم کی وھي مفصّلة 
عند الدارقطنيء وفیھا دلیل علی أ فالعتیت می و قفا القرآن زؤاف سار اؤہ بط عار 
لەء فغارت عليه؛ ٠‏ فوجدته نائماء دوج می طسارہ اتد وا وع ہے ما 
جامعٹُھاء فجعل یقرأً أشعاراً يُِیھا کأنە یقرأ قرآناء ولم تکن قارئةًء فحیبتہ قرآناً وأرسلتہ١ء‏ فدلَ 
علی ان القرآن کان ممنوعاً علی الجنب عندھم بحیث کان یعلمہ مَن قرأ ومن لم یقرأ۔ 

قوله : (ولم یر ابن عباس رضيی الل عده) .۰.. إلخ . ولنا أحادیث مرفوعةً ُخرجھا أُصحاب 
السٹن ۔ 

قوله: : (وکان النبی آَلٍُ یذکر اللہ علی کل اأُحیانهہ) وشَرَحَُ بعضھم أن المراد من الذکر هو 
الذکر القلبي: ولیس بسدید عنديء فإنہ لا پُقال لە کر لخد إنما ھو فکو٘ والذی یعرفه أھل 
اللعَة هو الذکر باللسان خھترا کان اوت والمراد عندي أنه کان یذکر اللہ فی کل أحیانه 
النتترارَفق الات حال الإنسان علی نحوین : حاله المتشابەء والثاني : المتواردء أعني بە کالقیام 
من القعود وبالعکس؛ ودخوله في المسجد والخروج منە وکذا دخوله في السوق والبیت 


والخلاء؛ والخروج منھاء وإیواؤہ إلی فراشہ ونومه ویقظتہ وغیر ذلك. 

فإذا کان حاله من نوع واحد فھو حال متشابہ؛ راتاافرارتع فان لاس آل0 ر اڑا صد 
واحد فھي الأحوال المتوارِدةء فالمراد من اُحیانه وأحواله هي تلك الأاحیان والأحوال؛ 
وأذکارھا مبسوطة فی کتب الحدیث؛ وقد أَفِْد لھا بالتصنیف أیضاً؛ 00سگ“ٴھ+80٭ٴ9ٴ0٭0"“+" 
ہو وإمکانهء فإن من الأحیان دخوله فی الخلاء ومنھها أوان تکلمه من غیر الذکر؛ فکیف 
يَصْدُق أنه کان یذکر فی کل أحیانه؛ فإنه یستلزم ان یکون معطلاً عن سائر الأفعال سواہ. وتبیّن 
مما قلنا إن اُذکارھا کات مبسوطةً ومنسحبة علی الأحوال المتواردة کما بُعْلُم بالمراجعة إلی 
حال الأدعیة مع کونە ذاکراً فی عامة الأحوال المتشابهة أیضاء أو یقال معنی قوله: (کان 
یذکر اللہ) أي لم یکون ممنوعا عثه . 

قوله: (ویدعون) واعلم أَلّه لا دعاء بعد صلاة العیدین؛ لان المطلوب مھنا اتصال الصلاۃ 
والحُطبةء ولا ینفع فيه التمسك بالإطلاقات٠‏ واإنما يَسُوغ التمسك من الإطلاقات فیما لم تکن لە 
مادۃ فی خصوص المقامء وصلاته تلك لم تزل إلی تسع سنین؛ ولم یَنْقُل أحدً فیھا الدعاء 
بعدھاء فلا یصح فبھا التمسك بالإطلاقات : کرفع الیلین في تکبیرات العیدین ثبت في 
الأحادیث فی خصوص هھذہ الصلاة؛ فالتمسك علی کراہته بقوله: (ما لي أراکم رافعي أیدیکم 
کاأذناب خیل شمس؟ باطل؛ وکالجمع في عَرَقة والمزَلِفةء فإنه ثابت بأدلتە؛ والتمسك بما 
یخالفه علی نفيه باطلء وأمثلتہ غیر قلیلة : 

قوله: (فإذا فیہ)... إلخ. وکتابة آیة إلی کافر واسعة عندنا أیضاً . 

قوله: (وقال الحکم)ٍ وفي (الھدایة) في باب الأذان: ان الطھارة تُستحبً لکل ؤکر؛ 
وذھب صاحب (البحر؛ إلی ان التیمم لمّا لم تُشْتَرَط لە الطھارۃ مفیّد مع وجدان لاہ سا 
کتیممه لئ لرد السلام في روایة أبي الجْھَیم . 

قوله : (ولا تأکلوا)... إلخ. وفیه حکایة وھي أن الشافعیة رحمھم اللہ تعالی أقاموا حفلة 
فی زمن ابن سُرّیج الشافعی رحمه اللہ تعالی وتناجُوا من قبل أن یَسأل فيه سائل عن مسٗألة 
المُّصَرٌاۃ لتظھر سخافة مذھب الحنفیة ففعل؛ فأجابه ابن سُرّیج أن فیھا خلافاً بین أبي حنیفة 
رحمه اللہ تعالی وبین النبي ُء فأقام الحنفیة بعدھا حفلة آخری لجوابھم وتناجُوا مثلھم لمثله؛ 
سال قَی ا سائل غعی مھرھے اقَسعاست فقام رجل وقال: فيه خلافٌ بین الإمام الشافعي 
رحمه اللہ تعالی وبین رَبّ العزۃ. ولا حول ولا قوۃ إلا بالل . 


۹ ۔ باب الاسُتخحاضة 
٦ ۳۰‏ ە-9۰ 9 و أعْبرَنَا مَالِكء عَنْ مِشّام بْنِ عُرَوَةَ عَنْ ايد 
عَنْ عَائِشَةً أَنْهَا فَالَتُ: قَالتْ اطِمَةً نت أي خُبّیش لِرَسُولِ الله و ار فان سے 
لا اَطيی فا الصٌّلا؟؟ فَقَالَ رَسُول الله وئو: نما ذلِكَ عِرق وَلَيسَ بالحَیضَةِء َإِدَا 
بت الحَیضَهُ فَاثْرّکي الصّلَاةٌء فَإذا کَعَبَ فَذرْمَاء فَاغْیلِي عَنْكٍ الام وَصَلّي٤.‏ 


راقطافق ای کت پک آ2 کرو تھا با ھا مات ا حنضے 
المرأة إذا غلب علیھا الدم؛ ٹم الفقھاء یجعلون منە حیضاً واستحاضة علی حسب أحکامھم: 
والحدیث بُحْمَل علی اللغة دون العُرٔف الحاوث . ٹم إن الفرق بین دم الحیض والاستحاضة 
عسیرٌ جداً لا یمکن من خُذاقِ الأطباء أیضاً ٠‏ فلا بد أن یَتَوَسُم في الاأحکام. 

ٹم إن الُعامة في ھذا الباب عنوانان: الأول: عِدة الأیام واللیالي؛ والثاني : الإقبال 
والإدبارء والأول أقربٗ إلی نظر الحنفیة: لأنه إحالة علی عادته بدون تعرض إلی الألوان: 
رالتاتی آثَرث إلی الکَافعية لاہ آلی۔ الصیز بالالراف و اسضفا ٹس سن السبتی؛ ان 
المحدثین أیضاً فَهِمُوا بینھما فرقاً ولذا ْقَلّطونَ الرواةً إذا تفرٗد أحدُھم بذکر أحد العنوائین مکا 
الاخں وعليه مشی آبو داود فی کتابه فبٌژب مرةً بمَن قال: تدغ الصلا٤‏ فی عدة الایام التی کات 
تحیضھن؛ وأخری: إدا اأقبلت الَحَيفَة تدع الصلا٥.‏ ومن ذکر منھم أُحدھما نکاھ الا میں 
إلی الوَهُم ولم أدرِ من کتاب البخاري أنە راعی ھذا الرق أم لا 

أقول: أآما الرواة فإنھم لا یفرقون بینھما حتی إنھم یذکرون أحدھما مکان الآخر کما مر 
في اصحیح البخاري). نعم ذھب الإمام الشافعی رحمه اللہ تعالی فی (الام) إلی الفرق 
بینھما ٠‏ ثم إنه وإن مرّ مني أن العنوان الأول أقرب لمذھب الحنفیة لكنە ما تبیّن آخرا ۔ وأن 
الانصاف خی الأوصاف ےن رظ نذا العنوان جن إِلَعْاء سَِيَالة اعم أو اعتبار 9 
العادةء بل ھو بیان المقدار یعنی أأنه فؤٌض الترثد فی عدد أیام الحیض إلی أیام ہحسیت 
ناس دا علی عاتیاست ا سان رش آلی فا او لا انا سا2 اص رشہت' 
الکلام فیه مفصلاً في کتاب العُسلء وإنما ذکرناہ ثانیأً لبعض المغایرة وبعض الفوائد. راجع 
(الجوھر النقی). 


۔ باب غَسْلِ دم المَجیض 


۴۷ حدثنا عَبْدُ الله بْنُ بُوسُف قَال: أَخْبرَنَا مَالِكٌء عَنْ مشّام: ٠‏ عَنْ فَاطِمَة بنتِ 
المْوِرء عَنْ أَسْمَاء بِنْتِ أَبي بَکر أَنها قَالْتْ: َألتِ امْرَأۃ رَسُول الله قَلٍ فَعَالتُ گیا شوٹت 
اللوء أَرَأَيتَ إخْدَانًاء إِ٥ًا‏ أَصضَابّ ٹُوْبَھَا الثم مِنٗ الحَیضَةء یف تَسْیَع؟ 12207 
اللہ گئ: ادا 2 023 الدُم مِنٗ الحَیضّةِء 6وت ا ٠‏ ثم 
صا فه۲. 


وس سرن ھ۶ 72 س ۹ سرا ٥ہ‏ 
اخبريِي عمرو بن الَحَارِثٍ؛ عِن 


عَبْي الرّحْمٰنِ بن القَاِم: عَدَنهُ عَنْ بیو عَنْ عَائِمَةً ثشّة قَالتْ: ۵ ۵ك۵ك4۸3م۰) 
ہر 0 0,0 تصلَي فیہ 
۷۔قوله: (سألتِ امرأة) واخت٘لف فی اسمھا. 


۳۰۸ ۔ حثثنا أَصْبَغٌ فَالَ: أَحبَرَِي ابْنُ وَهْب قفا 5ا 


کتاب الحیض ٥‏ 
١۔‏ باب الاعُتِکَافِ للُستحاضة ۱ 

۹۔ حدَثنا إِسْحاقٌ قَال: دنا خَالد رر قد الَّو عَنْ حَالوء عَنْ عِكْرِكَة عَنْ 
عَائِمَة ڈ: ا الیل اعت مَعَه بَفضل یِمَائہ وَهي ٠‏ مُسْتَحَاضَة تَرّی الثم تا وش 
سی و و وَزَعَمَ عکرمة أَنْ عَائِمَةً رات مَاءَ المُضفْرء فَقَالتْ: کَأنْ ھذا شی 
کانت فَلائنة ہے ۹ اطر اف افی ۱۳۱۲.۷۳۹۶۷1 )]۲١٢۴۷‏ 





کے 4 


۰۔ے۔ ح قتَبَة قَال: عَتَََا يَریڈ بن زرَیعء عَنْ خَالِدِء عَنْ عِکرِمَةًء عَنْ عَائلَۂً 
قَالت: اعتَكَفّت مَعَ رَشولِ ال ان ای اَرُوَاجو؛ فَکَانَتْ تٌرّی الْدَمَ وَالصفَرَهَ 
وَالطسْتُ تَحْتَهَاء وَهيَ تَصَلَي. 

0ے سالفا 6ا0 1 0ت 2 غاب 6ا کم و ات 
امھلانت مک گت 

وفی فقھنا أنْ المرأهً تعتکف فی مسجد بیتھا لا فی مسجد الجماعة. 

قلت: والمراد به بیان الأولی کما فی (البدائع) لأنه قد ثبت اعتکاف بعض آزواج 
النبی لُ فی مسجدہ؛ ولکنە وا لم یرض بە بل أمر مرةً بتقویض ِیّمِھِنٌ وقال: ابر یُردن) 

فالحاصل : أنه لم يْرَعُبْهنّ فی ذلك؛ فان فعلنٗ من عند أنفسھن لم يَنْهَ صراحةً علی شأن 
خاطرهن؛ فکأنه رضّی مع الکرامة؛ کما في النٹھی عن حضورمن في الجماعة؛ فما في (الدر 
المختار؛ من لفظ الکراة محمول علی التنزیه عندي؛ ولا أجتریء أُن أحکم علی أمر ثبت في 
مواجهة النبي گلا أنە مکروه تحریماء والعَجّب من السیوطي حیث قال فی (حاشیة النسائي): إِن 
ارتکاب الکرامة تحریماً جائز للنبی قللٍ لأنه شارعء فیکون ثواباً فی حقه! قلت: والذي علمناہ 
اأن ارتکابە معصیةً باتفاق بیننا وبین الشافعیة فلا أدري ماذا أراد بە! وراجع کلام ابن رُشْد 
لتنقیح المذاهب فی مسألة الباب . 

فائدةۃ: کتب المَقبلي أَنٌ الّاسَ سلکوا فی الحنفیة مسلك التعسبء والمَقبلي عالم جید 
من علماء الیمن . 

۹۔ قولە: (العصفر) ترجمتہ "كکسمبه"ء ویثبت فی الکشمیر فیصیر زعفران؛ وینبت 
۶ص٭"٭"٭ِھم"" 


۔ باب مَل ثُصَلَي المَرأَةُ فِي توب حاضث فِيه 


۲ حتثنا أَبُو تیم فَالَ: دنت إنرَامِيمٌ بْنْ نافعء عَن ابْن أي 
مُجَاهِدٍ فَال: فَالَتْ عَائِمَةً: مَا کان لاخداتا إِلا توب وَاجد: تحیض فیدء 0 


ہہ 7 


مِنْ دم اک تہ ھن وت 


سے 


والمحدثون ترجموا لإثبات تعدد ثیابھن ثوب لحیضھن وثوب لطھرھن کما تری . 


ہے 


یق ( 


ے۔“ ہے 
ا أصابہ شی 


قوله: (قالت بریقھن) وعلم منە أن الریق مطھر فما طعن بە المدعون العمل بالحدیث علی 
فقھنا مردود بالنصر الصریح وحدیث الصحیح . 


۴ ۔ باب الطیبِ لِلمَرْأِ عنْدَ غَْسْلِھَا مہ مِنْ المقحیض 
۴۰۳ ۔ حدثنا عَبْدٌ الله يْنْ عَبْدِ الوَمَاب قَال: ۳ئ عَمًاد بن زی عَنْ أَيْوبَء عَنْ 
حَفْصَة عَنْ أمْ عو مةَ قَالْتْ کا یں آن یڈ لی قْب مز قلاٹ: ِا لی زج ارتا 
2 یسل 70 تیْبَء وَلا تَلبَسَ ثؤباً َضبُوغا إِلا توْبَ عَضب٠‏ وَفَد 
حم تا ند اھر ِا اعْتْسَلّث إِعنَانا من مُجیفيّا: في تبون کت اَکْفَاِ وَكن 


تس 22 
2 غعن 
ُٗ'۔ 


٦‏ ْ کتاب الحیض 


رر ھ 2 


ھی عَنِ الْبَاع الجَتَائز قال: رَوَاهُ مِشَامُ بْنْ حَسٌائِء عَنْ حَفصَةء عَنْ اَم عَطِية 
انی گ. [الحدیث ۳۱٣‏ اطرافہ فی: ۱۲۷۸ء ۱۲۷۹ء ٤٠٥٦ء .]٣٤٣٤ ء٣٥٥٥ ٣٥٤٤‏ 
۳-۔ قوله: ا ۱ یی جاز محمد رحمہ الله ا الجذاد لغیر 
-- قرب شب سی فسیرہ بفقدائه قي زمائتا: ا جا 
للحَمَوي الحتفي في ذکر مخالیف الیمن؛ اتد فا بی موی (کلاوہ)ک وأجازہ مالك إن 
لم یکن رفیعاً وثمیناء نیو ہم یی ھی اپ ہمت ونس إلی آخمد الجواز ٠‏ وفي 
افتح القدیر) عن (کافي الحاکم) ان القصب'' کہ ولا ُذریٰ أنه تصحیف عَضْب أو المسألة 


١(‏ قلت: وقد ظھر لي وقتٌ الکتابة أن العصب هو القَصّب؛ لآن العصب بعد الصبغ؛ يَظھر کالقصب غُقفَلَةَ بعد 
عقدةء وذلك لأن العَضْبَ هو الشّذٌُ وکانوا یا خذون قصة من الخیط فیْشدُون علیھا کالعْفّد ثم یصبغونھاء ثم 
يَحْلون موضع المُقّد فییقی تحت بیاض غیر مصبوغ وسائرہ مصبوغاء فیظھر کالقصب؛ فإن فيه أیضاً غُفَدا. والل 
تعالی أعلم بالصواب . ثم رأیت الطحاوي مرٗ عليه فی (مشکله) في باب إن المُٹر ھل هو من الطیب أم لا؟ 
فقرر أن العصفر طِیبٌ ولذا ُھیت الحَاكَهٌ أن تَليْسهاء ثم قال قائل: إِن الٹھي عنە للزینة لا لکونە طیباً فاجاب عنه 
ان الٹھي عنە: لو کان لأجل الزینة لنهِيیّتْ عن الثوب العَضب؛ لأنه من الزینة فوق الثوب المُمَضْفٌر ثم قال: وفیه 
با کا انت ات برا تی سی ام مس کی اقری وھو مذھب أبي حنیفة رحمه الله تعالی 
وأصحابهء ففيه دلیل علی أنە وب زینةء فلا أدري أنه کیف ئاح للحادة والل تعالی أعلم بالصواب . 

١(‏ واعلم أن اللہ تعالی إذا أراد أن یخلق ولداً پُوکل برجم أمە مَلَکاء فیتطور أطواراً بین یدیه وحراسته من نطفة إلی 
علقة ومن علقة إلی مُضٌغةء حتی یکون خلقاً آخر کآلة المیکانيك في الدنیا لا تتحرك بأنفسھا بل ینصب علیھا رجل 
ینم أمرھاء فحرکاتھا وسکونھا کلھا تکون بنظم معین في أوقات معینةء یت متیقظ واقف بھاء 
فلیْمُهُم مثله في أمر الولد والوٌحم والمَلك؛ ثم إِن بعض الناس أنکروا بنفخ الروح في أُربعة او وزعموا أنه 
عاذت قولِ الأطباء: وع لَعَمَلھم علی ذلك القول غیر العَبٌخ؟ علیٰ آنە قد ضرٗح داود الأنطاکي بنفخ الروح في 
تلك المدة وھذا الرجل هو محمد حسن الأمر وھی صنف تفسیراً وحوّف الاآّیات وأوّلھا بغیر تأویلھا ووضعھا ني 
چو ای یا کہ عو القادیان مرزا غلام أحمد وتمسکوا منه لتحریفاتھم 
فيی مواضع؛ فإنه کان رئیسھم في ذلك؛ غیر أ نە لم يَدُع دعوی لنفسەء وأما لَِينُ القادیان فانتفع من تفسیرہ وانتحل 
محرفاتہء ثم ادّعی لنفسه النبوۃ. أذاقه اللہ سوء العذاب . کذا في تقریر الفاضل عبد العزیز بالھندیة. 


لم یت سمعہ 








فه ! لم آزل نگر فی مناظ لاستتاءآنہ کون رعیما ومحقرا آرگی ہی حعاقت 
وسیاق الحدیث یدل علی أنه کان را عندھم؛ ولٰذا اُبیح في الإحداد وما و و غامة 


الناس بُشْور بکونە ثمیناء ووجھه أنە لم یتنفٌح عندھم المناط حتی أن ابنّ القیٔم مر میرح 
کھت متا شافشا والذي یظھر لی أن ٹوب العَصٰب ثمیناً کان أو رخیصأء رتا ڈالناا ردنا 


إنما أُبیح لن في الإحداد لأنه کان هو لباسھن إذ ذاكء فلو مُیْعْنَ عنە أیضاً لضاق الأمر علیھن 
لقلة الٹثیاب إِذ ذاك٘ فکأنه من باب اختلاف عصر وزمان لا دلیل وبرھان . کو دی پوت 


اولا ثوب عَصب) بدل الاستثناء فی مذا ايحیيرعغ سیت فائعکسںن المرا ول اأعلم أُیھما 
آصح . والل تعالی اأعلم . ویمکن ان یکون تصحیف (إلا) حرف الاستثناء. 
٣۔‏ قولہ: (کست) قیل : هو کب ویقال لە: القْسُْطء یوجد في بلاد الکشمیر والصین . 
قوله : (اظفار) ونی نسخة: اظفارا قریة فی أطراف البحرین ؛ وإن کانت النسخة (الأظفار) 
فھو نوع طیب کان النساء یجعلنه علی هیأة الظفر رج سرع کا 


٤۔‏ باب دَلكِ المَزْأَةِ تَفْسَھَا إِذَا تَطْهَرَتْ مِنٌ المَجیضء 
را رف مس ہہ کے ہی کر و سو رج ک6 و ج٤‏ ۔ 
وُکیف تغتیٍل: وتاخل فرٴصة ممسکة؛ فتتبع بھا أثر 0 


٤۔‏ حنِثنا يَخخیی قَال: عَدَتَنًا ابْىُ غَيَينَةَ عَنْ مَنْصور ابْنِ صَفِیَةء عَنْ مُوء عَنْ 
عَائِمَةً: أَنَ امْرأةً ات ابی گله عئ عُْيِھَا ِْ الَجیض؟ فَامَرَما گی تفْتَلُ ٠‏ قَال: 
و60 ٠‏ فُتَطهَرِي بھا). قَالثْ: کیٹ أَنتَطوھرُ بھا؟ قَال: کے ران 
تَطهَري٢.‏ جْتبَذتُھا إِلَيٌ فَقَلت : کی ما ان الام . [الحدیث ۳۱٣‏ ۔ طرفاہ فی : ۰٣۳۱ء .]۷۳٥۷‏ 

کو یں ولا شك فی کونە مطلوباً عندنا أیضاً. 

قولہ: (فرضصة) "أون کی جتیا". 

٤۔قولہ‏ : (مُمَمّكَة) قیل : من المسْك؛ وقیل: من المَسْك بمعنی الچلد قریء مُمْیکة 
من الإمساكء وعلی الَأَوّلَین یرد اعتراض الاشتقاق. وراجعه في مواضعه. 

قوله: (قطوری تھا ئن کاو طگگتو انت قد الاشکال ا الْلكَ لا کور 
بل یتیب بەء فلم تفھم معنی التطھر بالِسك؛ وإن کان من المَسْك بالفتح؛ ٠‏ فوجه الاشکال عدم 
درایتھا طریق التطھر حتی جذبتھا عائشة رضي اللہ عنھا وعلمتھا . 

۔ باب غُسْلِ القجیض 

ص۷ اق ال ما0 کا میٹ ق20 خاتے شررہ غن 
امْرَأَهَ مِنّ الأَنصَارِء َال لِلئی پٹ4: گی أَغتَسلُ مِنٗ المجیفی؟ قَال: اخحْذِي وِرْصَۃً 
ےک تَتَوَضُیی تلاثاء. ٹم إِنْ الٍَّیٗ قَل اسْمَحْیَاء کم" ات می 


شس 
سج 


هَا؛. فَأَعَْتهَا فَجَدَبتهَا اخ ھا با پریڈ ال کل 


أَ 


٤‏ ح ت سے اش 
ام یہ 


یں 
أ 


۸ کتاب الحیض 


۹۵( ۔ قوله : (توضئي) من الوّضاءة فھو هھنا علی اللعغة فالوُضوء أمرّ شرعي ؛ والْطهاۃ 
أُمر حسي اعتبرھا الشارع زضوءا اأجل الوضاء٥.‏ 


٦۔‏ باب امقِشاط المَزْأَةِ عِنْدَ غُسِْھَا مِنٌ المَجیض 
٦۔‏ حدثنا مُوسی بْنْ اِسُماعیل قَال: حَدَثنا إِِرَامِيمٌ قَال: دنا ابْنْ شِهابء عَنْ : 
رو : أَنَ عَائِقَة فَالَتٌ: : َفْللك مَع رسُولِ اللہ َو في حَجُة الوَّدَا کٹ بک تع زم 
یسق الهُدی اعت ایا عامت وَلُمْ تَظهْر - حتّی دَخَلَبْ لَیلة عَرَفَةٌ ماج تا سو 
لی دو یل عَرَقة وَإنمَا کُنْت تَمَكمْٹ بِممرو؟ تقان تھا رشول الله و : (انقْفْي 
رَأَسَكٍ وَامَتَيٍطي ؛ وَآَمُيِکي عَنْ مركا تنَا ء فَلمَا فَضِيتُ الحَمٌء أمَر عَبْدَ الرَّحْمٰنْ 
تا لمت فَعِمَرَِي مىّ اللّمیم مَگانَ عُْرّتِي الُي تَمَكّتٌ. 
٦پ‏ و ة: ٠‏ (نگنت ممن تمتع ولم يَسُقٍ الھدي) واعلم أكّ النبيَ 8چ لمًا خرج للحج 
نادی بە فی الناس وکانت العمرۃ ة في أُشھر الحج في زمن الجاھلیة من أفجر الفجورں: فأمل 
اکٹرھم بالحج؛ ٹم لمًا آراد النبي قيُ ان يُعلُمهم ن العمرة قد دخلت في الحج إلی یوم القیامة 
أمرھم برفض إحرا م الحج وجعله عمرۃٗ فمن لم یکن عندہ هديٌٍٗ رفض الححٌ وصار متمتعاً بغیر 
سَُوْق الھديء آما من کان عندھم ھدي فلم یرفضوا إحرامھم لمکان الھدي ومن ھھنا علمت أن 
لا خلاف بین من قال: لا نری إلا الحج؛ وبین من ذکر التمتع . 
ثم المسألة عندنا أن المتمتع یجمع بین العمرة ة والحج؛ بأن یأتي أفعال العمرة أولاً ثم 
یأتي بأفعال الحجء فإن کان غیر سائق الهديٰ یُجل بعد عمرته وبُحْرِم بالحج یوم الترویة؛ 2 
ییقی محرماً ثم بُحْرم بالحج یوم الترویة: واختٔلف في عائشة رضي الل عنھا أنھا کانت قارنة أو 
مُفردة؟ فقال الحنفیة: إنھا کانت أحرمت بالعمرۃ أولاّ کما فی الروایة الاَتیة: (وکنٹ ممن اه 
بعمرة) ثم إذا حاضت ولم نَظھُر حتی فقَرْب الوقوف رفضتھا وأحرمت بالحج؛ وصارت مفردةً ثم 
اعتمرت بعد الفراغ عن الحج مکان عمرتھا التي کانت رفضتھا . 
قوله: (امتشطي) من المَشط یقال: اس آی کلاس وگ من مت ورَجَّلَه أی 
جعلہ مستقیماً حتی لا یبقی فيه الجْمعُودة ویقال امتشطت المرأة شعرھا أي مشطتھا بالمنْط 
وھذا صریح فی أُنھا کانت رفضتِ عمرتھا وأوّلهہ العاشست نات المراد منه الامتشاط بالرٌفق لئلا 
تنقض الأشعاں ولا ینافي الإحرامء وھو کما تری؛ فکأن النبي قلُ أمرھا بذلك لئلا یناقض 
مذھب الشافعیة رحمھم اللہ تعالی: بل الامتشاط علی ما هو المعروف ولا یخلو عن نقض 
شعر عادۃ. علی أن النبي لَلُ أمر أبا موسی بنقض إحرامه بمٹل مہ الألفاظ کما فی 
الصحیحین . 
(وأمسکي عن عمرتك) ھذا أیضاً أقرب إلیناء ومعناہ عندنا رفضل العمرة؛ وقال الشافعیة 
معناہ دعيی اُفعال العمرة ة مع إبقاء اللإاحرام علی حاله. قلت : إذا کانت أفعال العمرة عندکم دا خلة 
في الحج للقارن فلا تکون أفعال العمرۃ إلا افعال الحجء فما معنی ترکھا! فإنھا لا تطوف إلا 





کتاب الحیض ۹ 


طوافاً واحداً ولا تسعی إلا سعیاً واحداء وتُحسب أَفعالھا عنھما جمیعأء وإذن لم یبقّ لقوله: 
(وامسکی عن عمرتك) مصداق . 

قوله : (مکان عمرتی التی نَسَکُتٌ) ھذا ایضاً یؤیدنا لأنە بُشُعر برفض عمرتھا الأآولیء ولذا 
احتاجت أن تعتمر مکانھا آخری؛ وأوّله الشافعیة أُنھا لم ترض أن تکتفي بالعمرة ة المتضمنة 
اك كث0 شر مقر ایشا مکان عمرتھا المتضمنة؛ فتکون لھا فی هذہه السنة عمرتان: 
عمرتھا المتداخلة فی حجھاء وعمرتھا هذہ بعد الفراغ عن الحج . 

قلت: وما لھا أَلحُتْ عليه مع أن عمرۃ النبي قٌُ أیضأً کانت مندمجة في الحج علی 
نظرھمء فإذا کان حالھا کحال النبي ق٤‏ فما الإلحاح وما الاضطراب؟ 





۷۔ ہاب نتَقُض المَزأَةِ شُفرھا عِنْدَ غْسْلِ المَجیض 
۷۔ حذدَئثنتا بد بْنُ إسُماعیل قَال: ینا نی ات عَنْ مشام ءَ عَنآ بی عَن 


عَائِمَةً قَالْتُ: خَرَجْتًا مُوَافِينَ لِھلال ذِي الحِجّْة؛ 0۰ 0 اعت ان ً 
سو مْمرَة فَليھَلا قَإِي لزلا أي انت لَامَك بعْمروا . فَاَمَلَ بَتْضْهُم ؛ ُمْرَو وَأَهَل بَعْضَھُمْ 


رت وكثث آنایئن اَل کرو َادذِرکَنی يَژْمُ عَرَفَةٍ وََن وی کوٹ إلٰی النبیئ ا 


سم 


ََالَ: ١دَعي‏ عمْرَنْء َالقُضِي رَأَمَكِء وَائتَيِعلي وَأَمِلّي بِحَج ). فَفَعَلت؛ حختی إِذا گان 


سح سر ھ ہی > گر 


ليلَهَ الحَصبَة ارک سس اس 6 ۷ خو بر اس نٹ فخرجُت إِلَى انیم قَامْللتُ 


۔ س الا 


بِعُمٰرۃ مَكانَ غَمَرَتِي. قَال مِشامٌ: وَلَع یگُنْ فِي شَيء من ذَلِكَ عَدیْٗ وَلا صَزْمٌ وَلّا صَلَقَةً. 


۷۔ قوله : (قال هشام ولم یکن في شء من ذلك هدي ولا صوم ولا صدثة) وھذا 
مشکل لآنە لا مناص عن الدم: ما دم القران أو دم الرفض؛ علی اختلاف الظْرَینء علی آنا في 
الخارج تصریح بذبح النبي ‏ بقرهً عن نسائہء فلعله لم ییلغ ھشاماً فذھب الناس في توجیهه کل 
مذھب. راقو إِن الھدي إنما یقال لما یُھدیٰ ای ایشا فدلٌ من حاق لفظە أنه اسم لما یکون 
معه من بیتء فالنفی حینثذ محمول علی أنھا لم تکن ساقت الھدي معھا کما کان النبي ال 
ساقھا فالمنفی هو کون الھدي معھا لا الذبح عنھا 0 ماق مین ماد اتی ء فلا 
بیحْمَل علی الأضحیة وإنما غَبّر عنه بالتضحیة لکونه فی زمان الأضحیة. وراجع الھامش واللہه 


الین اغلی: 


ك۴ 


۰ 
٦ 
٠ 


٠ 


۸۔ باب فصُلَر وَضر َلتَذِپ [الحج: ]٥‏ 


ور۔ الہ 


۸ک عَدَثَنا مَسَدہ قال: عَدَنَنَا عَمَاد عَنْ عُبَيد الله : بن أبي بَکْرٍ 2 اس 
مَالِكَ؛ ءَ من اللِ پل فا : ۷ن الله عٌَ وَجَلُ وَگُلَ بالرٌجم مَلکاًء يَقُولُ: ا رب تق یا 


روا وا ا رب مُضْعَةٌ فَإدَا أَرَادَ أن >َقّْغِىَ عَلفَهُ فَال: أَدْگُر أمْ آنٹی؟ شیِيٌ خ أمْ و 
کا 1ئ 21 نٹ فِي بَظن ات ٣۶یپ‏ 8 س ہہ 


0-2 کتاب | لحیض 


۹ ۔ باب هَیف ثُلَ الحَابِْض بالحَج وَالعئْرَۃِ 
۹۔ حڈثنا یَحْیی بْن بُکیر قَال: حَدََنَا اللَیثُ ٠‏ عَنْ عغقیلء عَنِ ابْن ؿِهَابء عَنْ 
غُرْوَةَ عَنْ عَايِشَةً فلت : حَرَجْنَا مَع الب نے فِي حَمّةِ الَدا فان اف شر ون 
مَنْ أَمَلَ بِحَجٌ فُقَدُِنَا مُگ َقَالَ رَسُول الله کی : : اَنْ أَحْرَمَ بِکمْرَو وَلَمْ بُهْدٍ فَلبْحْيْل 
تی ارم بِمْمرَو وآمدی گلا بل عَتی یل حر ڈیو وَتىْ اَمَلُ بَخ قب عَجّة. 
قَالَتُ: فُحضت؛: فَأ أرّل عَائِضا عٹی گان یَوْمٌ عَرَفَة وَلمْ آمْول إِلَا بِمْمْرَق فاَرني 


النِی بَيٍ أنْ أَنْقُض رَاسِي: وَأمْتَعْط وَأمِل بج ۶ت العمرةٗ فُفَعَلتٌ ذلكَء حَتّی 
قَضَيت حَجْيء بَعَثٌ مَعي عَبْدَ الرّحْمٰنِ بْنَ أپي بکرہ ارنی ان تیر کان غذرتی نہ 


التۃ 





و 


وتناسبه الترجمة الماضیة باب من سمی اللْقّاس حیضاًء وقد مرٌ أَله لا یزید مٹھا بیان اللعْة 
بل بیان الحُکم؛ أي الحیف والنفاس اسمان لدم واحدِء فما خرج من الحَائِل فی أیامه یقال 
لە: الحیض؛ وما خرج من الحامل بعد الولادة یقال لە: التهٌاس . وراجع الحاشیة لابن بَطال ۔ 
وھو مالکي المذھب وشارح متقدم للبخاري ۔ ومن أھم فوائدہ أنە إذا ذکر مذھباً ذکر معہ أسماء 
جملة من ذھب إليه من الصحابة والتابعین رضوان اللہ تعالی علیھم أجمعین . 

۱ قوله کل سی۔:آن الله تعالی إذا أراد أن تَلِّھا سلیمةً یجعل دمَ الحیض غذاءء فتلدھا 
يخَقة رت ارات ات کراعے سضاتت لا لکنا تا وتصیر سثطاء تھا وکا غیر قائی 
قیل : إِن تلك الاطوار علی خلاف ما في الطّب. قلت : : کلا بل هي في الطب کذلك کما ذکرہ 
الاأنطاکي في ۷ تذكرتہ٥.‏ واعلم أن للتقدیر أنواعاء فمٹھا تقدیر أزليء ومنھا مُحْدّث: ومنھا ما 
کب قبل خلق العالم بخمسین ألف سنةء ومنە ما یکون فی لیلة البراءةء ومنە هذا الذي في رجم 
أُمه. فاعلمه . 


یعني أنه یجوز لھا الإحرام لأنھا غیر ممنوعة عنهء والحیض لیس من محظوراتہ. 


70 ۳ ارتا من أَعَلَ بعمرة) 90 2" نس وإن أُمَل بالحج یوم الترویف 


1 


۰ 


۔یاب ِفمَال المَحیض وَإِذَبَارہِ 


سو سپ یت ت اقت کن فتَفُول: لا تَعُجل: 
حتی تَرَينَ القَصّةً البَیضَاءَ ريد بذلِكَ الطھُرَ مِنٌ الحَیضَة. 702 کر 


اس 


یَُّودٌ بالمَضاپیح مِنْ جَوْفِ اللَیلِ: ٭ یَنظرْنَ لی الطُھْر فقَالتْ : ما کان 


مھ سے 


ھذاء وغعابت عَلَيِهِ: 
28 پل ہم ًَ2 


۳٣۳٣۰‏ ۔حاثٹنا 02 بِنْ مَُحَمّد قَال: اکٹتا انس 7 وا عَنْ أبیوء عَنْ 


ہہ 
+٦‏ 

0 

<٦‏ ما: 
ىك 
ا 

پ5 


کتاب الحیعض ۱ ٭ٔ 


س٠سدٔ-س-ٔ-‏ نہ می 











عَائِمَة : أَنَ فَاطمَةً بت أبي خحُبَیش گنت اض فَسَالتِ البِٔی یئ َقَالَ: ٣ذلِكَ‏ عِرْقٌء 
لٹ بالحیضة؛ ٠‏ أُفتِ 0+0۳1 فُدعِي اا٤‏ ادا أُذرت فَاعغْتَيِلِيٍ ئ0 


۲۲۱ ۔ باب لا تَفْضِي الحَایٔٛض الصًّلاۃ 

وَقَالَ جابر رای مسح2 عَن ابی گلا : دع الصّلَاۃَ) 
ا 0را تت1 حَِدَثا مَمَامٌ قَال: تا نَا کَمَادَةْ قَال: حدثنی 
مَکَاذَةَء ان اه فَالَٹ لَعَائكة أَتَجْرٍي إِخْدانا صَلَانھَا إِذا طھْرَبُ؟ فَقَالت: آحروریه 


اڑے۔_.۔۔ مر عر ۲ 


کنا نجیض مَع ال پل کَلا يَأَمْرُنَا ہو از فَالَثْ: کَلا تَفَعَلَهُ. 
ولم يْفُصٍح بعبرۃ التمییز بالألوان: بل أخرج أثراً عن عائشة رضي اللہ عنھا یدل علی 


ھدرہ . 

قوله 7الت ركة) (دییه) 

قوله : (القصة الیضاء) (قلعی جونهہ) 

قوله: (وعابت علیھن) قیل: إِنّ النظرَ في جوف اللیل مطلوب في نفسه؛ لنە إن انقطع 
دمھا تصلي العشاء وإلا لاء فَلْمَ عابت علیھن؟ وأجاب عنە السَرَحْسِي رحمه اللہ تعالی بأنه لم 
یکن یحتاج لە إلٰی السُرُج والمصابیحء وکان یکفي لھا اللإاحساس بالبلل . 

قلت: وھذا لیس بوجیە؛ لأنە لا یتبین منە اُنھا رطوبة الفرج أو دم الحیض؛ فلا بد من 
السٌراجء وقد کان جوابہ تبین لي ثم رأیته في کلام الشٌٌاطبي الشافعي مصرحا. فالوجة أن العیب 
علی تعمقھن أزید من الحاجة بما لم يُوْمَرْن بہ فإن الشرع لم بُصَي علیھن بھذہ المثابةق وإنما 
الأمر ان یکتفین بل الگُزسُف إذا کانت عادتھن معلومةء کما في الفقه انھا إذا وضعت گُرْسُفاً ثم 
لم تر عليه أثراً ذ فی الصبح تصلي العشاء: ولا إئم علیھاء وإن رأته ملوثاً تَمُدٌ نفسھا حائضة. 

ومما ینبغی أُن یه عليه في ھذا المقام أنە یلزم من کتب الفقه والحدیث أنھا تید العشاء 
إذا علمت أنھا ظَهُرّثْ في اللیلء ولا تکون آئمة بترکھا في الوقتء وذلك لعدم التبین في الوقت 
وعدم تکلیف الشارع إیاھا بالتعمق . زجع 120 ایل نمض السرون . والحاصل: ان 
الشرغ إذا لم یأمرھا بالمراقبة فی کل أوان وأمرھا بأداٹھا عند ظھور الطھور مع عدم التأثیم 
علی قضائٹھا في الوقت؛ فعابت علیھن علی تعمقھن بما لم یکلفھن الل. 


۔ باب الوم مغ الکَائض وَهي فِي يِیَابھا 


٢ب‏ چس +, َدَََا شَيبَانء عَنْ يَحَیی؛ َ أبي سَلَمَةَ عَنْ 


وَينَبَ ابْنَةِ أبی سَلَمَة حَدْهُ: أَنْ أمْ سَلَمَةَ فَالّتْ ہت وان مع ال ین فِي الحَمِیلَة؛ 


۳ 8+ فخَرَجْت مِتْھَا نَأَعَذثُ بِيَابَ حيضَتِي فَلِبِسْتْهَاء فان لی شول الله و : 
اَنَيْسْت؟) ثُلتُ: تَعَمْ: فَنَعَابیء فَأَذْعَليٍ کی اشست 16 00 خا یو آن 


ا2 


ئ- کے دے ہے 3+0+2 6 


الِٔیٌ لا كَانَ بقَبْلَهَا وَمُوَ صَائِمٌء وَكُنْتُ عتول اتا وَالنبیٔ ول مِنْ إِنَا واحدِ مِنّ الجِتَابَة . 
[طرفه فی : ۲۹۸]. 

وظاھر القرآن أَنه لا یقربھا أصلا وقد مرٌ معنا أنه کیف المشي علی اللفظ عند وضوح 
الغرض؛ ولا سیما عند ظھور المناسبة وأنه ینبغي أن ئبحث عنەه بشکل المقدمة فائه یدور 
النظر فيه نے کیا گیای ھرنا ٠‏ لأنٔ ظاهر لفظ القرآن الاعتزال وعدم القُربان. والغرض الاعتزال 
عما تحت الوزار مع بقاء الاستمتاع بما فوقه کما یدل علیہ قولہ پچ ی: (لك ما فوق الڑزار) علی 
نظر الحنفیةء مع آنە قد ظھر أثر لفظ الاعتزالء وتأید بقول: ولا تَتْرْمنٌ [البقرۃ: ]٢٢٢‏ فھل 
ُعتمد في مثل ھذہ المواضع علی نظم القرآن: او یعمل بالغرض المستفاد من الحدیث؟ 


۳۔ باب مَنْ أَخْذْ ؿِيَاتِ الكیض سِوّی ثِیّاب الطٰھُرِ 
۳۳ ۔ حدثنا مُعَاذ بُنُ فَصَالَهَ قَالَ: غدقامقتای عق بخیی عق آی مل عَنْ 
را ات ای 2۵0 عَنْ اَم سَلَمَة فَالَّثُ: ۰ھ“ مع السِْیْ َء مُضْعجمَةً فِي خَميلَة 
شفٹْ9َنْعلتے نا تحت حِیضتٍِی ؛ فَقَال: انيْْی؟؛ تَقُلتُ: نز نع فُدَعَايْي 
قَ ضْطجَعْتٌ مَعَهُ فی الحمیلَة . 


صَدَعٌ بأان تعدد الٹیاب لھذا المعنی لیس من الإسراف فی شيءء کما مر عليه التنبيه من 





٤‏ ۔ باب شھُودِ الحَائِضِ العِیدَینِ 
وَدغوَۃة السُسْلِمِینَء وَيَکْدز تَکُٹرلن ا / لمُصَلىی 
وكکذلك َحَضرْن عندنا انتا 0یہ وف (العیني) رو یق ہے الدین 
البْلقیني الشافعیء وھو تلمیذ مُعَلَطاي الحنفی . وأما الان فالفتوی أن لا تخرج الشوابًٌ لا في 
الجحمعة ولا فی الجماعات؛: ومکذا ینبعي ء لظھور الفساد فی البرٌ والبحر وڈ الحیای 
والتوانی في أمور الدین . ما علی أصل المذھب فیصح للحْیّض أن بَحْضَرْن دعوہة الین 
کما يیَخْضَرْنْ في عَرَقَة رتعالن النھلی: والمراد بالدعوة: الکلمات الْذعَائیة التی فی خلال 
الگ :6۸ت یثبت عن النبی قَللُ دَبْرّ صلاةۃ العیدین دعاءٍ ولو مرةٗء کما مر آنفاً. 
ئم إِٗ کثیراً من الألفاظ قد شاعت في غیر معانیھا اللغویة حتی لا تکاد تُدرك معانیھا 
الاصلیةء ولا تنتقل إلیھا الأذمان أصلاًء کالدعاء فإنه شاع الآن فی الدعاء بالصورۃ المعھودة 
ولیس لە في اللغة أصل؛ راتا ےئ ارات والدعاء فی اللعة: سے 
۶ 00 'لڑوما دعاء الک 20 ٤‏ إلخ؛ فاعلمه . 


جس ہم فا اعت رقس اوت فینبغی ان ٠‏ 


کتاب الحیض لوہ۔ 


٤۔‏ حثثنا مُحَمَّذٌ هُو ابْنْ لام َالَ: أَخحْبَرَنَا عَبْدُ الوَمٌابء عَنْ أَيُوبء ٠‏ 


حَفصَة فَالْتْ : کنا نَمْتَعْ عَوَاِقَتًا أنْ بَحرجْنَ فِي العیدین؛ کوک او 6 کٹ تھے 
حَلْپء و" رکا رخ می .َ ع الین کل نکی عشر زکائٹ خی 


اي سم 





سم 
ب۸ ٥‏ سم کی 


. خْدَاتً آ7 ما تخ بکُن لھا جلیِاتِ: ان لا تَخرج؟ ؛ 209 ۸3226 ا صَا ھا بن 
چلبابِهَاء وَلتَشْهَد الکَیر وََّعُوَ المَسْلِمِینَ) فَلَمَا فَيْمَتْ أمْ عَطیٰةَ 2ئ ات 


ان پا ؟ فالۃ ای نَم کات کے الا قَالٹُ: ہق تن 


العواتی دواٹ الخُذُورء ا العَوَاتِیْ دَوَات الحُْدُورٍِ خض٠‏ دن الخیر وَدَغوهً 
یں يعْترِلُ اح المُصَلَی؛ ہے و رو یا الکن ؟ فقالٹ: آجت 


رص ام 


ید عرفة وَکذا وُکذا! [الحدیث ۳۲٣‏ ۔ أطرافه فی: ٣٣٥۳ء‏ ۹۷۱ء ٢۹۷۰ء‏ ۹۸۰ء ۹۸۱ء .]۱٤٤٤٢٤‏ 

٤۔‏ قولە: (محمد بن سلّام): وھو الٍِیگنْدي رفیق أبي حفص الکبیرء ویقال لابنہ: أبو 
حفص الصغیرء کانت بینە وبین البخاري مودّۃء وأقام البخاري عندہ حین أجلي عن وطنهء وکان 
ُرسل إليه الھدایا أیضأء ومع ذلك لم یزل خلاف البخاري مع الحنفیة کما کان . 

ىٍِ""'" سے وھکذا اس کک 
یرت والجلابیب عند الخروچ: ہس بت سم - مع 
وی ہن4 [النور: ]١٣‏ والثانیة : ٭ڑ ینیب عََيہِنَ من 2.70.2 [الأحزاب : .]٥٦۹‏ 

و کت تق) أي من قاریْ البلوغ: والأصل أنھن بناث مُعْتقّةٌ عن خدمة والديهنٌ: َلَعْل 

سس لت ےیسیسیس المُصَلی؟ فقال العلماء: 
لاراءة شوکة الشسطلسضی 


وق ہیں وو 


٥۔‏ باب إِذَا حَاضٔث فِی شَهُر فَلاتٗ حِیّض, وَمَا يُصَدَق النْسَاء 
في الکیض وَالحَمْلِ وفِیما یٌعُوِنُ مِنّ الحَیض 
ول اك قَعَالَی ولا بل کن آن یکن کا خَلی الک نچ أَعَايِه نگ [البقرۃ: ۸٢۲]ء‏ 


وَبْذْگرُ عَنْ عَلِيَ وَشر یح: إِنْ | را وت ج جع لات حیتٹت آ 
حاضث تَلاثاً في ذ یر ملق ا اَقْرَاؤمَا مَا گائّث. وَبِه قَالَ إِنْرَامِيمٌ. وَقَالَ 
فا اح ٭ 0 00 وک ۶ 0100 سر ھن 
الم و کک ںہ التمَاء أَعْلَمْ بذلِكَ. 


ئ۵ ۱ کتاب الحبض 


٥۔‏ حلثنا أَحْمَذد بٰیْ أي رَجَاء قَالَ: حَدَتََ 


۰٠ 


ٍ و اسان قَال: سَمعْت مِشَامَ بْنَ 
مرو قَالَ: أَحْبَرَيِي آی عَنْ عَائِشَة : أَن فَاطِِمَة بنْتٌ أَبيٍ خبیش ؛ سَألتٍ لئ یا لے َال : 


إِني أَمتَحَاضْ کلا ای أََاَدَءُ الصّلاةً یا0 لی إِنْ لک رق رین دعی الصّلاة 


فُذْر الایام نے کی تفہ بنا 7 ثمْ اغتَيلٰي ری 

اہ چاو کے سی مامت کر إلا علی مذھب مَن اختار عدم التوقیت في 
لص کا تا رس آڑھ گتائی: ما الشافعیة رحمھم اللہ فأقل الحیض عندھم یوم ولیلة 
والػظھر ایوٗو سن رتا اع :وَالعَدة عندھم بالاطھاں فیحتاج إلی خمسةِ وأربعین وھ 
لاإطھاں ویومین للحیضتین ؛ ٠‏ فلا تمضي عدٹھا إلا فی سبع وأربعین یوماً عندھم . نعم لو فرضنا 
آنه طلقھا في آخر الطھُر فیجب علیھا أن تتربص طُھرین آخرّینء وثلاٹ حِیّض :؛ فلا تمضي 
عدُتھا الا غادت وثلاتی پرتا 

وَأَمَا لعج الم 000 ایا نکی جاا لامفرلائین و ا متا 
لحیضھاء وشھر لظھرھا. 

باج صل: : أن فُتوی عليٌ وشرٌیح رضي الل عنھما لا تستقیم علی المذھبین؛ َلیْمُمِن 
النظرٌ فیه کلٌ مَن کانت لە عینان: لأنه مؤثر في مسألة أقلَ الحیض وآاکٹرہ جدا وجمع الحافظ 
رحمه اللہ تعالی طرّقهء وأخرج لمذھبه مخرجأء فأتی بروایة من الدارمی وفبھا با وتلائین! 
عابتا التی سو کہ و ہہت . قلت: وإذا تُسومح فی حَذٌْف 
الخمس فلیکن عَیْناً لیا فی حقّ الأربعة أیضا وو 0ری ماف سد تاج رہم 

ٹم الشر تی اٌجاب عنہ بوجه آخرء وقال: اه ِن باب التعلیق بالمُحال؛ لان حرف (إن) 

۴۲پ وء-م+م) زحیظل خاصلة آتھا: نھد سدق إن جاءت ببینة من بطانة أھلھاء ولکنه 
مُحال؛ لآن القضاۃ کانوا یعلمون ان مُضی العدۃ فی تلك المدۂة غیر ممکن. وإذا کان الزمانْ 
نا0 امھ تاذ شود لہا ھا سی ظا انا تاد ےك ان لفَتَی تی علہ السورہھ کیا 
تری؛ علی أن فی الفقه أنھا لا تُُصَدَق عند الخصومة إلا بالشھرین؛ کذا في ٦الدر‏ المختار؛ من 
باب الرجعة. واختلفوا في تخریجە؛ فقیل : شھر للحِیّض الثلاث علی ان آکثرہ عشرةء وشھر 
قھے یں رت دی ترحوالسلی ارس۶ اوے ہاو وو خمسة أیام فیکون نصف 
الشھر للحیض ٠‏ والباقي للطھر . 

ووجھهە: : أكّ المرأة إذا ادعت بانقضاء عدتھا وآأنکرہ ہ الزوجء وجب رعایة الطرفین؛ فلم 
ناخذ بالأاقل وأخذنا بالمتیقن . ولآن العدة یدخل فیھا القضاء ولا سیما عند الخصومة؛ وتتعلق 
بھا الأحکام؛ فإنھا تَنْکْح بعدھا زوجأ آخر وربہما پُحتمل أن تکون گُلَبَّتُ فی أخذ ظمْٹھا 
بالاقل وتکرار الَمُث في شھر أیضاً نادر فلا یحمل القاضی عليه؛ فلا بد أن لا تصَدَق باقل 
من شھرین لتنقضيَ عدتھا بیقین . وھکذا فعله المالکیة رحمھم اللہ تعالی بعینهء فإن الحیض وإن 
آمکن عندھم ساعةً لکنھم قذَرُوہ في باب العدة احتیاطاً فما دامت المعاملة کانت في بیتھا من 
سار امن السا شر لی اس اما سا مات سرد ھد دا گا 


کتاب الحیعض ۀ‌ 


اج تھی نیس ۔ وإن لم یکتبهە أَحدٌ ۔ وأقول: اہ ان تم نع اتخصوب تھا وین 
الزوج؛ وادعت المرأة بانقضاء عدتھا فی تسعة وثلائین یوماً سی ات 


وما فی المتون فھو مسألة القضاء عندي قطعاء فإنھم إذا عینوا الأقل والاکٹر من الحیض 
والطھر فی بابیھماء وجعلوہ کلیة فمن ھدمه في ھذا الباب؛ فإن لم نعتبرہ في باب العدۃ 
تناقضت المسألتان لأن تحدید الأقل والاکثر یستلزم تصدیقھا بانقضاء عدتھا إذا احتملت 
المدةء وعدم تصدیقھا إلا بالشھرین یستلزم عدر هذا التحدیدء ولھذا جزمث بأن ما فی الکتب 
پا ضا حورت:الانایش 

والحاصل : أنْ عدمٌ تصدیقھا إلا بالشھرین لیس بناء علی عدم الحیض بالثلاث؛ أو علی 
مدر التحدید المذکور؛ بل بناؤہ علی عدم التصدیق عند التزاع رعایةً للجانبین. > وق انکن تضئٗ 
عدتھا باخذ تسعة أیام للحیض بنا٤‏ علی أَ٥ٗ‏ أقلّه ثلاث وشھر للطّھرَین+ وحینذ محطٌ الشھر في 
فتوی شُریح لیس نفیَ الکسر بل نفي الشھرین؛ فجاز أن یکون الکسر خمسًٌ کما قال الحافظ 
رحمه اللہ تعالی روایةًء أُو تسعةً کما قلنا ولا یذھب عليك ان هذا تصرف فی التعبیر والتقریر 
فقطء لا تغییر فی المسألة. وکم من مواضع سلکتٗ فیھا ھذا المسلك . ٰ 

قولە: (وما پُصَدَق النّساء). یل اسر ساس یرب رو رد میں وو پا 
بک اکھد اعت بی کم اہ رتا تو فھای و بل کے آ نشی ما لق اف 
يعَاِہ نہ [البقرۃ :۸ فنھی عن الکتمانء ولو لم یکن قولھن معتبراً لما کان في نھیھن معنیء 
فإذا نُھین عن الکتمان وجب للقوم أن یعتبروا بقولھن+ إلا أن بَقُلنْ ہما یخالف البدامة من انقضاء 
العدة فیما لم یحتمل انقضاڑھا فیەء فاستدل بە المصتّف رحمہ اللہ تعالی علی عبرة قول المطلقة 
إِن ادّعت بانقضاء عدتھا فی شھر . 


قوله: : (وبٔذگر عن علیٗ وشُرَیح رضي اللہ عنھما). .. إلخ وشُرّیح هذا کان قاضیاً منذ نصٌبه 
سیت فمرٌعلی عليٍ رضي الل عنە یومأء فآمرَہ ان یحکم في تلك القضیة . قال 
شریح : : بین یدي الأمیر أَحُْکُم؟ قال: نعم۔ ۔ ٹم عَگم شریح ہما في الکتاب. . وفی (الفتح): | اُن 
علیاً صوّبهء وقال قالون: وھو في لسان الروم بمعنی أحسنت . 

قوله: (ِطَِانَة أَمْلِھا) یعني خواصٌ أھلھا (اہنی خاص کنبە ین سی)؛ وقد سمعت أَنْ ھذا 
سفالت لات انت وأاقرب ہِمَنْ لم پَرّ التوقیت في أمر الحیض . وأجاب عنه 
الحافظ رحمه ال تعالی ہما فی الدارمي بزیادۃ الکسر ٠‏ وأجبتُ عنە بِحَمْلەه علی الڈیانةء فلم 
یخالف ما في المتون من أنھا لا تُصَدّق إلا بالشھرینء فإنه في حقّ القضاء . أما حذف الخمسة 
أُو التسعة فالأمر فيه سہھ| ١‏ وإنما ینازع فيه مَنْ یتعصب لمذھب الحنفیة؛ زلا تخل ان 





اڈ( خاضت الی اف ی ھی آو ارم للا ثادت ی1 فذکر نحو أثر شریح رحمه اللہ تعالی؛ وعلي 
رضی الله عنه . 


ک٦“‏ کتاب الحیض 
یصیبھم خیر من ربھم؛ علی ان محط الشھر نفی الشھرین کما مر . 

وحاصله: أّ شُرَیحاً حکم بالڈیانة دون القضاء؛ وحینئذ المقصود أنه لم یحکم بالشھرین 
اللذین کانا بحُکم القضاء؛ ولذا حَذّفَ الکسر ولم یتعرض لە. بقی أن شرَیحاً کان قاضیاء 
والظاھر من آمرہ ان یکون حکمە بحُکم القضاء ۱ 

قلت: ولا یجب علی القاضي أن یحکم بحکم القضاء دائماء بل لە ان یحکم بحکم 

الدیانة إذا تراضی الخصمان. سے ہر یر وت ٤‏ فلو رضي به 
الخصمان جاز لہ ان یحکم بالدیانة کما فی (الدر المختارا: ویٔفتی القاضی ولو فی مجلس 
القضاءی وھو الصحیح... إلخ . 

وفي (الطحاوي) في باب الصدقات الموقوفات : عن أبي یوسف؛ عن عطاء بن السائب 
قال: سألت شرٌیحاً عن رجل جعل دارہ حَبْساً علی الآخر؛ فالآخر من ولدہ؟ فقال: إنما أقضی 
ولست آفتي . قال: فناشدتهء فقال: لا حبس علی فرائض الل... إلخ. فھذا شریح القاضي 
ان ار ان يُفتيَ بحکم الدیائة ثم إذا ناشدہ آفتی بھا ٠‏ فھذا دلیل علی أن للقاضی ان یحکم 
اسنہ ا ضا 


قوله: (وقال عَطّاء) أَفُراؤھا ما کانت. وھو قول أبی حنیفة رحمه الل تعالی القدیم؛ کما 
فی (النھایة“. وأما الجدید فھو مشھور ویْعْلم منەه: أُن الأقراء بمعنی الحیض؛ کما قال به 
الامام. 
رإمام 


قولە : (وقال مَعْتْمر 9 إلخ۔. ہو بت ہت و سیت 
ملسا . قال أبو داود: چو و الحائض إذا مد بھا الدم ۔ یعنی استمر بھا 
وزاد علی عادتھا تّمْیيك بعد حیضتھا یوما أو یومین یعني عن الصلاۃ والصیام فھي عندہ ]لی 
یومین حائفٴٍ - فھي أي بعد یومین اف تن اس 2 اذا کت 
ایک2۰ چر کی رن ےرم رن رسای جوروار جن او 


اس 


اوَعافتَو الوم تنا 


وھذہ المسألة تَسمّی بالاستظھار عند المالکیة: وھي أنھا تنتظر بعد أیامھا إلی ثلائة آیام؛ 
فإِن ظھر الدم فیھا فإنه یل من حیضھا وبٔلحق بما قب وإلا فیکون استحاضةً. وعندنا إِنْ ظھر 
الدم في العشرة ة بد المجموع حیضاًء وإن تجاوز عنھا رُدّت إلی عادتھا . فالعبرۃ عندنا بظھورہ 
فی آیامہ أو بعدھاء والعبرة عند مالك رحمہ اللہ تعالی بظھورہ في ثلائة أیامء و بعدھا. وقد مر 
معنا أن التمییز بین دم الحیض والاستحاضة مُذْکل جداءٍ فإنھما دمان مشتبھانء ولذا اخثلف في 
إفراز الحیض من الاستحاضة؛ نَا غَین مَیْ عَیّ تٹرتا وتپبل" لإجراء الأحکام. ئم إِنْ ھذا 
کله فیما تجاوز الدم علی أیامھاء فإن تصرّم علیھا فجوابه کما في الفقه. 


کتاب الحیض ظكؤَٔ 


ےه 


وبعض الناس لمّا لم یر مسألة الاستظھار عند المالکیة کتبوہ بالطاءء وھو غلط . 
ولعلك علمت من ھذہ المسائل أنھا لو ترقبت ولم تُصلٌء ثم بدا لھا أُنھا کانت طارۃً ولم 
تکن حائضة أنھا غیرُ آثمة بِتَرْك صلاتھا فی تلك المدةء وأن القرآن إنما بی علی رأیھن فقال: 


قد کَلہَركَ ورک4 (البقرۃ: ]۲٢٢‏ إلخ لأن رأیھن معتبر في ھذا الباب''' . 


۱ -. 


واعلم أنه قد سھا العینيی رحمه اللہ تعالی في شرح قول صاحب (الکنز: (ولا حَذٌ لآکٹرہ 
إلا عند نصب العادة في زمن الاستمرار)؟. والصحیح کما فی (البدائع) و (خلاصۃ الفتاوی)؛ 
ولعل السھو فيه من المتأخرین: ولا أدری وجہ ما اختاروہ. 

-٥‏ قولە: (ولکن دَعِي الصلا فُذر الأیام). وقد مر في هذہ الروایة لفظ الاإقبال 
والإدبار من قَبْلء فدل علی أن الرواۃ لا یعتنون بھذہ التعبیرات وإنما هو تفنن منھمء فتارۃً کذاء 
وتارةۃ کذاء وإنما اعتٹی بھا بعض المحدثین حتی بَنّوا علیھا تغلیط الرواۃ کما مر مُفصّلاً . 


اش ہا۔ مم س ث٥‏ مہ ھ ٠‏ ےئ ۳ ٠‏ 
۲٦‏ ۔ یاب الصف رہ والکدرَۃِ فی جن ایام الخیص 
٦۔‏ حدثنا فُتيبَةُ بْنْ سَعیدِ قَال: حَدَتَنَا إسُماعیلء عَن أَیُوبَء عَن مُحَمّدٍء عَنْ أمُ 


کو 


عَط) گار کنا لت الد اي تنا 

در البخاری مسأَلة التمییز بالألوان الا أنه قیدھا بغیر أیام الحیض؛ ومفھومەه اعتباڑھا في 
أیام الحیض؛ ثم أخرج عن أم عَطیة أنھا قالت: ١‏ کنا لا نَعْدٌ الگدرةً والصُفرةً شیئاً١.‏ قال 
الحنفیة: معناہ أنە لم تکن عندنا مسألة التمییز بالألوان: فکتا نعدھا کلھا حیضا . رتافد 
معناہ إن کنا نعد التمییز بالألوانء فنعد الححمرۃة والسواد حیضاء ولا نعد الگدرة والصفرة شیئا 
لکونھا استحاضةً. والشرح الثالث للبخاري . 

وحاصلە: إنا کنا تُلغي الألوان فی غیر أیام الحیض٠؛‏ ومفھومەه أنه کنا نعتبرما في أیام 
الحیض؛ ففصل بین رؤیة الاألوان في أیام الحیض وبین رؤیتھا في الخارجء وھذا التفصیل من 


جانبە. وکأن البخاری ذھب إلی التمییز بالألوان من وجو؛ وِعَدَرَّہ من وجی'''. وبالجملة لکلامہ 





٦(‏ قلت: وفي تذکرة للشیخ رحمه اللہ تعالی عندي أن الحافظ رحمه اللہ تعالی شرح أثر ابن سیرین بخلاف ما مر 
وھو لیس بصحیح؛ فراجعت (االفتح؟ لأطلع علی شرحه وأعرف خطاأہ من صوابه فلم أجد فيه شرحاً للحافظ 
رحمه اللہ تعالی؛ والل تعالی أعلم . 

)٢(‏ قلت: وفي تذکرة آخری عنديء قال الشیخ رحمہه اللہ تعالی: إن البخاري أقرب إلیناء ثم قررہ بعدہہ إلا أآني ما 
تحصٌّلت مرادّہ: وکانت مُسَوّدتي مشکوکة أیضاً. والظاھر أنە حمل عبارتہ فی تلك السَنَةَ علی الشرح الأول؛ وفي 
السنة الآخری علی الثانیة ولا بدع فيهء لأن العبارةۃ تحتملھما فتارةً ذکر هذاء وتارۃ هذا. 


ٔ8 کتاب الحیض 


ثلائة شروح: الأول: أنا لم نکن نعتبر الألوان في مدة الحیض وِتْغْتَدٌ کلھا من الحیض . نعم کنا 
نعتد بھا إذا رأیناھا من غیر أیام الحیض؛ وحینئذ وَافَقَنَا المصنٔف رحمہ اللہ تعالی فی مسألة 
التمییز بالألوان وھدرھا . والثانی : إنا لم نکن نَعُدٌ الألوان شیئاً من غیر أیام الحیض؛ آما إٰذا 
کانت في أیام الحیض فکنا نعتبر بھاء وھذا موافق للشافعیة . والثاٹ : عدم عبرتھا مطلقاً. 


۷۔ باب عِژق الاسْتِحَاضةِ 


۷۔ حدَئثنا راف المنیْر قَال: خَرتا ۳ قَال: حَدثنِي ابْن 
ابن ِهابء عَنْ عَرَوٰةَ وَعَن عَمرَ عَنْ عَائِشة روج ا کے ٦‏ ٍ'ہ*8وھل+“" : 
سَبْعٌ سِيِينء فَسَأَلَثْ رَسُول الله قَلَعَنْ ذلِكَء فَأَمَرَمَا 


تر حر جم 


7 
ان 


سهھ ےچ ح8۔ 


فَكَانَ تَعْتَیِلْ لِکلُ صلاة. 

یعني آيه لس من دم ارجم بل من الْعرّق؛ واسممه العاؤِل . قلت: وإن کانت الاستحاضة 
رق والحیض دم زجم الا أآنه مع ذلك بینھما ارتباط یوچب الارتباط في الأحکام 
انان 

۷- قوله: (فکائث تَفَل). .. إلخ. وعند ابی داود: الُسْل لکل صلاۃ 'َْوَغا اش 
وصححه الحافظ رحمہ اللہ تعالی . وعذّہ الشوکانی من التکلیف بما لا پُطاق . وحَمّله الطحاوی 
علی العلاج؛ أي لاإزالة التلطخ بالدم في الحالة الراھنةء فھو لتقلیل الُذر لا للعلاج الطبي؛ 
والجمع فيه عندنا فعلیْ فإن قلتٌ: إن طھارۃ المعذور ثُنْتْقَضْْ عندکم بخروج الوقت٠‏ أو بدخوله 
فلا یصح الجمع فعلا أیضأ. قلتے: وفیه عند أٗہبی داود: (وتتوضاً فیما مخ لگ ار قالوا: فھو 
الآخری تعرض لە في تلك المدةء لا لأن الطھارۃ بطلت بخروج الوقت٠‏ أو بدخولھا علی 
اختلاف القولین وإن کان اللفظ صالحاً لە. 

۔ ہاب المَرْأَةِ تٌحجیض بَغْد الإفاضة 

۸۔ حثثنا عَبْدُ الله بْنُ بُوسُف : و کھت 2 و انا نو ای کرت 
مُحَمَدبْن مرو بن فو عَنْ ابی عَن ْ عَمْرَةً بنْتِ عَبْدِ الرّحَمنِء ط2 عَائِشَة زَرْج 
ای پھا: تھا فَانَتٗ لِرَسُولِ اللہ ولا: با رَسُول الله إِهٌ صَفْيَ بن حُيَيْ قُذ ححاضّث؟ 
ال رَسُول الله گل: َْلَهَا تَخْبِسنّاء أَلَع تَکُنْ اث مَعَکُنٌ؟۰. مَقّالوا: بَلَیء فَال: 
افَاخْرُجي) . 

۹۔ حثثنا مُعَلّی بْی أَسَد قَال: حَلَََا وَُّیبٌء عَنْ عَبْد الله بن ظاوٴس:ء عَنْ أَبيهء 
عَنِ ابْن عَبّاس خالتے- خُص لِلعَائض أُنْ تَلْْر دا حاضت . [الحدیث ۲۹ ۔ طرفاہ فی : ١۱۷۵ء‏ 


۰۷ ,.ء. 


کتاب الحبمض ۹ 


٥‏ و 


ای 


کی یس( 
٦‏ 


6 


سم( 


۰ ا و گان اب غَمَرََئو ای ال مرو: إِنهَا لا تْفْرُ ثمٌ سَمغثه یَفُول: 
رسول الله قَلُ رَحَص لَهْنٌ. [الحدیث ۳٣٣‏ -۔ طرفه في : ۰۱. 

ویسقط عنھا طواف الصّدّر إجماعاً وإليه رجع ابن عمر رضي اللہ عنه بعدما غُلِم المسألة 
کما فی الحدیث الآتی : 

۸۔قول: (لعلھا تَحیِسُنا). ٠.‏ إلخ. وإنما قال ھذا لأنه لم یکن یعلم أنھا طافت 
للزیارةء ثم عَلِم أُنھا لم یبق علیھا غیر طواف الصّدر. 

۹۔ باب اذا رأتِ الشُتَحَاضۃ الطَهُْرَ 
کے ا وو ج8 رواپ ری رہ ا ھا ھتہ و و تھا رو ھی ںاھو کے 1 ۶ و ا 
فال ابن عَباس: تعْتَسیٍِل وَتصّلی ولو ساعة؛ ویاتیپا زوجھا إذا صلت؛ الصلاة 


ہ9 وھ 


٠ 
۹ ۰ 


۲۱ بستا ایا حم بن وی عَنْ زَمَيرٍ قَال: عَدثنَا مِکَام عَن غَروَةٌُ عَنْ عَائِشة 
َال : ال النیخ 28: داد فلت الَتََفَة می الصّلَا٥َء‏ وَإِدَا أَذبَرَثْ فَاعْسِلِی عَنْكٍ الدمَ 


صصح ہے 


و ع ا 

ودے ات ٹم انقطع حسّاً فھل تنتظر بعدہ شیئاء أو تختسل وتصلي ولا تراعي 
عَوْدَہ وإن کان ممکناً؟ فقال ابن عباس رضي اللہ عنه: انھا تغتسل من ساعته وتصلي ولا تنتظر 
عَوْدَهُ ثم إذا وجبت علیھا الصلاة ۔ وھي أعظم ۔کیف لا یأتیھا زوجھاء وهھو أھون. ومذا بر 
بأن المراد من التطھر في النص عند ابن عباس رضي الل عنه هو القُسْل. و ھت 
الوقت قَذْرَ الاغتسال فی حکم الاغتسالء فتجل لزوجھا بعد مُغِىٌُ الوقت نت آ2ا 


۰۔ باب الصّلاًۃِ عَلَى النْفَسَاءِ وَسَْْھا 


۲ حثنا اَحمَد بن ہي سُریج قا قَال: ٠‏ نے سا1 00 کو نو ا عَنْ حَسَينِ 
المعَلى عَي ابْنِ بُرَيدَةَ عَنْ سَمْرَة بن جُْنُْبٍ ا مُرَأء مَاتت ۂ فِي بَطنء 7 3+ 


انی مان فقامَ وَسَطٔھا . [الحدیث ۳۳۲ ۔ طرفاء فی 7 ۱ء ۲۳۳۲۰]. 





٦۶‏ قلت: وفي تذکرة آخری للشیخ رحمه اللہ تعالی: عندي أنٌ بعض السلف ذھبوا إلی عدم التوقیت فی الطُھر 
زالطمّْك فإذا رأت الدم فھو اللَمٔث٠‏ وإذا انقطع فھو الطھرء ولا عجب أن یکون البخاري اختارہ أ٘یضاً اسنثناساً 
من قوله: ہاولو ساعةاء لأنه لم یأتِ في الباب بترجمة تُشعر بالتوقیت عندہ؛ وھناك قول عند مالك رضي اللہ عنه 
رع شھامتنا. وقالوا: إنھا إذا رأت الیوم دماً تترك الصلاةۃء وإذا انقطع غداً تصليء ثم تسلسل کذلك إلی ستة 
أیام: فثلائة مٹھا حیضی؛ء وثلائة ظُھر. وقال آخرون: إن الشھر المتخْثل بین اللُمَیْنْ کالدم المتوالي. وراجع 
تفصیله من اشرح الوقایةا. ورسالة الشیخ محمد البرکلي المعروف ا(بالطریشة المحمدیة٢.‏ وشرحھا للشامي 
لمسائل الطمث؛ اوالجوھر اللّقي؟ لمسائل الإقبال والإدبار والشیخ علاء الدین الُّْكُماني شیخ لشیخ الحافظ 
ابن حجرء فإن الحافظ رضي اللہ عنه تلمیذ لزین الدینء وھو تلمیذ للتْرْكُماني فاعلمه . 


مخ کتاب الحیض 


یعني بە أنە بُصلّی علیھاء وزاد: اوسنتھا) إشارۃ لما فيی الحدیث : افقام وسطہپا). لت 
فیھا عندنا أأن یقوم الإمام جذاء الصّذْرِ من الرجل والمرأۃ کلیھماء وما ذھب إليه الإمام الشافعي 
رحمه الله تعالی هو روایڈُ عن إمامنا أأیضاً علی أن لفظ الوسط لا یتعین في القیام بجذاء 
الغچیزة لن الساکن منە متحرك والمتحرك ساکن؛ ولا یتعیٔن فيه واحد منھماء وإنما یکون 
دلیلاً لھم لو کان متحرکاً (وسطھا) فھو للوسط الحقیقيء ولا یکون إلا واحداء بخلاف ما إدا 
کان ساکناء أَي سط فانہ شدی لی الوسط الإضافیي فھو متعدد وھو معنی کونه یکا 
ولعله راعی ما في أبي داود أن أنساً رضي اش عنه صلی علی جنازةء فقیل لە: یا با حمزةء 
ھکذا کان رسوڈ ال گل یصلّي علی الجنازۃ کصلاتك علیھا؟ قال: انعم). حر اف انت ٹم 
عند أٌبي داود قام عند عُجیزتھاء فاندفع التأویل المذکور ولا حاجة إلی الجواب؛ فإنه أیضا 
روایة عن إمامنا الأاعظم رحمه اللہ تعالی . 


١‏ ۔ بات 


٣۔‏ حدثنا الحَسَنُ بْنْ مُذْره قَال: حَدَثنًا يَحْیی بن حَمّادِ قَال: متا اب فو اتا 
ِنْ کاب فَالَ اَحْبَرَنّا سُليمَان القَىَايْیٰ: عَی عبْد اللَوبْن شَذَاوِ فَال: سَمِعْثُ خَاليِي 


ٗٔ۔ 


ممو نل د3 النی گل : أنه کاٹ وت اض 1 تُصَلَيء وھي مُنتَرضَةُ ةٌ بجذَاءِ مَسْجد 
سو الله ل2 رَمُرَ وَیْصَلَي عَلَی خُمْرَتوِ إِذًا سَجَد أَصَابَنٍی بَعْضٛ ئوبو. [الحدیث ۳٣٣۳‏ ۔ 
أطرافہ فی: ۴۳۷۹ء ۴۳۸۱ء ٥۷١٦ء .]٥٥۸‏ 

وإِنما لم یترجم؛ لأن هذا الحدیث لیس من تلك السلسلة التي وضعھا وإن کان مناسباً في 
الجملة . وفیه عبد اللہ بن شذاد صحابیْ صغیر وتابعي کبیرء یروي حدیث : اقراءة الإمام له قراءة٢.‏ 





قول : (مّسجد رسولِ الله ا تعني بە مسجد البیت . 

٣۔‏ قولە: (شحمْرَته): وهي التی تحفظ الجبھة عن التراب . وفٌھم الروافض أنھا بھذا 
القدر فقطء ولیس کذلك؛ وإنما أراد أھل اللغة بیان العَرَض متھاء لا انھا مقصورۃ عليه فقط . 
رواش 1 انار لیت ون نان 

وفی الھند قومٌ بُّعون اخُمْرَةا وأنھم یصنعون الحصیر والحُمرة؛ فدل العمل أیضاً علی أن 
الحُمرۃ هي الحصیر الذي یصلح للصلاة عليهء ولا یقتصر علی الجبھهة فقط . 

قوله : (اأصابنی بعض ثوبە). وف الفقه: أن النجاسة المفْیِدَۃ ما بُعَذٌ المصلي حاملاً لھا 
وما لا یحملھا فلیست بمفسدةء کما في ااعَالْمَكِرِيّةا: : أن جُباً لو رکب علی رجل یصلي وثْیابَہ 
جا فإن اُمسکه فسدت صلاته؛ وإلا لا . وفي (المنیة: ان الثوب إِذا کان وَا سا ىف 7 
یتحرك أحد طرفيه بتحريك الطرف الآخر وأحد طرفيه نجس؛ فصلی رجلٌ ملتفًاً بالطرف 
الاغ جازت ضلاتتہ ران تَا :الف الاعی تعرك َلك الطرف عطلت صلاق 


کا یت ہہ 


۷۔ كِثَابٌْ الشَتَمٌُم 


ول اللہ نمَائی: فئلم ٹیا ء4 تیَکٹا مَيیدا متا کانس مرا پیٹریضز وَلیکم 
نہ [المائدۃ: .]٦‏ 
1ے بات 


والٹیمم : الْمَصد لآمر وقیع: والصعید: من اللصعود : ما ارتفع من الأرض: سواء کان 
0+000 ووائق فیا مناحب اقاقوس ابا یل وحمة الله عالی مع آنە یراضی ذفیة فی بیان 
اللغة أیضاء إلا أنه لم یجد هھنا بدا من موافقتہ. وفی (الرزْقانی٤:‏ وإنما سمّی وجه الأرض 
صعیداء لأنه نھایة ما یصعد إليه من الأرض . 


نظرۃ وفکرۃ في ان أی الارتین نزلت فی التیمم 

قال ابن العربي : ھذہ مُعضٍلة ما وجدثُ لداٹھا دواء لأنا لا نعلم أيٌ الآیتین عَنَتْ عائشة 
رضي ال تعالی عنھا. قال ابن بَطٌال: هي آیة النساءء أو المائدۃ. وقال القُرطبي: ھی آیة 
دانسا لات ارڈ السائكہ سنی اڈ الوشری وأیة النساء لا ذِگر فیھا للوضوء. قال الحافظ 
رحمه الله تعالی : وظھر للبخاري ما خفي علی جمیعھم من أَنْ ارد المائدة بغیر تردد 
لروایة عمرو بن الحارث إذ صرّح فیھا: فنزلت ه مایا لیے ءَامَنوا لها تُم لی اَلَو الآیة 
[المائدۃ: ٦]ء‏ وأشار إلیھا البخاري فتلاھا فی الترجمة؛ لھذا قلت: وهو الأظھر عندي وإن ذھب 
ابن کثیر إلی أنھا آیة النساء وجزم بە 7يا مسا ماق اعاعسمم ہمت وھو ساقط 
وأخرجه الطحاوی أیضاً ٠”‏ 


)١(‏ قلت: وفي تذکرۃ أخری عندي: ولعل مراد القاضي من المُعضٍلة التی لم یجد لھا دواء أنٌ آیة التیمم إن قلنا: إنھا 
نزلت قبل ھذہ الواقعة لِم انتظروا وترکوا الصلاۃ فی ھذہ الواقعة مع حکم التیمم عندھم من قبل؟ وإن قلنا: إنھا 
نزلت في تلك الواقعة بخصوعھا ولم یکن عندھم عىِلعٌ من التیمم قبل ذلك؛ فلِمَ نزلت الایة الثانیةء فان التیمم 
قد عَلَمته الآیة الأولی فلا فائدۃ في نزول الاآیة الثانیةء لأنه لا فرق بینھما إلاً بحرف واحد وھو لیس 4؟ قلت: 
وجوابە علی ما ظھر لي أن آیة التیمم التي تَعلُم الناسُ مٹھا مسألة الٹیمم فی آیة النساء کما جزم به ابن کثیر دون 
المائدة فإنھا آخرھا نزولاً وما استشھد بە ابن کثیر وإن کان في إسنادہ ربیع بن بدر وھو ضعیف إِلاً أنه أخرجه 
الحافظ ضیاء الدین المقدسي في مختاراتەء وشرطہ معلومء فدلْ علی ثبوتھا عندہ بإسناد آخر غیر ھذا الإسناد فلا 
بأس بضعف مذا الإسناد لأنہ تایٔد بطریق آخر صحیح: إذا علمتٌ ھذاء فاعلم أن آیة النساء إنما سیقت لبیان - 


۱ء 


ُبدع تفسیر لابة التیمم 


قوله: ٭ل تَتَرَثوا اتَئر؟ واعلم أنٌ الاّیة سیقت لأحکام الاإتیان إلی الصّلاۃ لا لأحکام 
ہے نے جے ولا لاحکام الصلاة نفسھا کما فھمه الحنفیة. نا اج لضاف اي 
تقدیر المضاف وقالوا: معناھا لا تقربوا مواضع الصلاةء أي المساجدہ إلا أن تکونوا عابري 
سہیل؛ أَي مجتازین بھاں ڈور کر ای ات الِحَتْابة اضازاً ھ2 علی مختار الحنفیة 
سوء ترتیب؛ لآنھم أرادوا بالصلاة فعلّھاء أي: لا تصلواء فلم یرتبط بە الاستثناء. 

والوجہ عندي أَنّه جعل الصلاۃ فی تلك النظرۃ مأتیة کأنھا لیست من فعله بل هي منفصلة 
عنه یرد علیھا ویصدر عنھا وھي شاکلة الجماعة في المسجد وعليه قوله تعالی: ٣‏ إذا وی 
لِلصَلوْةَ من 9و لحم ٭ [الجمعة : ۹]ء وقوله تعالی ٭ ود دیشر إِلَ دنو [المائدۃ : ۸٥]ء‏ وقوله 
تعالی : ما 21 اَللء ِا وهمْ کسال 4 [الدوبة : ٤٥]ء؛‏ فعغرضت الصلاة فی مذہ الایات 
کأنھا منفصلة عنه؛ ران رو (إذا أفیمتِ الصلاة فلا تأتوما تَسْعَونَٴ وحینئذ معناھا ان 
لا تأتوا الصّلاةً فی حال السُگرء ولا فی حال الجنابة إلا ان تکونوا عابري سبیل إلی المسجد؛ 
فالعبور لیس في لایر نی الد ای السع لا الاتات لی اصا1 

فوله: (الا ابري سُہیل). وترجم عليه البخاري . وعذًٌ العینی رحمه اللہ تعالی ھناك نحواً 
من عشرة ة أُنفس کانوا یقعدون فی بیوتھم معطلینء لاعت الَعَاجة ال :الا نا2 زان الٹروز 
والاجتیاز جائز . 





قوله: (وإن گُنتُْم مُرْضٌی) وإنما آعادھا مع ذکرھا في المائدة لدفع تَوَمُم نَْ نسخ مافي 
المائدةء فإنه لو اقتصر علی قوله: لاح تنتیاو اپ لتوھم نسُخ تیمم الجنب وت 
ہپ خاسسی دوواد جار سر سو ےو ریت 
قوله : فافمن تک ینم ریا ازع سئر فَيتہُ مُنْ أَيَار لم [البقرۃ: ١۱۸]ء‏ واضطرب فيه 
المفششرون؛ ۔۔۔تے۔ أیضاً کتبت فیه ما أرانيی ربي. 


-ْ موم یچ شس نیو پور ہی پچ ہر۱ مد 

کیف ھوء فترکوا الصلاۃ حتی نزلت آیة المائدۃء وھی ي التي سیقت لبیان حکم الحدّث الأصغرء وأن التیمم منە 
كالتیمم من الحدث الاکبر فعند ذلك فُرْجْ عنھم وٹیمموا وصلواء والحاصل: أن التیمم من الحدث الأکبر کان 
معلوماً عندھم: روف من آیة النساء؛ ولم یکونوا یعرفون التیمم من الحدث الأصغر أنه کیف ھو. ثم إذا 
فقدوا الماء ولم یکونوا یعلمون صفةً التیسم من الحَدّث الأصغر ترددوا ودُوشوا حتی نزلت آیة المائدة وتعلموھا 
منھا سر روں رر سوا تی تہ وہہ فراجعث الشیخ في ذلك 
وذکرت لە رأیه فی درسەہ؛ ورأيه فی تذكکرتە فقال: کلاھما صحیحان؛ یعنی بە أنھما نظران. . فھذا نظرء والمختار 
عندي ما اختارہ البخاري؛ وأما ضیاء الدین فإنه وإن شرط الصحة في کتابهء لکكنە لا یوازي البخاري؛ فیترجح 
عليه ما أخرجه البخاري . 


)١(‏ قلت: وإنما بَّٗن الّحْصَة لهذا المرور خاصة لن الاّتي إلی الصلاۃ في حکم الصلاة في نظر الشارعء والذي ینتظر 
الصلاۃ کالذي یصلِ ۰ ولٰذا گرہ لە التشبہ لتشبيك کما گرہ للمصلی؛ فکان التعرض إليه أھم فأباح لە هذا المرور . 


ریت پوس وا دی یسیو و سیوا ہپ سم 


علی ما کانت؛ والا کت چ جو ری وت ا وسیجیيیء سو 
یرحیند تھا إِن شاء ال تعالی . 


قوله : (أو علی سفر) والمراد بە السفر الشرعي . ففرق القرآن بین عغبور السبیل والسفر 
ودل علی أ٥‏ السٹّر في نظرہ أمر وراء عبور السبیل. فمن أ٘طلق في السفر وحمله علی الله فقط 
وجعل لە أحکاماً من القصر والفطر وغیرھما فکانَہ لم یراع ما أوماً إليه القرآنء وحینئذ اندفع 
إیراد التکرار أیضاً امرف آقمائی أن آیة المائدۃ وإن سیقت فی الحدث الاصغر لکٹھا انجرت 
إلی حکم الحدث الأکبر أ٘یضاًء ثم ڈگر التیمم بعدھما نع کی ریہ کی ایس مایا 
واحتملت ان یکون التیمم فیھا مقصوراً علی الحدث الأصغر. ولذا تیب إلی عمر رضی اللہ عنہ 
أنە کان یتردد فی التیمم للجّنب . ومِلله تسب إلی ابن مسعوہ رضی اللہ عتَء لاق آ٠‏ اقا 
فإنھا لما ہیقت للحدث الآأکبر من أول الآمر کانت صریحة فی التیمم منھما . 


والحاصل: أنھا فی حکم الاإتیان عنديء وھکنا أقول في تفسیر آیة المائدة أُنْ المراءَ من 
فولہ: ظإذَا تَُتُم إِلی اَل [المائدة: ]٦‏ لیس هو القیامُ إلی الصلاة ‏ أي التحریمة ‏ بل الذھاب 
إلی المسجد لأجل الصلاۃ. یعني إذا قمتم من مجالسکم لأجل الصلاۃ فتوضؤواء فاآیة النساء 
والمائدة کلتاھما علی سیاق الإتیان إلی المساجد عندي؛ والل تعالی أعلم . وقد مر الکلام علی 
بقیة أجزائه فی کتاب الوضوء. 





ص 
٥۶۶‏ 


٤۔‏ حڈَثنا عَبْذُ الله بْنُ یُوششت قَال: آ حبرَنًا مَاكَء عَنْ عَبْدِ اَحْمَنِ بْنَ القاِمء 
عَنْ أَبِو عَنْ عَائِشّة رو ج النبِي ا قَالَتْ: حَرَجْنَا مَع رَسُول الله َو في بَعْض أَسْفَارو 
عَٹی إها کنا بَاليْدائ او بذاتِ الججیشء انْقَطعَ عِفُدٌ لِي؛ َاقاَ رَسول الله 28 عَلَى 
کات َأَفَاءَ تا کے ماود فائی التاین لی اض بگر الصّدیقء كَقَالُوا: 
اَل ٌرّی مَا صَنَعَثْ عَايِشَةً؟ أَفَامَث برسشولِ اللہ وی ٦الثاثرت‏ و ول و نت 
مَا٤ء‏ فَجَاءَ أَبُو بکرہ وَرَسول الله 26 مو سی و سر َقَالَ: عَبَنْتِ 
رَسُول الله وَالنَاسَ َلَیسُوا عَلَی مَاوء وَلَیسَ مَعَهُمْ مَا مَا2! فَقَالْتْ عَا؟ شة قغائی ابو 
بگرء وَفَالَ َا شَاء الله اُنْ یَقُولَء وَجَعَل بَفْعَنِي بِيّدِو في عَاصِرَتِي فُلا يَمْنعُنِي مِنَ 
رد لا تگاڈ زشرل الو علی زی قَامَ رَسُول الله چینَ أَصْيَ عَلَی غَبر 

وہ قَأنْزلَ الله یه الیمُم َتَيمَمُواء قَقَال أَسَید بن الحضیر: ما می بأوّلِ بَرَكَيکُمْ يَا آلَ 
بر قَالتْ: َعَثْنَا الْبَعِیر الَذِی كُنْٹُ عَليهء فَاَصَبَْ العقّد تَحتَه . [الحدیث ۳۳٣‏ ۔ أطرافہ 


فی : ٦۸٤٤ ء١٣۸۵۸۲ ف٢٥٢ ١١٦٤ ٤٣٦٠۸ ؛ء؛٦١۷ ں])٥۸۳ ۳٣۷۷۳ ۳٣٦۷۷٢ ٦‏ ص۶٢۵.۔‏ 
۳٣٣٤‏ ۔ قوله (في بعض آسفارہ)ء أي غزوۃ ؛ بنی المَصٰطِلِقء فیھا قضَّة الافك . 


قولە : (باللْیْداء) وقد سھا النووي في تَعْیینەء وھو موضمّ بین مکة والمدینة. 


اشن 


قوله: (ما ھي بأَوّلِ بُرگیگُم یا آل أبي بکر)بل هي مسبوقة بغیرھا ٠‏ وفي روایة: افوالله ما 
نزل بكٍ مر ُکْرمِینه إلا جعل الله للمسلمین فيە خیراً؛ وفي النکاح: ؛إلا جعل اللَهُ لك من 
مَخْرجاً وجعل للمسلمین فيه بركةا. وھذا پور بأنْ هذہ القصة کانت بعد قصة الالك . فان 
فُقَدان القلادةء والتماسَ الناس: والبرکە لہ والمخرج لھا کلّھا فی قصة ة الافك وإلیھا یتبادر 
الذنعنخ لشی تھا . فان جعلناھا قصةً في غزوۃ بني المُصْطَلِق لم یلتئم معه هذا القول؛ لان قصة 





ولقائل ان یقول: لِمَ لا یجوز أن یکون ھذا إشارۃ إلی قصة غیرِ الاإلأك؟ ولکنه لیست ھناك 
قصة آخری اشتھرت بالبرکة للمسلمین: والمخرج لھا غیرَ قَصٌة الاإفك . فقیل : 00 
فی تلك الغزوة مرتین . ففيی قصة الافك: أنھا ذْمَبَتْ لِطلھا وتاخرت وب ور خریوں 
الَْدجء وِكنٌ النساء إذ ذاك خفافاء نظنوا اُنھا فیه فارتحلوا وارتحل النبیٔ قَُ ثم جاء 
رات آی سر2 افات ہن یر سہستئو ارہ سس بے یی وفي ھذہ 
القصة أُن النبیٌ ابعٹ الناس لِطْلھاء وکان رآسھم أَسَید بن محضیر؛ فلم یجدواء ٹم رجعوا 
ووجدوا اليقّد تحت البعیرء ثم ارتحلوا وارتحل النبیٔ قِفوعائشْةُ رضی اللہ عنھا معهہ. فإذا کان 
ار جس رت ۱ 

قلت: وھو کذلكء إِلا أنه لا دلیل فيه أنھما کانتا فی سفر واحد؛ والذي یظھر أَنَھما کانتا 
في سفرین لآمرین : 

الأول: لِمَا آخرجه الحافظ رحمہ اللہ تعالی عن الطبرانی من طریق عَبّاد بن عبد الله بن 
الزبیرء عن عائشة ئشة رضیي اللہ عنھا قالت : ور تک ری و نت 
قالوا خرجت مع رسول اللہ اُفي غزوۃ أآخری؛ فسقط أیضاً عِفّدي حتی خُبس الناسْ علی 
التماسە؛ فقال لی أبو بکر: یا بئیة فيی کل سفرِ تکونین عناءَ وبلاة علی الناس؛ فأنزل اللہ عز 
وجل الرخصة في التیمم. فقال : انك لَمبارکّ ثلاثاً . وفی إسنادہ محمد بن حمید الرازيی؛ وفله 
مقال. قلت : ولکنە بعد في طبقة الحفاظ فالروایة صحیحة عندي . 


والثاني : لما آخرجه الطحاوي عن ابن لهِیعة عن أبی الاأسود حدثه: تم سَیع غَرَزَة 
یخبرہ عن عائشة رضي ال عنھا قالت : أَفُبلَنَا مِمَ رسولِ اللہ امن غزوۃ لە؛ حتی إذا کنا 
بالمَعَرّسيِ راس امت ۔ نَعَسْتٗ من اللیل وکانت علیّ قِلادةٌء تدمَی السْمُط تبلغ السَرَهٌ 
فجعلت أَنْعس فخرجَٹ من عُتٛقی: فلما نزلٹ مع رسول اللہ کال صلا: ة الصبح؛ قلت: با 
رسول اللہ خرّت قلادتی من عُقی . فقال : اُیھا الناس ِنّ أَمکم قد ضَلّت قِلادتھا نابتغوماء 
فابتغاھا الناس ولم یکن معھم ماء؛ فاشتغلوا بابتغاٹھا إلی أن حضرَنهُمُ الصلاً ووجدوا القلاده 
ولم یقدروا علی ماء؛ فمنھم مَن تیمم إلی الک ومنھم مَنْ تیمم إلی المَنْکب؛ وبعضھم علی 
جسدہ. فبلغ ذلك رسول اللہ قلگ فنزلت آَیُ التیمم . 

فھذا أیضاً یدلْ علی أَنّ قصة تُقُدان القّلادۃ وقعت مرتین. وفي إسنادہ ابن لَھیعة ولک 


کتاب التیمم ۵ھ 
اختلاطه یؤثر فیما یروی من حفظه؛ وكََنّي أُن روایتة هذہ عن الصحیفةء ہ لأله یروي هھنا عن أَبي 
الأسود وکان عندہ صحیفة منەء فإذا کانت روایته تلك عن الصحیفة فلا یضر اختلاطہ اُصلا۔ 
ولما صحّت الروایتان فی تَعَدُوِ القصةء ھان علینا أن نلتزم تَعَدَهَ لقن 

قوله: (يظِْمَن) بفتح العین: بمعنی الطعن بالید و غیرھا فھو للطعن حِسّاء وبضم العین 


قوله : (نَأَنزل اللَهُ آیەً ا س سی ان الب اَهَسَھا آية الْعَافكة: 





النضر قَال: اف فقع 6 َ 07ک 2 زیڈ هُو ابی سیَیب الفقِيرٌ 
قَال: أَخْبَرَنَا جَابرُ بْنُ عَبْدِ الله : أنْ ابی پل فَال: َأُطیث حَمسآ لع نآ حَدٌ قَبلِي : 


ر2 


َصِرٴثُ بالرغب مَىيرَة شَھُرٍ 'وَجْمِلَث لِي الأرْضُ مَُجداً وَطْھُوراء فَأَيْمَا رَجُل مِنْ أمَتِي 
أَدِرَكْه ا َلِیمَل وَأَحِلَتْ لِیَ حا وَلمْ کل لن لی راتطے الشَْفَاعَةٌ 
وَكان النِیُ یب : ُبْعَث إلٰی قُوهه حَاضَةٌء وَبَعِنْتٌ إلی الّاس عامّةًا . [الحدیث ۴۳٣‏ طرفاہ فی : ٦۴۸‏ 


.۳۰۲٣ 


٣٥ں‏ رہ : (اأعطیث خمسا) ومفھوم 8ء 0 یو تس" 
ےئ الکبری)؛ ےا سیا تزید علی المئات . 


والتضییق فی ا جا کر هھذہ الاقف نی التضییق في لأوقات: 1 في ! الأمكکنة 
لطاری 02 ولاو ك۔ رعنذ الازتی سرت نت 


قلت: ومذا لا ینافی الطھارۃ لأنہ أمُرج مُحرج المبالعْة: والمعنی: ٴ أنھم یراقبون 
الاوقات فیصلون أینما آدرکتھم الصلاۃ ولو فی الگناسة؛ وھو قوله پل : یئ في مَرَابض 
الغٹم). فالصلاة فی مرابض الغنم کان لھذاء لا لطھارۃ أزبال مأکول اللحم کما فَهِمَه الذاھبون 
إلیھاء وقد مَرٌ تفصیله فتذکرہ. 


ققہ کی ا عق انال آ0 فا2ا کرت سڈ اتا لات اقاقالی رن 
بالظھور فقال : لا رَآزأتا بج الگک اہ ام ظَھُورا 4 [الفرقان: ]٥۸‏ والطگظھور ما یطھر مرةٗ بعد آخری. فلو 
قلنا: إنه لا يَظھُر بعد الاستعمال ۔ وإن بقی طاھراً ۔ لم یصحّ وَضفُّه بالطُھوریة. وأجاب عنه 
الشیخ ابن الهُمّام رحمه اللہ تعالی في (الفتح) فراجعە . 


کضَرّاب للذي یضرب مرۃ بعد أآخری. والفعُول وٌضٍع للقوة؛ فالطُھُور ما یکون قوبأً فی الطھارۃ: 
لا کما فَهِمَه المالکیة؛ والل تعالی أعلم . 

قولە : (فأبٔما رَجْلِ من أَتُتي أَْرَكَثهُ الصلاۂ). 7 إلخ . قال الحنفية: من قبیل إفراد 
الغاس یگ الا اة کرت امس کو امن ايَسة ات ا30 یا 
فالمطلوب الصلاة فی والاهتمام لھا وإن لم یکن قریباً کما في السفر فالاهتمام بالوقت: 
فاعلمه . 

-٥‏ قولە: (بُْعِنْت يف إلی اللّاس عامَةً). 0'0" اأیضاً کانت عامَةً 
لجمیع مَن فی الأرض: والا لما أَمْيْکواء لقوله تعالی: : ما ہا زین حقی بک رشولا کہ 
[الإسراء: .]٤٢‏ فالجواب کما قاله ابن دقیق العید: یجوز أَنْ یکوهَ التوحیڈ عَامًَاً فی بعض الآنبیاء 
وإن کان التزامُ فروع شریعته لیس عامَاً. ویحتمل أنە لم یکن في الأرض عند إرسال نوح عليه 
السلام إلا قومٌ نوح عليه السلام فبعثتہ خاصة إلی قوم فقط ۔ وإن کانت عامةً صورۃً ۔ لعدم وجود 
قرف 1 

قلت: وقد مرٗ معنا في کتاب العلم أَّ دعوتَهُم وإن کانت عامة في التوحید لکٹھا کانت 


حیے رم کم مم 


باختیارھی بخلاف و فإله کان مأموراً بالتبلیغ لجمیع مَنْ في الَأرض ٭ٛوَإن تر تتل فا 
۱ 





سے سور 


بلعْت وِسَالكَ٭ [المائدۃ: ]٦۷‏ 
۲ باب إِذًا لُمْ يَجذ مَاءَ وَلاً تُرابا 

دخل المصنٔف في مسألة فاقد الٌٌّظھورین واختار 5 یُصلَيٍ کذلك: وھو احدذ وجوہ 

الشافعیةء ذکرھا النووي رضي اللہ عنه . وقال أبو حنیفة رضي اللہ عنه: ملین من 

إذا قَیْرَ ہما قدر۔ تع ای نی مو سی 7 کو والوسرہ او ور الو را ولما علمنا أ الحَكَم 

في الحج والصوم ان الحاج إذا فُسد حَجّه یتشبه بالحاج ویمضي في أفعاله؛ ان ال اك ادا 

طھُرت؛ والکافر إذا أُسلم والصبی إذا بلغ فيی رمضانء أُنھم نيت بالصائمین ؛ 0 


١٦‏ قلت: وقد مر معنا أنە لو ثبت عموم البعثة في نوح عليه الصلاة والسلامء أو إبراھیم عليه الصلاة والسلام أیضاً لا 
تکون تلك إلا فيی عرض الزمان؛ لا في طولە فتقتشر علی أھل زمانه ولا تنسحب إلی یوم القیامة. ولم أر الشارحین 
إلاً أنھم یریدون إثبات التخصیص في عرض الزمانء ولم یتکلموا في طول الزمان بِحرْف؛ وہذا یُذْور بأنە لو سَلّمنا 
عموم بعثة أحد غیر النبي قٹ لخالف ذلك عموم بِعَْيهہ فَلُ في نظرھم؛ والذي یظھر أنە من خصائصه قَُ فی کل 
حالء لان عموم بعثة النبی قَكُ إنما هو طولاً وعرضاًء فھو کما أنه مبعوٹٌ لجمیع أھل زمانەء کذلك لمن سیْولَدُ 
بعد فھو نبیْ لجمیعھم حیاأً ومیتا بخلاف بعثة نوح عليه الصلاة والسلام فإنھا لو کانت عامة لکانت لاھل زمانه 
فقطء وھو الذي نعني بعرض الزمانء فلو سلمنا أن بعثته أیضاً کانت عامة لما کان فیھا معنّی یخالف عمومَ 
بعثە آگ وکونّہ من خصائصه. وإنما أردت بذلك بیان قِلّةَ نظري وقصور فَھمي؛ لا بیان حقیقة أو إبداع تحقیق؛ 
فإني رجل فقدت بصري وبصیرتي؛ فان شیخي رضي اللہ عنه هو الذي کان سمعي وبصري الذي أسمع بە: وأبصر 
ہەء وأما الان فالأبواب تدفعني أطرقھا فلا تفتح لي؛ وأدخلھا فلا پُرحب بي أُسَلُم فلا یرد علیْ والل المستعان. 


بقيّة یومھمء ألحقنا الصلاۃ باخویھاء وقلنا: إنه إذا تَقّد اللھُورین یتشبّهُ بالمصلّین حُرمةً 
لاو وت۳ 

۳٦‏ - حدثنا رَكرِيْاءُ بْنُ يَحْیی فَال: عَتَنَنَا عَبْدُ الله بن تُمَیر قَال: حَدَثنًا مِشَامْ بَنُ 
غُرْوَةَ عَنْ أبیو؛ ہاج آ اسْتَمَارَث مِن أَسْمَاء قِلَاهَة فَهَلكتْ ٹا سوت 
الہ پل رَجُلاً فَوَجَنَمَا َأذركتُمْ الصلاۃ ٛ وَلَیسَ مَعَهُمْ مَا٤‏ فَصَلرْاء فُتکُوْا ذلِكَ إِلَی رَسُولِ 
اللہ ے2 َأنرَلَ الله یه التيْمُم فَقَالَ أَسَیڈ بی محضیر لِعَائشَة: حا ا شر فُوَاللهِ مَا 
پكِ اَم تكْرَمِينه ِا جَعَل الله ذِك لكِ وَللمسِمينَ فیو خیراً. 

رو ۔ قوله: : (ولیس معھم ماء فُصَلُوا) یعنی أنْ الماء إذا لم یکن عندھمء وَحْکُمٌ التیمم 
لا کروؤیعت فکانوا کنّاقد الظھورین فَصَلّواء أي أَسّید بن حُضٌیر ورفقاؤہ الذین کانوا ذھبوا مع 
لطلب القِلادةء فَعْلِم أن الأداء واجبٌء والقضاء ء غیر لازم. قلت : وھذا استدلال مِن فِعْلھم ومن 
و مار رھ ای 165 تی ارتا تفر ۔ ولنا فی تَرْاٰكُ الصلاۃ نا رري غن عمر 


رضي افشفعتة ات ات ولم یُصل ٠‏ علی أنه قیاس لنادرِ الوقوع علی کثیر الوقوعء فان فُنُدان 
الماء مما یکثر وقوعَ بخلاف مات الظھورین''. 





٣۔‏ باب التَيِمُم ذ وو مو یو سواہ سن 
(×١‏ ناك العَمَوٍَ ھونت کت یو 
٠‏ سن 
الأاکٹر ٹڈ واعلم أ٥‏ فی الباب ٹلاگ وقائع علی اختلائب ئي افاظواء وتفی 
للباحث أُن یراعیھا لأانھا یتناقض بعضھا ببعض؛ وئبتنی علیھا مسائل مختلفة تام رَعاف اخ 
المسائل مٹھاء لیعلم أنھا متعددةٌ أو واحدةٌ والاختلافُ من الرواة؛ وأُنُ اللفظ الراجح ما ھوں 
لیصحٌ بناء المسألة علیھا“'. 


)١(‏ قلت: ومن العجائب ما حررہ الحافظ فی قصة الثیمم فی حدیث أبي الجُھُیم أنه قیل : إن النبيٌ ٌلُ لم یرد بذلك 
التیمم رَفْمٌ الحَدّث ولا استباحةً محظورہ؛ وإنما أراد التشبه بالمتطھرین؛ کما یشرع الإمساك في رمضان: لمن 
یباح لە الفطر أو راد تخفیف الحَدث بالتیمم؛ کما یشرع تخفیف حدث الجْنْب بالوضوءء والمسألة طوبلة 
الأذیال فصٌلناھا فی تقریر الترمذي . 

)٢(‏ قلت: ولعله لا یَرد علی البخاري؛ لأنه لم ینزل إذ ذاك طھوریة التراب؛ فکان الماء هو القًّھُورَ فَففذٌ الطُھور 
الواحد حال کونە طھوراً فقط كَفقُد الطھورین عند مشروعیة الطھارة بھماء ولا أفھم بیٹھما فرقاء والل تعالی 
اأعلم ۔ 

(۳( فلت : ولااینکشف الغطاء عن وجه المقصود ما دامت ألفاظھاء وقد جمعُھا مع بیان الفروق بیٹھا وھا هو 
هھذا: 2 


جوم و تہ ومتھا حدیث ابن عمر رضي الله عثہ؛ بیو جو 
میں ہی ا 1/08 ك‪1ء--,2]/ ولیس فیه وگ اللة. 

وأما حدیث ابن عمر رضي اللہ عنہ ففیه: آنه سَلم عليه حال البول؛ وفیه أنه لم يَرّد عليه 
السلام. وفيه عند الطحاوي؛ وأبي داود جواب السلام بعد التیمم؛ مع ذکر التعلیل: 
والاختلاف في أَنْ السلامَ کان بعد خروجه من غائط أو بولِ فاختلف جدیثه: ففي الترمذي 
ومسلم والطحاوي في طریق: أُن السلامٌَ کان حال البولء وعند الطحاوي من طریق آخر وأبي 
داود: أُنہ کان بعد الخروج من الغائط أُو البول . 

آما حدیث مھاجر ففيه اختلاف أیضاء فعند ابن ماجە: أنە سلّم عليه وھو یتوضأء فلم یڈ 
عليه السلامٌ حتی فُرغ من وضوئہ مع ذکر التعلیل . وھکذا عند الطحاوي في طریق. وعندہ من 
طریق أَحَرَ وأبي داود: ج ےت بت وعلی الاول قت امتتلال الطحاویي علی 
اشتراط الطھارة للأذکار کما دگرہ في باب التسمیة علی الوضوء؛ علی خلاف مذھب الشافعیة . 


الأولی: ما عند ابن ماجه عن المھاجر بن فُْفذ قال: أَیث النبیٌ پل وھو یتوضأً فسلمتثٌ عليه فلم يَرْدْ علَيٌء فلما 

فرغ من وُضوئه قال: ہ٢‏ إنه لم یمنعني مانمء مِن أن أُردٌ عليك٠‏ إلا آني کنت علی غیر وضوءء وھکذا عند الطحاوي 
بلفظ : ہوھو یتوضأ٢ء‏ مع بعض تغییر فی لفظ التعلیل. وعندہ من طریق آخر عنہ: أن اللبی پل کان یَبُولَء أو قال: 
مررت بە وقد بالء فسلمت عليه فلم یرد علي حتی فَرّغ من وُضوئه؛ ثم رد عليٌٍ. وعند أبي داود: وھو یبول؛ 
بدل وھو یتوضأً. 
والثانیة: ما عند ابن ماجه عن ابن عمر رضي اللہ عنه قال: مر رجلٌ علی النبی و وھو یبولء فسلّم عليه فلم يَردٌ 
عليەء وھکذا عند الترمذي ومسلم بدون ذکر التعلیل . وعند الطحاوي عنە: أن رجلا سلّم علی النبیٔ پل وھو 
یبولء فلم يَرّدُ عليه حتی آئی حائطاً فٹیمم. وعندہ أیضاً أنه قال: مر رجلٌ علی رسول اللہ پا في بِکُةِ من 
الْككء وقد حَرّج مِن غائطء أو بولِ فسلم عليه فلم یَرْدٌ عليه السلام حتی کاد الرجل أن یتواری في السْکة 
فضرب بیدیه علی الحائط فتیمم بوجھهە: ثم ضرب ضربۃً آخری فتیمم لذراعيهء قال: ثم رَدٌ عليه السلام وقال: 
۱ اما إنی لم یمنعني أن أَرْدٌ عليك السلامَ إلا أئی کنتُ لسٹُ بطاہر٤.‏ وفيه التعلیل أیضاً۔ وأخرج أبو داود نحوہ ۔ 
یعني مع بیان التعلیلء ثم عَلْله. قلت: والذي یظھر من کلامه أنه علّله لحالِ ذِکُر الذراعین لا لحال التعلیل واللہ 
تعالی أعلم . 
والثالثة : ما أخرجه البخاري ومسلمء ولفظ مسلم: فقال أبو الجَھُم (والصحیح مُضَفُراً کما في البخاري): أقبل 
رسولٔ الله یڑ من نحو بثر جَمّلء فلقيه رجلٌ فسلم عليه فلم یرد رسولّ اللہ يَپنز حتی أقبل علی الجدار؛ فمسح 
وَجْهَهُ وه ثُم رد عليه السلام. وھکذا عند الطحاوي وأبي داود بدون ذِکر التعلیل . 

والرابعة : ما عند ابن ماجه عن أبي هریرة قال: مَرٗ رجل علی النبی تل وھو یَبُولَّ فسلّم عليه فلم یرد عليهء فلما 
فرغ ضرّب بِکفه الأرض فتیمم؛ ثم رد عليه السلامَ. 

والخامسة: ما عندہ عن جابر بن عبد اللہ : أن رجلامَرٗ علی النبی پیٹ وو یَبُولٌ فسلم عليهء فقال لہ رسول اللہ یڑ : 
ہإذا رَأَيتَبٔي في مثل هذہ الحالة فلا تسلم علیٔ فإنك إن فعلت ذلك لم آرد عليك٤.‏ ولم أجد هاتین غیرَ عند ابن 
ماجه ولا سمعت فیھا شیئاً من شیخيء والذي لا أ٘شك فیە ۔ والل تعالی أعلم ۔ أُنھا قصة مھاجر رضي اللہ عنەہء أو 
ما ذکرہ ابن عمر رضي اللہ عنه. وإذن تحصل من مجموع الروایات ثلاث قصص مع مغایرات بینھا. 


وأورد عليه ابن تُجیم أنە ینتفی منە الاستحباب أیضأء مع أنھا مستحبةً في المذھب. 
0 لاہ قت الی کو تال إِنَْ الطھارةً کانت واجبة للأذکارِ 


في زمن؛ ٹم تيمشتا . وذکرہ ۂ فی (باب گر الجّجنب؛ والحائض ؛ والذی لیس علی وضوء: 
وقراءتھم القرآن؛ عن عبد اللہ بن علقمة بن الفَکُواء عن أبيە قال: : کان رسول الله سا إذا أشراق 


۸م 





ہےر مہہ 


الماءَ إنما نكلَمه فلا یکلمُناء ونسلمه فلا یرد علیناء حتی نزلت: ٭انا اازرے ٭امنوا إِذا قمتم 
إلی ‏ لصو 4[المائدۃ: .]٦‏ انتھی وإذا تُسخ الوجوب فلا بأس بقول الاستحباب . 


قلت : وفیه جابر الجَعُفٰي وھو ضعیف؛ وعلی الثاني یعني إذا کان لفظە : وھو یبول؛ 

تَوَلَ إلی مسألة آخری؛ وھي ما في حدیث ابن عمر رضي اللہ عنہ ۔والڈی تین لی ان قَصذً 
کت الجِھیم؛: وقصة ابن عمر رضي ال عَتت:َوَانْحَدَهََ لما عند الدارقطنی ' 7 وکنز العمال) فی 
کان غیر رش اشا انی خاک ابی خر سی الاحفہ سی تَا کان جال 
البول. وہای یت آی اگوی لاہ یر تھی ىی سرد اع فمجیئه من نحو بئر جمل 
کان بعد الفراغ عن البولء وبعد سلامه عليهہ یعني کان الب 1ی یُول قليیه ذلك الرجُلُ وسّلم 
سی ہ _ی روہ ےر مو پوت وی 

وأمًا فی حدیث مھاجر فإله قَصَّةٌ أآخری: وحینئذ تَحَصّل أنھما ة قصتان؛: فآ رک 
ساعر ھی ا کر ا سا0 شتراط الطھارۃ للأذکار: چجراید جا ای سر 
علی اختلاف لَفَْليه عند ابن ماجه رحمه اللہ تعالی؛ وأبي داود کما عَلِمْتَ؛ والسلام فیھما حال 
البول؛ والجواب : بعد التیمم أو الوضوء مع التعرض إلی التعلیل . وبٔشُکل فيه التیمم حال 
وُجُدان الماء؛ وکراھهة الْكَسطرت طھارة. 

وَالَكَلۃ ان التیممَ للأشیاء التی لا تحتاج إلی الطھارۃ صحیحّ حال وجٰدان الاء ایشا 
عند صاحب ا(البحر): وإن رد عليه الشامي . والصواب عندي : ما اختارہ ابن أجیم صاحب 
(البحر ا . 

راگ" الال ا قات: فإن کان الأمر فیه أن الوقائع کلھا ثُرَدْ علی مورد واحد وأن 
ہت و یو وں اشتغاله بالبول کما قفررت ؛ کان معنی قوله: رالا اي گرھت أن أذکر الله 


إلا علی ظَھُر أى الطُھر من البول وعدم اشتغاله بە؛ ویکون حاصل التعلیل بقرینة وقت السلام : 


٦(‏ قلت: وسیاقه عند الدارقطني ھکذا: عن ابن الھاد: أن نافعاً حدثه عن ابن عمر رضي اللہ عنه قال: أقبل 
رسول اللہ من الغائط فلقيه رجلٌ عند بئر جُمَلٌ فسلم عليه فلم یرد عليه رسول اللہ گٹلحتی أقبل علی 
الحائط ثم مسح وَجْھَهُ ویدیەء ثم رد رسول اللہ قلعلی الرجل السلامَ ونحوہ في الکنز أیضاً ففيه دلیلٌ علی أن 
القصة فی حدیث ابن عمر رضي اللہ عنه هي القصةُ عند بئر جُمَل. َتلك القصة لیست إِلا لأبي الجُقَیم؛ فظھر أن 
القضتان فی حدیثي ابن عمر رضي اللہ عنهء وأ, بی الجھیم واحدہ. وإذا تحقق عندك أُنھا قصۃٌ واحدۃ فما بقی من 
المغایرات بین الحدیثین فھي من تلقاء الرواۃ؛ فلیطلب لھما مخملا کما تفعل عند المغایرۃ في ظرّق حدیثِ 
واحد فاعلمه. وإذن تحضّل من المجموع قصتان فقط : قِصة أَبي الجُْهَیم وقصة مھاجر؛ وھما علی اختلاف 
ألفاظھما تتلخصان علی ما وجھناھما فی الصلب؛ فافھم . 


۲۰ھ کتاب التیمم 
أَي گُرھت أن أ٘ذکر اللَهَ حال اشتغالي بالبولء فلم ارد عليك؛ وإن کان اللفظ عاماً . وفیه نظر 
مِن اروچھیں: 

الأول : ھا کی 0اس عن الطبراني بزیادةۃ وھی : أُنه دعا بویع حر ضا ورَدٌ عليٌ 
وقال : (إنيی کرھت أَنْ أذکرَ اللََ علی غیر وضوء46. فإن کانت محفوظً ففیھا تصریح بأنْ الکراهةً 
کانت لعدم کونە علی الطھارة؛ لا لاشتغاله بالبول . 

والثانی : أَلّه لم یجب بعد الفراغ عن البول أیضاً إلا بالٹیممء أو الوضوء: فعاد الإشکال: 
لأآنه إذا صرفنا قوله: اإلا علی طھر؛ علی معنی الطھر عن البولء نس اشتوں یىی 09 
خرجنا منەه عن عھدۃ القولء إلا آئ لم یزل یَعله وارداً علیناء بوز یو پر 
فدل فِعْله علی ان جواب السلام ینبغي أن یکون علی حال الطُھر. ولکن في (العمدة) عن ابن 
دقیق العید أله أُعلٌ الحدیث لِما في البزار بسند صحیح عن ابن عمر رضي اللہ عنه: ان رج 2> 
علی النبی پا ریو وو 0 فک ماد افرول تروداج السا 0اس ارت تاخاو ران (إني 
رددٹ لف سضضية آ3٠‏ 2 شارت لس فلاصاے علی فانك إِنْ تَنْعَل لا آردٌ عليك٤.‏ 
فاضطرب الحدیث جدا وراجع (نصب الرایة). 


وما تحرر عندي فی ھذا الباب : مسر نیو ہر والجواب: بعد التیمم مرهٌ 
وبعد أَنْ اُقبل النبیُٔ لا من نحو بئر جَمَل: کما ذکرہ أ بو الجْهُیم. فإذا رایت فی القصتین 
اہ سس کھر ا گل گت اوا مار عضو الا کرت ا ہد این 
عند أبي الجُْهَیمء وحال البول عند ابن عمر رضي اللہ عنهء فالأمر فيه سھل وپٔحمل علی توسع 
الرواۃ. ویقال: إن الواقعة علی صرافتھا الوضوء أخری؛ ئثم أظن أُنْ ردٗ السلام واجبّ علی 
الفور فان تآخر سقط عاڈ'؟ إلا ان التأخیر هھنا لما کان لمائع شرعي ؛ وھو أنه راد أن یذکر 
اللَهَ حالَ الطھارۃِ فیحمل فيه التأخیر بقدر الوضوءء أو التیمم ولم یسقط عنه الجواب وساغ لە 
ان یرد عليه بعد الوضوء أو التیمم . 

وفي (المسند+ لآحمد عن عبد اللہ بن جابر قال: إننی سلمت علی النبی پل ثلاث مرارِ لا 
ُیبُتي کل مرو حتی دخل حجرته وتوضا مستعچلاء ورڈ علیٌ ثلاث مرار. ولیس فيە کر 
البول؛ ولا ذِگر التعلیلء حرج منە اك العزیمةً فیما لم يَحَفِ القَرْتَ وکان بصدد الطھارة: ان 
یرد بعدھاء وھو عند ابن کثیر أیضاً. وعبد اللہ بن جابر اخثٛلف فيهء قیل: إنه بیاضي من بني 
بیاضةء وقیل: عبدي . 


رعامل ٤‏ :اللسالاعدی ان الاک الخس بالرتت کترلت خترائقفہ ہُوٹی پا نی وا 


)١(‏ قلت: وترددوا مثله فی جواب الأذان أنە إن أجاب المؤذن بعدما تمٌ الأذانء ھل بؿحْرز الثواب ویشترك معه في 
الآجرء وإن أخر بُرْهةٌ ٹم أجاب لا یحصل لە ھذا الثواب؛ لأنه فات فيه معنی الإجابة وَوَعْد الأجر نیط بە: 


والل تعالی أعلم . 


کتاب التیمم ۱ھ 
مطلقاء وأما غیر المختص منەه؛ فالمستحب فیه أن یکون علی طھارۃة إلا إذا خاف الفوات؛ وقد 
مرّعن صاحب (الھدایة٥‏ فی باب الأذان أنٌ الطھارةً تستحب للأذکار . 

قلت: ومع ھذا لا ئُکرہ فراءةٌ الأذکان ودوٹھا:وٹر ریا لالہ لا پلزم ان یکوت کل خلافِ 
لت سک ا تما کے اوت دو بی کے وھو قد یکون؛ وقد لا یکون؛ فلعل 
اا کرام المذکورۃ فی الحدیث طبعي لا فقھي فان الطبائع الذکیة تُحْسّ من مثل ھذہ الأمور گربة 
رح تچ و ہس یں ے۲ عبت ئن الذي کان في اأقصی مراتب النزامة 
والنظافة. ٹم ھھنا فَرقّ بین فراغ البول عقیبہ؛ وبیله بعد برمة فَإنَ الإنسانٌ إذا بَعْدَ عھذدہ بھذہ 
الأشیاء وطرأ عليهہ ذھول ما تزول عنه تلك الکراھة لسانت آت قفا اھ ای 

ولي هھنا إشکال آخر لما رواہ الترمذي؛ ان النبٌ قل کان یذکر اللّهَ في کل أحیانه: 
ومعناہ أَله لم یکن ممتنعاً عنه في حالي. وقد رُوي عنه من غیر وجو أنه لم یکن يَحَْجْرّہ عن قراءة 
القرآن شيء غیر الجنابةء فإما أُنْ یقال کما قاله الطحاوي من النسخ؛ ان برق تد الکراَعَةشل 
الاستنجاء وبین الکراھة بعدہ ولعلك لو نظرت علی هذہ الأجزاء بالغور والإمعان سَھّل عليك 
2ے نیت آ5 السا اھر ر2 70ا۵ خافیف 

وقد علمت أن مولانا الجنجوھی رحمه الل تعالی کان پُفْتی بجواز الرڈ حال الاستبراء: 
أي بعد الفراغ عن البول حال استعمال الحجارۃ وکان مولانا محمد مظھر رحمه اللہ تعالی یمنع 





مك 

قلت: أما فی الفقه فکما اختارہ مولانا الجنجوھي رحمہ الل تعالی''' 

قوله: (ولا يَجذد مَنْ يَنَاوٰه). .. إلخ وعندنا یتیمم وإن کان یجدہ: 75 اھر ظغر 
مر غلدتا: 


قوله: (فلم بعد) وھو ء0 


)١(‏ قلت: قال السیوطی رحمہ اللہ فی (حاشیتہ علی ابن ماجہ٤:‏ إنە ینبغي لِمَنْ سلّم عليه في تلك الحال أن یدع الرذ 
حتی یتوضأ آو یٹیمم ثم یرڈء وھذا إذا لم بخش فوت المُسَلُمء أما إذا خشي فوته فالحدیث لا یدل علی المنع؛ 
لان النبیٗ گل تُمگُنْ من الرد بعد أن توضأء أو ٹیمم علی اختلاف الروایةء انتھی. قلت: ولعله رحمه ال تعالی 
أآراد منە التوجیه للمسألة المشھورة من أن رد السلام جائرٌ؛ بدون الطھارةۃ فقال: ما نطق بە النصء؛ هو أن 
الطھارة مستحبةً لردٗ السلام وھذا مسلم. ما إنە لا یجوز وإن لم یتمکن من الطھارة فالحدیث ساکت عنە. . لآن 
النبی گل تّمَکن من الطھارةء وعلمنا من الخارج أنه جائز فلم یخالف الحدیث. قلت : ولعل معنی قولە إلا آئي 
کرھت عندہء یعنی عند التمکن بھا ا ھہ. ۱ 

)٢(‏ قلت: والذي یدور بالبال وإن لم یکن لە بال بأن الطھارة لردٗ السلام کالوضوء مما مست النارء ومن لحوم الإبل: 
ومن مس القَرْج؛ ومسّ المرأةۃ؛ فکما حمله الشیخ رحمه الله تعالی علی مستحب الخواصء کذلك فلیحملھا علی . 
مستحب الخواص لیتسع الام ویقرب بمسائل الفقه والأحادیث الواردة في التوسیع فيه؛ والل تعالی أعلم 


اھ ۔ 


۷ ۔ حنئثنا یی بْن بُگیر قَال: َتََا اللَیثُ نمویہ پک مت 
قَال: سَمِعثٗ غُمَیراء مَْلّی ابْن عَبَا٘س فان : أَفبَلت أَنا وَعَبْدَ الله بْنُ يَسار کالی کو 
نع اشکو: لی شا کُلی آی کے ا الکارت ان الشتدافاتصارئ انار 
جُھیم : أَقبل النی پل ِنْ تَحُو پئر جَمَلِء ٴ فلَة فَلقِيهُ رَجْل : لم عَلَيه فلمْ یرد عَليہ النبی پل 
حَتّی أَقبَلَ عَلَی الچدار فمَسح بوَجُھو وَيْد ی4 ول ا 
۷۔ قوله: (ہٹر جَمَل) وإِنما سُمَیّت به لسقوط جَمَل فیھا. 
فوله: (رَجْل) وھو آبو الیم نفسهء وإنما أَبھم وأخفی اسمہ لأن ما سیذکرہ شی مکروہ 
ومن عدم جوابہ پل لە. وفي مثله یفعل البليعٌ مِثلهء ولا بجخث لتا فی الْبْليْذكَ, 


٤‏ - باب المتيَمُم ھل قح مِيهِمَا؟ 
1۸ے حڈثنا ٥م‏ قَالَ : گ۶ 8 : حَدَثنًا الحَكَمء عَنْ ذُرْ؛ عَنْ سُعیدِ بن عَبْلِ 
الرّحْمٰنِ بْنِ أَبْرٌیء عَنْ أَبیه قَال: جَاء رَجْل إِلی عُمَر بْن الحطظاب فَقَال: إِنّي أجْتَبْتُ مَلَمْ 
اسب المَاء؟ فَقَالَ عَمًا زيْنّ يَاسِر لِعْمَر بْنْ الحَطظاب: أَمَا تَذْكُرْ نا كُنَا فِي سَمُر أَنَا وَآَنْتَ 
2 


ما اك مم تُسَل 07 رت ےت رت ذلك لِلِي وی کَقَال الکِٔ وی : 
(إِنما گان يَكَيِيكَ مکذا) فضرت بَ ابی للا بِکكَفیه الأَرْضَ وَنْفُخَ فِيهِمَاء ٹم مسح بھما 


حم صً۔ 





از 
کِ“ 


سس 


وَكَمَيه؟ سج مور ۔ أطرافه فی: ۳۹٣۳ء .]٤٣۷ ٣٤٣٣٤٣ ٣٣٤٥٤ ت٤٣ ٣٣٤٤ ٣٤١ ٣٤٤‏ 
وواقعة عمّار مع عمر رضي اللہ عنھما ہذہ ما علمث متی هي مع أني تتبعت ذلك کثیراء 
وبوّب عليه النسائی : (ہاب التیمم ۂ فی الحضرا وعندہ واقعة أخری فی السفر في قصة فُقُدان 
القلادۃ . رطازہ السہلی خی ناضاد اعت وذھب الطحاوي إلی تَعَدُوِ القصتین: لأٴنٌ روایتہ 
پاسۓ قل رات ایی + ولھذہ الواقعة نسب إلی عمر رضي اللہ عنە أَله کان لا یری التیمم 


من الجنابف ومثله سب این ابن مسعود رصيی اللہ لہ و سیجی ۶ بیائه . 


ادا اھ نم لِاْججه وَالكفَِنٍۓ 
قد الزخلن نر آڑی: عو ایو: 7 پت وب شُية نيد الازم؛ ل اتا 
ون فیده تم سح وَج کیو اس سے ےس رای مھا 
ا 76 ال 2ت : الصعید الطیب وضوہ المسلم یکفيہ من الما۔' 
٠‏ ۔ حُِنَثنا سُلَيمَان بن رب قال: عَدَكََا شُعْبَة عَن الْحَكُم ٤‏ عَن در عَن ابن 


٥ .:‏ بے ا 


107 شس تک انی لا ا یا َال ٦ئ‏ کتاوی تر تا تا 


وَقَالَ: تَقَل فِيهمَا 


واعلم ان جاءت الروایات فی صمّات التیمم علی حمسه :اتا لمح ان ال سے 
والمسح إلٰی نصف الساعد: ھن لی الع بی والمسح ا زصف ا1ے حت 
المسح إلی الإباط والمناکب؛ وضعّف الحافظ أحادیث المسح إلی نصف العَصّد؛ 
الساعد. 


تل رق الرعد ئد ان کر زام علی الزفتیع سی عئروہ ہنصت السائدہ ركکالك مَنْ 
زاد علی المِرْفُقین عَبّروہ بنصف العَضّدء وھ مہ سی وو ویر وإنما ارتيا 
بھما استیعاب المَحَل رُسْغاً کان أو یرتا . ولا بد في الاستیعاب من زیادة فَخَيْل أنھما صِغتان. 
ما اخادیث ال نتش فأصحُھا ا قیے۔ الات رحذیث الاباط ارضا قوی وَحَسّن الحافظ 
اک الک ری اح مات الاصلاف نی فور 

الأول : فی الضربات: فقال مالك في روایو وأحمد: تکفی ضربةً. زڈھت أہو حَنیمة 
رحمه اللہ تعالی وصاحباہ ومالك في روایة (الموطا) إلی أنه ضربتان. والتیمم بالضربتین جائڑ 
عند أحمد رحمه الله تعالی أأیضاً وإن کان المختار عندہ ضربۃً واحدہٗ. 

والموضع الثانی الذي اختلفوا فیە: أَنه إلی أین؟ فعند أحمد إلی الرسغینء وھو 
روایة عن امام ای حنلفة رحمه الله تعالی ذکرہ صاحب امرافي 8 والمختار عندنا 
وعند الشافعيٰ رحمه اللہ تعالی أنہ اتی رن وظاهرُ ما فی (الموطاً) لمالك رحمہه الله 
تمالی أن یکو الٹیمم إلی المرفقین واجباً عندہ أیضاء لکنٌ الشارحین حملوہ علی 





٦(‏ قلت: وکأني ری القرآن يْبْھم الأمر لیختلفوا فیەء واختلاف أمتي رحمة ولذلك خلقھم ویبقی الناس في فسحة 
رالاس اتا پت ا4 7 الیسر؛ فصرح في الوضوء بالغایة وقال: ط وَآيَيَکمْ إِل المرافق [المائدۃ: ٦]ء‏ 
وسکت عنھا في التیمم وقال: ا موا بو یوک ویک [المائدة: رم شر لی ادا وہنا 
مُشْهر بأان الصور کلھا مُحتملة فُمَنْ شاء تیمم إلی الرّسْفَین. ومَنْ شاء إلی المِرْفقین؛ ولذا ذھب إلی کل احتمال 
من الاحتمالات إمامٌ من أئمة الدینء فقیل: ضربةء وقیل: ضربتان: وقیل : إلی الّسْغَینء وقیل: إلی المِرفقین. 
ٹم مَن اختار التیمم إلی المرفقین جاءت عنە الروایة بالرْسْمّین أ؛ یضا. وکان الائمة تختلف الروایاتُ عن إمام 
واحد في مثل ھذہ المواضع لھذا أعني أن الله سبحانە لو أراد أن ینحصر الدینُ في صورق واحدۃة اس تنا 
ولضاق بە الأمر علی الناس فأراد أن لا یکون في الدین من حرج. فکم من أشیاء عَیّنھا وصرح بھاء وکم من 
أشیاء أبھمھا وھو المَرّضی ڈَمٴمیت الافقاق) ارک ری فور کی الَعارة زالساااباف ناتی:رایٹ 'کٹیرا 
من العلماء یتأاسفون في مثل ھذہ المواضع: رفعاات برااقسمم ات الد الو مع لا پا لا ولا 
یتوجھون إلی أن اللہ تعالی لیس غافلاً عن هذہ الأشیاء ولکنە أبھمھا قصداء وببّه عليه فی قوله: ظلا تنکَلوا عنْ 
ایآ ان بد لک تُوگ 4 [المائدۃ: ۱ وعدً النبي ۹ ۶ ص ‏ رت 
الدیں فإنهہ مو الذي ضيّق علی الناس وھذہ فائدۃ عظیمة تنفعحك في القرآن في کثیر من المواضع؛ ولم أر أحداً 
منھم تَبّه علیھاء ولکن شغلھم عنھا الاستنصارٌ لمذھبھم فقالوا: إن الله سبحانه لما ذکر الغایة فی الوضوء 
وأطلقھا في الٹیمم؛ کان الظاھر فیه التقیید بمثٹل ما في الوضوء؛ ولا انکر هذا الاستتباط فلیکن الأمر کما 
قالوہ ولکن الأھم منە ان يُنبھوا علی ھذا الصنیع لینفع في کثیر من الایات. وھذا لم یکن خاطري أبو غُذْرِوِ- 


٤٢ھ‏ کتاب التبمم 


ولنا ما أخرجه البَعُوي في قصة أبي الجْهُیم أنه رد علیٌ السلامٌ بعدما مسح بوجھه 
وذراعيهء وحسنہ؛ ٹم اطلعت علی إسنادہ بعد زمان فوجدت فيه راویا ساقطاء وھو میعن 

محمد. ولنا أیضاً ما رواہ الڈًارقطني عن جابر عن النبئ ليٍ قال ٦التیسمُ‏ ضربۃً للوجە؛ وضربً 
للْرَاعین إلی المِرٴفَقَین؟. واخثُلف فی رَلْيه وَوَلُمْه قال الدّارقطنی : والضرات آنه موقرٹ: 
ونقله الزّیْلعي في تخریج االھدایةہ؛ ولم بَنْقل فيه مَقولة الدارقطنی؛ فکنت فیه متردداً لأأئي ما 
جربت عليه أنە یُخفي شیئاً وییٹر النقلِٰ حتی وجدتٌ في (التلخیص) : قال الڈٌارقطني : ارجاله 
ثقات٢‏ فی الصلب؛ وفي الھامش . والصواب أَلَه موقوف؛ فعلِمثُ أنه نقل ما کان فی الصلب 
وترك ما کان فی الھامش: ولٰم یدخله فی الصلب . 

أخرجه الطحاوي أیضاً عن جاہر رضی اللہ عنە قال: أتاہ رجلٌ فقال: أصابتنی جنابہڈ 
رای تَمَتَكَك فی ارات ققال آصرت ضارا9وضرت ہبہ إلی الارض سم رجیت تم 
ضرب بیدیە إلی الأارض فمسح بیدیە إلی المِرْفقین؛ ٠‏ وقال: ھکذا الٹیمم . والذي یقع في 
الخاطر أَنه مرفوغٌ وِمّن صوّب وَفْفه إنّما حمله علی ذلك إرجاعٌ الضمیر إلی جابر رضي اللہ عنه. 
وعندي مَرْجعْه إِلی النبي إَء واتا بقل جایر رضی ا مندما 5ا0 جری ہین ای 5ڑ دی 
هذا الرجل من القصة'''ء ولنا ما رواہ البّزار عن عَمًار فی قصة؛ 7 وا و و ہر 


تم ولكنٹي کنت سمعته من شیخي رحمہ الل تعالی فی الایة التی في صلاة الخوف حیث تعرض القران لصفتھا فی 
الرکعة الأولیء وأجمل في الثانیةء وھي عین موضع الانفصال؛ فنبه ھناك أُنّ اللہ آبقی لھم فيه مساغاء ولذا ترك 
التصریح بعین ما کان ینفصل بە الأمر وھو الرکعة الثانیةء وسکت عن صفتھا. وسیأاتی ذکرہ مفصلا إن شاء اللہ 
تعالی؛ وإنما آجریت تقریرہ ھھنا من عند نفسي وأحمد اللہ ربی علی ھذا الانتقال أیضاء ثم إیاك وآن تنسب إليٍٗ 
ما لم رذ فان المذهھب عندي کما فی الکتب وھو الذی یبنبغی عليه العمل للعقلد واإنما اأُردت الن الكلامَ في 
الشرع الحاوي للمذاهھب الأربعة دون خصوص الجزثیات؛ وإن عَجَزْتَ أن تفھم حقیقة المراد بعدہ أیضاً فأانت أعلم 


ا ھ. 


)١(‏ قلت: ورأیت بعض القاصرین یقول: وکیف یصح إرجاع الضمیر إليه پل مع أنه لیس بمذکور في طریق من الطرق؟ 
قلت: وکأن هذا القائل غافل عن طریق الصحابة رضي اللہ عنھم؛ وعن طریق سَنّن الکلامء ولیس عندہ إلا مسائل 
مدایة الٹحوء ولا أدري ما الضیق فی إرجاع الضمیر إلی مَنْ دار ؤِگرہ فیما بینھم وکان في أذھانھم حاضراً کل 
أُوان. ثم لیس عند جاہر رضي اللہ عنه صفة التیمم عن النبی پا علی لفظ الذٌارقطني وکأنه اأخذھا عَمًا کان في 
الطحاوي من الواقعة وفي آخرہ: وھکذا التیمم. ولا ریب في ان الأظھر أنه مرفوع ولذا لما نقل عنه صفة التیمم 
عند الدارقطئي صرح بالرٌقُع مع أن سند ما وراء الدارقطني والطحاوي مُنَّججد. فحدیثه المختصر عند الدارقطني من 
أجَلٌ القرائن علی أن ما عند الطحاوي مرفوعء لن ما یتبادر إلی الذھن ان الحدیث علی وجھه کما في الطحاويء 
ثم أخذ عنه صفة الٹیمم واکتفی بروایتھا کما قالوا في روایة عمار: إن قوله: ١‏ إنما یکفيك الوّجُه والكَمَیْن روایةً 
بالمعنیء وحدیئہ علی وجھه هو الذي فيه الإشارۃ إنما یكکفيك ھکذاء والتصرف بِمثله غیر نادر في الرواۃء کحدیث 
ابن عمر رضي الله عنە: ٦‏ الوتر رکعة من آخر اللیل؟ء إنما هو منقوض من حدیثہ الطویل فی الوتر : صلا٤ً‏ اللیل مثنی 
ك2 تی افرة ٹیر بر احتاف رع 0ھ انا القام مالس سقاابحاع ایض و سا طف 
لا ندرۃ ولا سترۃ في إرجاع الضمیر إلی النبی پل فی زمن الصحابة رضي اللہ عنھمء لکونە حاضراً بینھم في زمانھم 
ومکانھم؛ وإنما الأسف علی مَن اعتاد الردٌ وظنه کمالاً ١‏ ھ. 


کتاب التیمم ٥ھ‏ 
للوَجُو ٹم ضربةً أآخری للیدین إلی المِزٴفَقَین. وَحَسّنه الحافظ فی (الدرایة)۷ وھي تلخیص 
نصب الرایية للعلامة الرٌیلعي ء وغلط الکاتب في اسمھا فکتب انصب الرایة) مکان (الدرایة٢.‏ 

ہے ۔ حڈثنا مُحَمّذبنٌ گب: یں و عَنِ الحَکمء عَنْ در غن ان غبل 
الاكھی ری یق عَبْدِ الرَّحْمٰنِ فَال: قال عتار عم ےر نیت الی پل 
فَقَال: (یَكَیْيكَ الوَجْهُ وَالكَفین٢.‏ 


۲۔ حثثدا مُسْلِمٌ عَنْ شُغَبَةَء عَنٍ ن الحَکكم ٠‏ عَنْ ذُرء عَنِ ابْن عَبْدِ الّحْمَنء عَنْ 
عَبّدِ الرّحْمَنِ قَال: شَھذأث غُمَرَ؛ کَقَالَ أَهُ عَمَازٌء وَسَاق الحَیِكٌ. 

ك٣‏ ۔ حڈثنا مُحَمَّدُ بن بَشَارِ قَال : عَدَكًا غْدَرَ: عَدَكا شُغبَةء عَنِ الحَگم عَنْ در 
عَن ابْن عَبِْ الرّخْمٰنِ بْن أَبْرٌیى عَنْ بیو قَالَ: قَال عَمَار: فَضَرب النبیخ یلو بِيَدہِ 
الأزْض قُمَسح وَجُھَهُ وَكَفَيه. 

١۔‏ قوله: (یكفیك الوجه جو یں سے وس 
هذا التعبیر مستفاد من قولە: 9 ملس ٭ علی قراءة النصب؛ لو ناش 
للفعل بالقول واتا کان أشار إليه کما في الروایة المارۃ: ری وا ری سر شسون 
إلٰی المعھود؛ ولِما عَلِمتَ من روایة الطحاوی تعدد الواقعتین: ایک انتا عاائی َيضة ضر 
رتا ضیف تر آغارا آتی ا ضا یی مض ف1۷ تھا سك ید نات 


ہی ٭ 


۶5 


)١(‏ قلت: ور ھذا المشغوف بالخلاف في ھذا الموضع أیضاء ولا اُحب أن أذکر اسمه فإنه امروٌ مَضّی لسبیله وأفضی 
إلی ما قدمه ولا أرید الرد عليه ولا أراہ أھلاً لەء وإنما مَمّه في جمیع کتابه تضعیفث أحادیث الحنفیةء وِنَقُل 
الجروح فیمن وّثقھم أصحابُ الصٌنعة وردُ بعض الأقوال علی البعض٠‏ وھذا هو عِلمُهُ لا غيرُ فلو کان ھذا علماً 
لأمکن منە کل اأحد؛ ولا یسلم بِصَیِیعه ھذا حدیث أحدِ من المذاھب الأربعةء وھل یریڈُ رجلاً أکثر جرحاً من 
محمد بن إسحاق فما رأیه فیە؟ فالحاصل : أنا لم نلتفت إلی الرد عليه من قَبْل ولا ردنا اُن نفعله فیما یأتيء ولکن 
جری بە القلم ھھنا علی حَیْفه حیث قال: إن صاحب ەَالعَرْف الشذِي) لم ینقل کلام الحافظ بتمامهەء ولیس ھذا من 
شأن أھل العلم. قلت: ہل هو شأن أھل العلم أُن ینقل ما حکم بە ثم بُْبع رأیەء فإن الحافظ رحمه الل لم یتکلم 
فیما بعدہ فی إسنادہ وإنما ترکه لمعارضة الروایات الآخری عنهء وأنت تعلم أن باب المعارضۃ غیر باب الإسناد 
فالشیخ أراد النقل عن رأیه فيی حق الإسناد ئم مشی علی رأي نَفْيِه فیما بعد وأيٌ حاجة لە أن ینقل رأیه في ما 
یتعلق بتعارُضه أیضاً . ثم ھذا القائل لِفرْط تَعَضّبه لم یعرف أن ما في ‏ الْعَرْف الشٌّذِي) کله علی طریق الدرس؛ الڈی 
رہما یُذکر فیه أشیاء وبُحذف أشیاء باعتبار المخاظب والوقت؛ بل قد یتفق مثله في التصانیف أیضاًء فحمله علی أنە 
صنفه فأاورد عليه ما أوردء مع أن 0الْعَرٴف الشٌّوِي) وھذہ المجموعة وأمثالھما کلھا عبارة عن جَمْع أحد من تلامذتہ 
لما ألقی علیھم في درسهە؛ لا أنه تصنیف مستقل أرید بە الاستیعاب ہما فی الباب؛ وإنما طولت فيه الکلام لأني 
رأیت آخرین أیضاً خبطوا فیەء ولم یفرقوا بین شأن الدرس والتصنیفء ولا حول ولا قوة إلا باللہ ١.‏ ھ. 

(۲) قلت: والقرینة علی أن الأصل في روایته هو التعلیم بالإشارۃء وأن التعلیم بالقول روایةء بالمعنی ما عنه عند 
البخاري؛ فقال النبی ڑ: (إنما کان یكفيك ھکذا)ء فضرب النبی یئ بکفيه الأرض...إلخ. ففيه وِگُرْ التعلیم 
القولي مع فِعٰله یڑ بالکفین؛ فلما کان ذِگر الکفین جری في ذیل فعلهء وکان بیاناً لقوله أخذہ بعض الرواۃ في 
بیان القولء ثم رفعهء والل تعالی أعلم . 


الاختصار والإشارةء لَأله کان بالغ فیەء فردً عليه فَعْله بأبلغ وجە وقال: إنك تُمَمَُكُتَ مع أنە 
تَكٰمْبيك ھکذا فقط فلیس ھذا موضع تعلیم فقط بل تعليمٌ مع الرد علی مبالغته بأبلغ وَجُو کما 


قال النبئ قلُ فی حدیث جُبٔیر بن مُظعم حین تماروا في القْسُل : أما أنا فأافیض علی راأسی ثلاثاً 
لا پرید بذلك الاقتصار عليه فقطء بل الرد علی المبالغات''' 


٦‏ باب الصعید الب وٴضوء سے يَکفیه مِنّ المَاء 


وَقَال الحَسَن: یَجْرِنَه الَيْمَمْ َا لُمْ يُحْيث. وَأمٌ ابْيْ غَبّاس وَمُوَ مُتَيْمُمْ وَقَالَ 
یحیی بَنْ سعید: ا بس بالصّلا قٍ عَلی السَبَحُوَء وَالتِيمُم بِها. 

ولعله اختار مذھب الحنفیة وترك مذھب الشافعیة ولذا لم یتعرض إلی تفصیل فيیه: من 
گروت ننتا ایک ولااعست و اگرہ افارع ا سالاھی شا سے امعاطیاں عطل 
عندنا ضر اعت اغاقشا مسا رض المسلم کان گا گلاکة کا۷ ضر 

لە: (وقال الحسن). .. إلخ واعلم ان رؤیة الماء ٍ والقدرة علی استعماله من نواقضِ 
التیمم عندناء وعند اأُحمد نواققضه نواقض الوضوء فقطء ولیست الرؤیة من نواقضه؛ فکأن 
المصنّف رَجمە اللہ تعالی أشار إلی مذھبه وتمسك بقولہ قِہ: ١ما‏ لم یْخْیث). 

ترق 2ت 0ا رغاس رقی الامھا راک ہمد ری ا2انی نات اسم 
للمتوضیءء کإنکارہ [مامة القاعِدِ للقائم . 

لە: (وقال یحیی بن سعید)أي القاضي؛ ولیس بالقطان . 

قوله : (عَلی السّبَكَة) فاکفی بجنس الأرض؛ پوس ایہم روا 


سے 
ُ٘۔ سے لئ 


٤1ے‏ دا مت دہ قان: : حَدَثَيِي يَحْیی بْنُ سَوید قَال: حَدَثنا عَوْفٌ قَال: 


ھ 


سے 
رَجَاوء عَنْ عِمْران قال: ُا ہی تقر تع لیج ای وا ارتا فی إنا کا ِي آر 
اللیلء وََعْنًا وَفَعَة ولا وَفْعَةَ أَخْلَی عِنْدَ المُسَافر مِْھَاء ما أَيفَظِنًا ِا حر الشْمُسء 
کات ال مَي اسْفَيقَطً مُلَانْ تم فان تم فان - سَمَيهم أبُو رَجَاو فَنَِيَ عَوْف - تم 
مر بن الخطظاب الراہ بغ٠‏ وَگانَ النْْيْ لَلإِذَا نَامَ لمْ وق حَتٌی یکو هُوَ يَسْتَيقظ لن 


ج 
ك 


لا نُذري مَا يَحْدثُ لە فی کس فا ات ضر راع 2ا ا کات الات 5ار کل 


ہے" 


)١(‏ قلت: وقوله: اصنعوا کل شيءِ إلا النُکاح أیضاً من ھذا الوادي عندي لم یرد بذلك ببانُ کل ما یجوز لە من 
امرأتهء ولکنە أراد ۔ والل تعالی أعلم ۔ مخالفة الیھود فشدد في التعہیر فقط. وفھمه الصحابة رضي اللہ عنھم 
حقاء ولذا قالوا: فلا نجامعھن)ء وقد اخثُلف في مرادہ وفی طریق: (أفلا ننکحھن؟؟ء فمَنْ حمله علی 
المجامعة في البیوت فلعله غَفُلَ عن ھذا اللفظ وإنما تبادروا إلی الإذن بالمجامعة؛ لأنھم فھموا أن القرآن نزل 
بخلافھمء فأرادوا أن یخالفوھم بأقصی ما یمکن؛ ولما کانت ھذہ المبادرۃ استعجالاً منھم بدون تفکر في قولەه: 
ففاعتزلوھن٭ء وکثیراً ما یعتري المرء عند الاستعجال في الامتثال ۔ غضببّ علیھم النب ققافاعلمه فإن طریق 
النبوۃ ہین الإفراط والتفریط؛ والعدل في الرضاء والغخضب والصدق في الجد والھزل. 


> سے ۔ تپ 


جَلِیداء فَکبّر وَرقع صَوْتَهُ بالتکبیر ٠‏ فمَا زَال بُگيْرُ وَيَرَُْع صَوْتَهُ بالگبیرِ؛ 01 ]) 
سر تہ الس پل ٍ۶1 إلَيهِ الٰذِيٍ أَصَايَهُمٍ قَال: لا یز از کا تھی ۔ 
٠ 0َ‏ فَارْتّحل فَسَار غیر بَعیدِ تو فَدَعَا ای ضا وَنُودِیَ بالصّلَاۃِ فَصَلى 
بالاس؛ فَلَمَا الفَتَلَ مِنْ صَلَاتهء إِذّا هُوَ برَجُل مُعْترِ لَمْ يُصَلَ مَعَ القَوْم؛ قَال: ما مك 


وہ ہو مھ 


فلان أنْ تُصَلَيْ مَعَ القَزْم؟؛ قَال: اضاس جَنَابَة ولا ما قال: اعَلَيكَ بالصعیدِ َإنَه 
۱ ذ٠.‏ ثُمٌ سَار التَِي َء فَاشْتَگی إِلَيهِ النّاسْ مِنَ العَطشِ؛ و ا قُلَاناً ۔ کان 

مسَمَيه أَبُو رَجَاءِ نَسِيَهُ عَوْفٌ ےقوھعتا ال کا اتا انتا َالطلتاء كت 
80 او سَطِیحَتَینِ مِن مَاء عَلَی بُعیر لَهَاء ء فَقَالا لھا : أَييٌ المَاء؟ فَالَتْ: 
کوک أُْس ھذہ الساعَة ونفرنا عُلونا فَالا لھا : انْطلِقَي ِذاء فلت : إِلَ أَين؟ 

تی ول الله یل لت : الَّذِي يُقَالُ لَەُ ُ: الصٌابیۂ؟ قَالا هو اللی تع 
6 ا٢ا‏ بَا إِلی انب وہ وَحَدثاء الَوَريث فا۵ َاسْكْزلٰومَا عَنْ بُیرھاء وَدَعَا 
انی کیا بإنَاءٍء فرع ذ فی مِنْ أَفوَاء المَرَادَتَينٍ؛ أُو السُطِیحَتَین ژادکا ا انت وَأَطْلَقَ 
الْعَزَالِيَ؛ وَنودِيَ فی التّاس: اَنَقوا َاسْتقُواء فُسَقَی مَنْ شاءَ وَاسْتَقَی مَنْ شاءَ کان 
آجر ٥َاك‏ ان أَععَی الّذِي ات الِجَتَانةُ إِنَاءَ مِنْ مَاءٍء فان (اذْمَبْ َأَفِعہُ عَلَيكَ٢.‏ . وھی 
َائِمَةٌ تَنظرُ إِلَی ا يعَلُ بِمَائهَاء وَایْ الله لَفَذ أَفيمَ عَنھا وَِنهلَبْعَلَإِليَ انّھا اَمَدٌ یا 


نَا ین اذا فِيَاء فقالَ الی پیا تو لباق ُجِمَعُوا لها مِنْ بین عَجُوَو وَدَقِيقَ 
وسوَیقَة ارد غلی چا لیا ابا ناتارتا نی آزپ وَحَمَلَومَا عَلَی بَعِيرِمَاء وَوَضکُوا 
الثوْبَ بَينَ يَنَيهَاء قَالَ لَهَا: نيت ما رَزثنَا مِيٌ مَائِكِ شٌیتاء وَلكمٌ الله مُو الَذِي 
فا0ا فان امْلھا:وَقَد اخْتَِسَتُ عَنْهُم َالوا: ا مك بَا فَلَالَه قالت :الْعَجت 
َقیَيِي رَجْلانِء فَلعَبَا ہي إِلّی ھذا الَذِي يْقَالَ لَهُ الصٌّابی تل گنا وگذاہ َال ان 
لأَسْحَر النّاي مِنْ بَینٍ ھذو وھذہ ۔ وَفَالتْ بِإِضبَعَيھَا الوّسْطی وَالْسََابة فَرَفَعَْھْما إلّی 
الا ٍ تَعُیْي : ہو رہم - و إِنهُ لَرَسُولٌ الله حَثٌاً . فَگانَ المُسْلِمُون بَعْدَ ذيِكٔ 
فْيرُونَ عَلَی مَنْ حَوْلَهَا مِنَ المُشْرِکِينٌ: وَلَا بُصیبُونَ الصَرْم الّذِي هي مِنهُ َقَالْ يَوما 
ِقُوْمِھَا کا ای اڈ مؤلار الئزه بدفونش بدا قَهّل لُكُمْ بِي الٍسلام؟ فَأَطاعُومَا 
فَتَکَلوا فی الاسْلام. 


قَال أبو عبد اللہ : صَبَأَ حَرَجَ من دِین إلی غیرہ. وقال أبو العالیة : الصابئین فرقة مِنْ 
ل الکتاب یَفُرؤون الژبور . [الحدیث ۳٤٤٣‏ ۔ طرفاہ فی : ۸٤٣۳ء .]۲٥۷۱‏ 





37 
ہے کی 


گ‫ 


تیر 
ا 


۴٤‏ ۔ قولھ : (كتّا في سَفر). .. إلخ وھذہ واقعة التعریس: واخثلف فیھا علی أربعة 
أوجە: فقیل : الوفتل رسرعلہ یت کی وقیل : في غزوة آولات الجیشء وقیل : فی قُقُوله من 
عْرة کو قظیوقل: الْحَدَرسَة ائول؟ وأقطع علی أَنُھا واقعة واحدۃ لا أنھا واقعات عدیدة 


وإنما الاختلاف من الرواة في تعیینھا والارجح عندي أنه واقعة خیبر. 121 
غزوہ (مؤتة) فغلطىف لان البی و لم یکن في تلك الغزوۃ. 
قوله : (لا ضیْر) واعلم أُنَ النقصان في الأامور الدینیة علی نحوین: الأول: من جھة الئیة 


والثانی من جهھة وجود الشیء. والمُنتفی ھھنا هو الأول فلا ضَیْر من تلقاء النیةء أما النقصان 
باعتبار وجود الشیء فقد وجد: فمعناہ لا إئم وإن فاتھم الصلا٥.‏ 





قوله : (ارْتَحلوا) قال الشافعیة : وإنّما أمرھم ا ااوتعال ا0 کا2 کاتاعشے التطات: 
قلنا: وما لکم تفرٴون من مکان الشیطان ولا تفرون من زمانهء فکلا الأمرین مَرْعيّان: مکان 
الشیطان: وزمانه. وقد رُوی : أنْ الشمسّ تلم بین فَنَي الشیطانء ثم لا أدري أنَھم قالوہ وچراتا 
ورپ ری سی ة في مکان الشیطان؟ ولم آر فی مذا 98 9 0“ 
ابن حجر المکي الشافعیٌ فی (الزواجر) وھو غیر الحافظ رحمه الل تعالی : أن تَرْكُ مکان 
المعصیة من مُکْمّلات التوبة . 


و سم 23 2 ٍ ۲- 

قولە : (فَصَلی بالنٌاس) وفي کتاب ڈالآثارا: أنه جھر فیھا أیضاء فُعْلم منه أنه ینبغی 
الجُھُر فی قفضاء الجھریف ولہت,: تِلكٰ الله الا قی ھذا الکتاب . وفےه اختلاف لمشایخ 
الحنفیة . والأارجح عندي ما قررتء ٹم إِذا فاتته الجماعة ھل یجب عليه ابتغاء الجماعة فی 
مسجد آحر غیر مسجدۂ؟ فالظاھر أنه لا یجب عليه؛: ولا یبقی عليه وجوت الجماعة بعد 
فواتھاء نعم لا شك في الاستحباب . وفي ھذہ الواقعة تصریح بأن اللبي للةُ قضی سُنَة الفجر 

قولە : (قال ہو العالیة) . . . إلخ. قال البیضاوي: إن الصابئین کانوا عُبًاداً للنجوم. وقیل: 
إنھم کانوا یُنْکرون النبوۃء وکانوا علی مُضادۃ الحنفیة ثم صار من ألقاب الذمَ. 


أرا مرو و ہر ضر ای او ہیر وس وبني اِسرائیل 
کانوا من الفلاسفة - أنھم کانوا فرقة من أھل رت تعالی: - اَأذِنَ +امنوا اوک 
مَادُوا والصریٰ وَالصَدِيبب من ءامن الله و وُر أَلَِخز وعیل صلح ا4 [ای 58092 الابقت مغ 
فيه أمرھم وأمرَ أھل الکتاب؛ ووعد بالآجر لِمَنْ آمن منھم کما وعد للیھود والنصاری فھو 
صریحٌ في کونھم أھل الکتابء لأنه ذکر إیمانٌ بعضھم . 

وقال آخرون: ت0۳۶ھ بمَن آمن : کڑس نی الفتتن وحینئلِ لا یکون فيه دلیل علی 
کونھم کتابیین . وکگرواالیس ف٠‏ بالآخرۃ لا یختص بجماعة دون جماعة ولکن من 
یؤمن باللہ ورسولە فله النجاۃ سواء کان یھودیاء او تفر اقاء او ع ما ولیس کما یزعمه الیھود 
والنصاری أنّ الآخرةً تَخْتَص بھم: ففيه تفصیل بعد الإاجمال. وقد مرّ معنا في کتاب الإٍیمان في 
باب (الڈین سر إن لامَن امن) الثانی لاف عندي ؛ وقد مرّ في موضع أنَ الصابئین عندیي مِمّن 


کتاب التیمم ۹ھ 
کانوا پریدون تسخیر عالم الآأمر بنوع من الریاضات؛ کتسخیرنا الأجنة بالأعمال الحنیفیة؛ فإنه 
عق وئگن "08۳ ا بت ہی سب 





المھموز والناقص . 
لے اف دا خَاف التب ء ف00 و المَوُت : 
أَؤْ خَاف العطش ‏ تَِمُم 
یگ : ان عَمْرَو بْیَ الَاص أَجْنَبَ في لَیلة بَارِهَو؛ ور وَتَلا : ولا تفلا 


2 0 کان یکم رَحمًا ہہ [النساء: ۹۰]ء فذکر لِلّی پ2 ا قَلم ینف . 
۵ء سا رر َالن 08: خَدتا تع و و ےو تحت 
2 انی وائل ال2 :قال آو مُوسی لِعَبّْ الله بن مَسمُوو: ١إا‏ لع بَجد المَاء ء ا یُصَلَي؟ فَال 


ص 
٣‏ 


با ا سار ورای خی و مُمْ البَرْد قَال ھکذاء یَعَیٍي نَْمُمَ 

َال فْے: َأَينَ قَوْلَ عَمّار لِعْمَر؟ قَال: ٔی تم ار عمق بقزل غتار 

ۂٰ انا عی . غغص خان: عَدكَا أبي عن الاعْمَشنْ فَالَ: تععت ہمی ںی 
:0+000 ولا عو ال رای کرس َال له أَبُو مُوسی: و وت 
الرَّحْمٰن ِا أَجْتّبَ قَلَمْ بُجذ مَاء یت يَصتّغ؟ قَقَال عَبْدُ الله: : لا يْصَلّی حَتّی بُچد 
الِماء٤‏ . فَقَالَ أَبُو مُوسی: فُكَیت تسم بِقَوْلِ عَمَارِ ین قَال له النی ہٹا: هَان 
يَكَفْیكٌ؟) فَال: 1 غُمَر لم يَقنُم بذلِكَ؟ قَقَالَ ابو مُوسی: فُدَعْنَا مِن فقُوْلِ عَمَار 
گیت تَسیَع پھذو الَیَة؟ فَمَا دَری عَبْدٌ الله کات ال 07و ف6 و یں 
لأاوْشْكَ إذا کت فان وہ انتا ان یدعه ویٹیمم. ۂ فَقَلت لِشَقِیق : فَإنْمَا کرهَ عَبْد الله 
لمذا؟ قَال: تَعَم. 

فوله: روْنذْكَر ان َو العاض إلخ. وحدیثه فی السنن 860ھ" 
ثم إن الٹیمم من الجنابة لا ینتقض إلا عن موجبات الجنابةء ولا ینتقض عن نواقض الوضوء. 

٥۔‏ قولە: (حدثنا بشر بن خالد). . . إلخ. وفيه قصة أبي موسی رضي الله عنه؛ 
وعبد الله بن مسعود رضي اللہ عنھماء والترتیب فیه لیس علی وجھهە؛ کالترتیب فیما ذکرہ عن 
محمد بن سلامء والترتیب الصحیح فیما حدلہ عمر بن حَق٘ص رضي الله عنه. 

وحاصله: أَنّ ابن مسعود رضي الل عنە لما أنکر التیمم من الجنابة أورد عليه ابو موسی 
قصة عمر وعمار رضي اللہ عنھما ٠‏ ثم لما أجاب عنە ابن مسعود رضي الہ عنه وقال: : إن عمر 
رضي اللہ عنه لم یَكْنَم بقوله أورد عليه الاَیة الدالة علی التیمم من الجنابة؛ رس نوا 


مسعود رضي اللہ عنه ما یقول؛ والتجاً لی إظھار مُضمرہ وصرّح بأنَ إنکارہ لآجل المصلحة 
لا لإنکارہ ال رانا اگخت ٢+‏ إنکار عمر رضي لے کا کان من ھذا القبیل عندہ؛ 


۳۰ہ کتاب التیمم 


فما نسب الترمدي إلیھما لیس بصحیحء ٴوکذا غُلم منہ أنْ الملامسة عندہ محمولاٌ علی الچماع 
و ولقال : التیمم في الاّیة لیس من الجنابة بل من سن العراہ 
یرہ علی أن الّیة وردت في حکم التیمم من الجنابة دلیلٌ علی ان الملامسة عندہ هي 
ہیں لا گا شت آ اہو ع فیر ارشا محل تردد. 
واعلم أَلّه قد وقعت أغلاظ کثیرۃ في نقل مذاھب الصحابة رضي اللہ عنھم: لاعت 
مخدومةء ولیس جمیعھا متوارثة بالعملء فأاخذوھا من مقولتھم فقط . ومعلوم أنە لا یحصل شي؟ 
من النقل فقطء وإنما ئفھم الشيء بعد الممارسة؛ ولا تکون إلا بعد العمل بھا کما رأیت هھھناء 
فنسبوا إنکار التیمم إلی ابن مسعود رضي اللہ عنە مشیاً علی اللفظ فقطء وھو قولە : الا یصلي 
حتی یجد الماء)؛ مع أُنك إذا حققت الأمر استبنت أنە لا ُنکرہ اأصلا ٹم إذا سب إليه الإنکار 
من الجنابة قُرٌّع عليه أَنْ الملامسة عندہ فی معنی مس المرأة. ھذہ کما تری کلھا تفریعاتٌ علی 
لفظه فقطف وفد کشفنا لك وجھە؛ وھذا هو وجە اختلافھم في حجیة الوجادۃ عندي؛ لآنھا اعد 
من الکتات؛ ومعلوم ان الکتاب لیس کالخطابء ولذا أقول؛ إنە لو أقام بحقه ومارسەہ حتی 
اذ ره ماف گا ق عو ثااتا 





۸ 
این کی کہ فَبرا نا مان بے کے ا مہ ا 21 


سُوَرَہ ةِ المَائدۃ لم دو سا کہ کیٹا کیا و طتبا پچ 00011 5]؟ رم۵ٗ"9ئ00 لوار حفل 
لهْمْفِي مذاء لأوشُکوا إِكا بر عَلَيهِمُ الما ا کت لسن قلت: وَإنّمَا كَرِعُتُمْ ھذا 
لذًا؟ فَال: کا ٠‏ فقَالَ أَبُو مُوسی: الم تُسْمَغْ قَوْلَ عَمَارِ لِعمَر: َعَتَيي رَسُول اللهِقكةٍ فِي 
حاجة فَأعْتَبْتُ ُلمْ أَجدِ الحَای فتمرغت ت یی الحعیت گتا تمرغ الات کرت ذلكَ 


یٹ ََان: نَم گان يَكَیِيك ان تسْنَمْ ھکذا؛ قَضَرَبَ بِگفهِ ضَرْبَة عَلَی الأَرْضيء تُمٌ 


حیس ص٦‏ 7ت 


موا تم م مع ھتا كَ٦ر‏ كت شمَالو پو سے یہ و پوس 


تع مد ال رای کی فقال ئوک وس از می نوع سن -ھ 
الک گئی: لات اکن قا جات سے بالصَعِیدِء 7 09-2 اللہ ئا ھ889 


فَقَال : ری ان يَكَفْيكٌ ھکذا) ومسح وحھة ا وَاحَِدَۃ؟ 


۹ ۔ یاب 
۸ ۔ حذثنا بَا قَالَ: : أَخحبرَنَا عَبْدُ الله و رَّنَا عَوْفء عَن ابی رَجَاءِ قَال 
سا لو رہ حُصَین الحْرَاعِئ: ان رَسول الله ئل یئ رَعَدَتَوٹك لم يَصَل في 


٤ء‏ ھ۶ ى ١‏ 


القوْمء فِقَالَ: لیا لان ا مَتََكَ ان تُصَلَيَ في القَوم؟؛ مَفَالَ یا رسولز اللت صَابتنبی 
کان کو ناؤہ ا20 ق.ای اطع فإِنه یكفْمك). 

وھذا 7ھ آھرت عھد ‏ رت کھ سس گال س41 حمممعاتنت 
عن مرادہ؛ مع أنه لا إیراد عليه حینئذ؛ لأنە إذا أقر بالتیمم من الجنابة فما الإیراد عليه 
بقصتھما؟ 

قوله: ضربة وقد مٌ معنا أله وإن اکتفی بالضربة ھھنا لکنہ مختصرء والجمھور ذھبوا ای 
الضربتین کما في الروایات المفصّلات: فلا يُقُضی بالإجمال علی التفصیل الا تری أنە ذکِر فی 
ھذہ الروایة أَخصّر مِعّا ذکرہ في عامة الروایات؛ فقال: ام مُسح بھا ظَهْرَ كَفّه بشماله٢؛‏ فلم 
یذکر مسح الکفین بتمامھا ایشا ولئیسں عدا مُلغضاً لأحد فاعلمه؛ فإنه یفیدك فی دغعوی 
الاختصار في تلك الروایات: والل تعالی أعلم . 

انتھی بحسن توفیق اللہ تعالی الجزء الأول من کتاب (فیض الباري علی صحیح 

البخاري؛ من أمالی إمام العصر المُحذّث الشیخ أنور الحنفي اللَبُوبندي رحمہ اللہ 

ویليه الجزء الثاني وأوله: کتاب الصلاۃ 


اد ماد ہہ 





فھرس المحتویات 


من حفاظ المذاہب الأربعة صمشقہ 
ترجمة إمام العصر الأستاذ المحدّث 
محمد أنور الکشمیري الحنفی 


آدابه العامة فی تدریس الحدیث 


خمجائصه مًی نتدریس اصحیح 

البخاري) یه ٠ٗمسکھوممصحمت‏ 
میزتە فی شرح أحادیث الاأحکام ے 
مؤلفاته فی الحدیث 0700۳000""و"0 


تس2 جیة البخاری رحمه الله 
کی قرط النھازی رعمد اھ غائل 7 
البخاري 


ذکر شروح البخاري مع بیان خصائصھا 
أحادیث البخاري مجح سم کس ہت 
ڈگ تراجمه وکشف رموزھا 


۳ 
1 


(الفتح) 


الکلام علی المْنَرْجُم لە وَبهِ والتْثبيه 
علی ما وقع للحافظ من الاختلاف 


فی4 ا ا رہ 


القول الفصل فی أَنْ خبر الصحیحین 
ُفید اله سسجت 
تحقیقٌ في معنی الژیادۃ بالخبر بما 
×0 0-0 


ھل الكتخصیص والزیادة من باب 
رواوہ ہہ مویہ 0ص سج 
غُقْدَةْ فی حُکم النعَارُٴض وَحَلَهَا ےت 
کیف التسْخٌ قبل العمل؟ 
الناسخ؟ موسکػ‫سمنمت 
تم [النسخ عند السلف] 20 س- 01م 
أفعاله تعالی مُعَللة بالأغراض ام ل۴۶ ... 
اگ ال تحت بین السساع الستت 
وبِیانٔ مذاهبھم مع بعض الفوائد 


وج جج وادواعوع ہوم موہ و ود + ہہ 


یع عو دواددے دس عوای٭اوعع وھ ھ وم عےاوعع ج وھ دو حا ےو ہم 


. 


٦ 
۷ء‎ 


۹ 


۵۲ 
"۳ 


هك٤‎ 


مذاھب أصحاب الکتب السّتة 


ہے و وو ووے و دو ۔ے 


تحقیی المَتّاط وتخریجه وتَلْقَیحُہ 
الفرْق بین القیاس وتنقیح المَنّاط 
ھل العامٌ فُطمِیُ؟ 
السيية علی التوی ہین المدا رك 

والغرض 
العموم في المقصود وغیر المقصود 
تخصیص العموم بالراي 
ھل یجري العموم في الأزمنة والأمکنة ٠‏ 
تنبیە یتعلق بمراتب المَسمّی 


٭ ا فے ےد وو ج٭×وو وو وہ جوجے+>هہھ 


المفھوم المُخالف صمہبمٌسسےسکەسٗسمٌٗستت 
تنبیه في النسری سن لام ۱ گا کہ 
والاستغراق وک اد 2او 6اا صا و 


تسد العوالم ٭وو ایی اص ضر خر ا و َء 
ھل الإجْمَال یکون باعتبار المراد أ٘یضاً؟ ٠‏ 


کلمات من الجامع لا بُدٌ من إلقاٹھا علی 


الرفقاء السائرین محوط هر سر مت مہ ا 
فۂ الباري علٰی صحیح البخاريی تمہ 
فہ الباري محبددیفف۳صمفممروہممممحیمیحللرللسملمد 
نتر نظ ىا سمسہسًچویىفسح سس 
اد الاری جس اھ متس 
کشف بعض الرموز مع بعض تنبیھات 

ج بد من ذکرھا اھ ہجو سی 
کلمة لمحقٔق العصر الأستاذ المحَدّث 
الش سیر اخبذ العْمَاني 0 ,:ء:, 0 
٦ے‏ گٹائے بذء الوّوخی تووفھسسابامنتھوسیی 
١۔‏ باب یف کَانَ بَذۂ الوَخي إلی 

سو الله اناد سو ور تھا ا 
شرح الحدیث علی نحو ما قالوا وو 


ذکر الکلام في الفرق بین التْيّةَ والإرادة 


و و و وا و وم عم ہو دو ود 


الفرق بین القرینتین 


الثواس؟ وو ورای مٌ مسر و ا کت 


تفسیر آیة الوحي إجمالا 
الکلام فی أنە کٹ مل جمع بین الرؤیة 

والکلام لیلة المعراج 
٣۔‏ باب 
الحدیث الّالٹ 
رؤیا الأنبیاء 
اجتھاد النبی 2 
الرؤیا الصالحة في النوم 
الکلامٌ فی أولِ السُورِ تُرُولا 
ھل الٌَسمیة جزء من کل سُورةۃ؟ 


٭ 8 8ً 8م جج حم 3+ ب+وًو؛یوجمے 
یق ج وو ٭ 0٤ع ٤ّ‏ حج49و+واداوجوا وے و اض لواچ ےوہ او دج دہیّوْہھم 
ہ .جو عو ٭و 8د دع ١ے‏ >> ٭ ج صيدئا 8جو ووجیدودت 
٭ و یؿ٭ ٭ جج ج8 8جو وج جع ×× ×و+ٌ ۶× ً٘ء×٭ ٥×‏ ّح وو :ہہ 
جج 8 وع وع وچ وو و دع جع ذاف٭ج تی پو٤۴ودھم‏ 
لق جج وج و وج وو وم وج جب عےۃے 
و٭واووواثو و واواو یووم 


تاثیرات النجوم 7۲ 2 000 
۲ کِتَابًّ الإیْمان 


الات تا اللشی سس سس سد 
الإیمان ونَفْيِيرُهُ عند الشُرْع 
المحور الذي یدور عليیه الإإیمان 
المَرفَةٌ شرط فی الإیمان أم لا؟ 
قول وعمل 
تعدد الاصطلاح 2 الارجاء 


شُزخ قوْلِہم: قُوْل وَعَمَلْ 


و وہ ود ےج یھ. 


٭و جع ء جذ9ّ٭ وج ووجاہجخ ود و جح ددےہ-ْ ہف جادد 


٭ 6دق و وپوذود مہہ 


بیفقےی ا1فال آ2 پان 


ام لا؟ حم ا سس سس 
ذکرڑ الرادَة والمْصان 


الَسَة ہین الإسُلام والِْيمان 00 
بحث في معنی الضرورَۃِ وما يیَتَعلَق 


أَسَامْ النْواثر دوس 
َنسَامُ الگفر 1 
١۱۔‏ باب قُولِ اي لو : ابُيِي الِسْلامُ 
علی خمٰس) 
ےت دُعَاؤْكُْ إیمائلکئ؛ 5 
نشی لال ما یسقا یہ رت لوا 
فاؤگظ مک سس 0 
حدیث ابن عمر رضی الله تعالی عنە .. 
ام ات او کان ساس 


٤‏ ۔ بابٌ امم مَْ سَلِمَ المسِْموۃ 


ے.. -8888 ۵8ہ وو وہ دہ ودودہہہ ہہ 


س 


۷ ۔ باب من الإیمَانِ ا بُجبٍ لی ما 


پت : نچ 2 ہے قد ہ+جم”وججدو٭ہ+ہم”عءعددوٛدموودددمامدقمہہ 


۸ ۔ باب ححب الرّسُول 6 ل2 م مِن.الِيمانِ .. 
۹ے یافت خَلاوٰۃة الإیمان اسم تی 
۰۔ باب عَلاَمَةِ الإيمَانِ حُب الأَلصَارِ . 


1ے پاپ من الذین الَِرَاََمنَ الین 


(٦ 


۰۹٤ 


٤ 


٥٦ 


- باب قُول التب 6ل : 81 أَعْلمُكُمَ 
بالله١‏ وص سھسعأدت 
٤۔‏ باب مَنْ کَره أَنْ بَمُودَ فِي الکفر 
ت72 کی نی التارین 


٦۔‏ باب الحَیاء مِن 
۱۷ ے ہکات ٹئان تا ناو 


سے م 


ہوا وَأَقَاموا الصلوٰہ 


او اَلْکوٰۃہ حََلوا 25 [التوبة : 
٥‏ 


۹۔ باب إٌِا لُمْ یکن الاسْلاَمُ عَلَی 
الحَقِیفَة وکَان عَلی الاسْتِسْلام أو 


۰۔ بات السّلام مِنَ الإسْلام 00 
بات فھ ات اتی کفر دوت 


7 رات انتا 2ر آار الھاوا 
وَلَ بکَمَرْ صَاحبُھَا بازيَكابهَا إلاً 
با .سس سس ھتہ 

٣۔‏ باب ٭وَإن طَابفٰنانِ مِنَ اَلْمَْمِیْیَ 
ےن 1 اعد ات 
۹ فْسَمَاُمْ المُؤمِنينَ 0711-٘ہەہ 


٤۔‏ باب طٔلم دُونٌ ظلم مہ 


٥۔‏ باب عَلامَة المُنَافِقَ 


۔ 


۷/۱ 


۷۹ 


۷۸ ۸ 


۷۹ 


۸۰٣ 


کر 


۸۳۲ 


۸۰ 


۷ 


۸۸ 


‌۲ 


‌۲ 
‌"َ٢ك‎ 
‌۸ 


َ‫ 
٭ ھظ ص ےو وج یج ا خّ٤‏ ١مءے‏ ود جاواوو و وع ےد ہے وا دىےہ و دم 


٦۔‏ باب قِیّام لَیلَةِ القّذرِ مِنْ الإِيمَانِ ۔ 
فائدةٌُ مھمة فی بت الات ات 
۷۔ باب الجھادِ بب الِيمَانِ 
ہببات تَطؤع بِيَا 

الِيمَانِ 
۹۔ بابٌ صَومُ رَمَضَاهٌ اخُْجِسَاباً مِنْ 

اإيمَانِ 


1 بات الیم کر چوس -صوس مس 
۱ ربا وی الإِيمَانِ 
جحٹ اتی فی استقفیال الْكَُىعىة 
واستقبالِ ي المقدس؛ وھل کانا 
اعت ام کانت الکعبۂة قبلة 
لجمیع الملل؛ وھل النسخ وقع 
مرة أو مرتین؟ 
٢۔‏ باب خْسْن إِسّلام المَرْء 
٣۔‏ باب أٌحَبٌ الڈین إِلّی الله أَذَْيهِ . 
٤۔‏ باب زَيَاَة الإيمَان ونْنْصَانہ 
0ے ات ال کاا می الإسّلام 
٦۔‏ بات َ الجَتَائر و الِيمَانِ 
بات خرف المُؤْمِن مِنْ اہنت ظط 
سی ار ای ا 


۳۲۸ ہاب سُوال جبْریل اتی ا عَن 


اِيمَانِ وَالإِسّلام وَالااحسَانِ وُعلم 
1 َرْيَانَ الس ےہ 


ع ےو داد امےدجدےھ 
ودےےھ ٭ 8ھ و وو ےو چ وہ ہم و وو وو جح عو وووہاہےہ 
و ےو و وا وج ےھ 
ےا ےه وا عدھ و ہج ہوجو ےہ 


ات اتی و کات 
9 ی۶یئ"""' 0‏ ×+ 


فھرس المحتویات 


وَالحِسْبَةء وَلِکل امُریءِ مَا 
بات ون التُبٍِيْ کیا دالدین 
۱ : اس لله ولرشولے کا 


ضْلِ الیلم 
۲ دا ویر مو مُشْتَفْل 
فی حَدِیثہء فَأَُم الحییث تُمٌ أَجَابَ 


الال سکس دجسم م اہ 
۳ ۔ باب مَنْ رَفعَ صَوْتهُ بالجلم 07 
٤ے‏ بات قُوْلِ الات لا ا 7 
اود سیت رر رت ۰ فک یىؤَٔ"ٗ"ً۶ئ) 


بابُ طرح الإمَام ا0انی 


أسحَابه تج ما عِنْدمُمْ من مِنٌ العلم ٠‏ 
٦‏ باب ما جاءَ فِي العلم عممسمشت 
۷باب القراءة والعرض علی 
الْمَعَدتك ست می 
فائدۃ فی وب جوف ممیت 
۸۔ باب ما ئذْکَرْ فی المَُاوَلَة وَکِتٌاب 
اف اھ ےو الووسن 
ارسیت 0109.00 
فائدۃ جووسروظکھ-س کا 20002 لھا اک طالہ 


انت وَمَنْ رای فُرْجَةٌ ِي 
یں سی پ 
_ باب ە قزلِ ال کلة: رب مُبَلمْ 
مب تج 
۱١‏ بابٔ الجلم قب القَوْلِ وَالعَمَلِ ۔ 

۹۶٣ ۲‏ مو 7 
بالمَوْعِظةِ وَالیلم كَي لا یيْرُوا 





گ۰ر امھ 


۷۔ بابٔ ما ذَکِر فی ذَمَاب مُوسی 


صَلّی الله عَلَيهِ وَسَلمَ فِي البَخر إلی 


مے وع ”و ےا عی۲ وج مچججحاو وم ھاودم ےی جیب جو ہمہ وہہ 


٢۔‏ باب 5 الیلم ۳ :۰ 
٣۔‏ ہاب فُضّل َضلِ الجلم 


٤۔‏ باب الثثيا تافتعلی ل2ھ 


می 
صن 


وَعیرمًا سے مس سگاات 
٥۔‏ باب مَنْ أَجَابَ الفُنْیا بِإشَارَۃِ اليّدِ 
وَالرٌاأُس 


2 22۳ھ 


٭إ یع ھی ہج ٭ جج جج جج مے ×× غ+ ہاب اج ا ح وو ودہم 


الثِيْ لا وَفد عَبد 
الفیس عَلی أَنْ مُنھرا الإِمَان 
والعلم وَيحْبرُوا مَنْ وَرَاءَهُمْ سان 
الفرقٔ في معنی الدیانة والَضاء 
۷۔ باب الرْحْلَةِ فِي المَسْأَلَةِ النَازِلة 
گا آفلو ےن 0 


۸ ات الاب فی الیلم 001-0 
۹۔ باب الغخضب في الموٌعظۃة 


وَالعلِیم إِكَا رای مَا یکر 


۰۔ باب مَنْ بَرَك عَلَی رُكَبَتَيهِ عِنْد 
الإمّام أو المُحَدْثِ سسصصْمسنت 
١۔‏ باب مَنْ أَعَادَ الحَدِیثٗ ثلاث لِْعَھَمَ 


٢۔‏ باب تَعْلِيمُ الرّجُل أَمتَهُ وَأَمْلَهُ --. 
٣۔‏ باب عِظۃ الاِمَام النسّا 


٥۔‏ باب کَیفَ يُقْبَفِ العِلمْ 
٦۔‏ باب عَل یُجْعَل لِلنْسَاءِ يَوْمُ عَلَى 
حدۃِ فی العلم 1+ 


۸۔ باب لِْلمْ الِلمَ الشَامِدُ الغَائِبْ .. 


۹۔ باب إِئُم مَنْ کَذْبَ عَلَی اللبی تل 


٣‏ ۔ باب جفظِ اللم ممےدمسسسل 
٤۔‏ باب الائصاتِ لِلعْلَمَاء ہیں 
""""م"0010 إِذا سُبْل : 


أَ النٌاس أَْلَم؟ فَ کل لع لی 


٦۔‏ باب مَنْ سَأَلَ وَهُوَ قَايْمٌ عالِماً 


۸۔ باب قَوْلِ الله تَعَالی : ٭وَما أویشر 
نَ لیئر إِلا کپ ےت 


۸ك٭ھ 


۹ 


۸ 
رھ 


الکلام ٗ 


8٤ 


وجه ُ القراءتین فی أیة الوضوء 
۔ باب لا تقْبَل صَلاةٌ بغیر طھُور 


۲ 


۔ باب مَنْ تَرَك بَعْض الاِحَيَِيَارِ 
مَحافَة أَنْ يَفْسر فَهْمْ بَغْضِ النَاسٍ 
عَنه فَيْقمُوا فی أشد مِنه 
٥‏ باب مَنْ خَص بالعلم قُوْما دُونَ 
زم زیڈ ا لا پنھنی 
ات الشنا فی ي الجلم 
افو امت فاؤئے 


اسَُالِ 


ٹی الرظ سز لت آت رالعیت 
والفقہ کیف هو؟ ص-++مسممس مت 


۔ بابًٔ مَا جَاءَ في 


تہ تہ 


۳ ۔.بابٗ فَضل الؤٛضوء وَالمُر 


٦ 


۔ باب إِسْبّاغ الوٴضّوءِ 


یہ اس و سر رر ررںیڈں۔ 


۷۔ باب غْسْل الوَجُ ہالیْدَین مِنْ عَرْفقَة 


۸ باب التسْمِيَةِ عَلَی کُل حَالِ وَعِند 


۹ 


۔ باب مَا يَقُول عِئْدَ الخُلاء 


الو قاع 


۔ باب وَضُع المَاءِ عِنْدَ الخلاء 


7 


۳۔ باب خُرُوج النسَاءِ إلَی البَرَازِ 


2 


۰۔ باب الاسْیِنْجّاء بالججارۂ 
١۔‏ باب لا یْسْتَنُجی برَوْٹٍ 
۲ بَابُٗ الوٴضوءِ مَرَةَ مَرَةَ 

٣۔‏ باب الوضوءِ مَرَنَين مَرَنَينْ 
۶ نات ال ضوع انا متا 
٥۔‏ بابٔ الاسیِثار فِي الووء 
٦۔‏ بَابُ الاسْیِجْمَارِ وثْرأً 
۷۔ باب غَسْل الرّجُلَينْ 
۸۔ باب المَضمَفَۃة فی 

9ات کن الات 


تذل الا عند ےئ تر ٠‏ 


2 باب ف 5 علی تین اناد 
ات الا رف ارت 90ہ 
۔ باب الاسَیِنجَاءِ بالمَاء 


۔ باب مَنْ خُمل مَعَةُ المَاء لِطُھُورِہ ۔ 


۷۔ باب خَمل العَتَرٰة مَُم الماءِ في 


٭ ٭ ٭ھ ج۔ ٭ جو جم" جا خ٭ جج 6جؿ ۸۵و جا ٭ جج جج جو وجء:ن+وودھ. 


ہچ سے و سے سے 
۲- 

ما 

ےج ٭ جج ٛ جع و٭ وج ٭ججعو وع ع٭+ىااٛ٭؛۹ ء8 ة٭و عو ہوجو وداودودھ 
٠‏ 

ع وو واوعیوودودخہ ہہ 
چو و واج وو وجحددەہے 
ج دوج ٭ وع وج وو وہ6 ودعدھ 
.ےو و ے٭ ےو او ےھ 
شع ٭ وو و وا وجعاواوہ۔ہم 
٭+ھی" وج یيٴْءو+و ووذەھہ 
.ے8 ۹و جج جووموودےم وعدےد 
و ٭ام ی .43٠ج‏ وو ومہ٭وہو ود عو 


وووعج اوہہ 


ہو" ّ ےو ا و ےو ع۱× ّ ےو ود دہھے 


۰۔ باب غَسّل الرجْلَين فِي التعْلَينء 


ولا يَمْسَحْ عَلَی النَعْلينِ 


گت ازس اض تقق : 


ارت اعال سا اج 


ہے ے4 ہر 


الصلاة 


۳۷ بات ھا الزی نت نت 


٭واو”وع عخ و وە٭ فی و و٭-ھ ےو وی و وو و و وو عو وج وھ 


اللاإئْسَانِ 


۹ء 





نڈاویات ئن آتغ ت لوک الا من 
2ے کہ اف الا مل 
تنتاتی از ات بن 
الابط ک4 [المائدۃ: 5] موس کمسوسجھنت 

۹ء ہاب الوَجّل یَوَ ضی٤‏ صاجَِة . 

۹ بات قرَاة المُرْآنِ بَعْدَ الحَدَثِ 


0 کا بت ھی 
اث ےت 
تو تال 
تَعَالَی : وَاَمَےخُوا ویک 4 


۰۔ باب عَسْلِ الرْجْلَينِ إِلی الکَعْبَینِ .. 
١‏ ۔ باب اسْیِعْمَالِ فضْلِ وَضوءِ الٹاس . 


چ 7٭ےھ" کی 
مم ٭ ٦‏ 


سم" 
َ‫ 


٣۔-‏ بًَابٔ مَنْ مَضمَض وَاسٰتَنْشُی مِنْ 


0ا کا وق ا خر فا 
وتَضلِ شوہ المزأةوَتََضُاً عُمَر 


إ ہے ںيھ 


بالحمہ مِن بیتٍ نَصرَايیة ہد 6یج حہہہ* 


مر 


۷۔ باب الکُسشل والوٴضوءوفي 
ات 70 ۱ وَالمَدَح وَالحةٌ ۱ 
اتا ہے ےت حص سیف 

۸۔ باب الوضوءِ مِنّ انور سس 
ذِکُرْ عدد صدواته ا في مرض 
موته: وخروجه إلٰی الہمسجد 


وتحقہمقه علی خلاف ما اختارہ 
گے با ال ضرے الم لہ 


۰۔ ہابپ المَسٰح عَلَی الخقین در 
١۔‏ باب إِذًا أَفْحْل رِجْلَيِ وَمُمَا 


والُویق 7-21 ص ص یگ 


٤‏ ۔ باب هَل يُمَضْمِض مِنّ الین 
٥۔‏ باب الوْصُوءِ مِنّ النُوْم؛ وَمَنْ لَمْ 
یر مِنَ النَحْسَةِ وَالنْسَنَین أو الحْففَة 
وا 


البَحْكُ فی تسہیح الاأشجار؛ قوله 
تعالی: فاوإن ین کیو إِلا سی یو 


٠۔‏ باب تَزْل التٌبِيٴ پل وَالنٌاس 
اأْرَابِيٌ حَٹّی فَرَعٌ مِنْ بَوْلهِ في 


یر 


٢۔‏ ہاب يُهَریق المَاءَ عَلی البَوْلِ سا 
٣۔‏ باب بولِ الصبْیانِ مستہ۔ سیت 
٤۔‏ باب البّوْلِ قّائٔماً وَقَاعداً مہ 


٥٤ن‎ 


٥۔‏ باب البّوّل عِدْدٌ صَاحبه؛ والئسٹر 


رج ےج ٭ وھ و ابو اوج ّ8 ع جع ًقواعے ًود۱+٭وووووو یہہ 


7٦1‏ بات لو ٍث سبَاطلة زم 


وب کن فخ َفْرْکِه؛ وَغْسْلٍ 


۹۔ باب إِذًا عَسَل الجَتَابَةً أُوْ غَيرَمَا 
فَلمْ يذْمَبْ ان 
۰۔ باب أَبوَالِ الإبلِ وَالدُوَابٌ وَالقَتَم 
اعیوٗوسس ' 
٦۔‏ باب مَا يَقُمْ مِنَ النُجَاسَاتِ ففي 
السَمٰن وَالمَاء 
۲۔ َ المَاءِ الذائِم 
٣لمببات:‏ اذا اَی لی ظمُر 
٤۹۔‏ باب الِبْرَاقِ وَالمُخاط وَنَحْوہِ في 


المسَگو 


۷ء باب السَوَا 
۸۔ باب دفع السُوَاِ إلی الَکبَر 
فائدۃ فی معنی الرؤیا 
۹۔ باب فَضُل مَنْ بَاتٌ عَلَی الوّضُوءِ . 


۶ 


٥‏ - کِتَابْ الفُشل 


۲٢۔‏ باب غُسْل الرّجُْل مَعَ امْرَأبَِ 200 
۴ے بات المْسْلِ بالصاع وَنَحوہِ 


۔ بات المْسْلٍ مَرَ وَاحده 
3ات 0بتا بالجلاب ا الب 


الِحتّابة 


آنھی ہمہ صوسعسجسکوہ 
۹۔ باب عَل بُذْخِل الجْئبُْ یَدَهْ في 
الإئاِ قُبْلَ أَنْ يیَعْيِلَھَا إِ٥َا‏ لمْ یکن 
کر ہے 


یو و موی 


۲۔ باب إِذّا جَامَعٌ ثُمٌ عَادَء وَمَنْ دَارَ 

عَلَی يِسَائه فِي غُسْل وَاجدِ 
۳ ۔ بابٍٔ عَسْلٍ اي َال مع ملا 
:۳ك باب مَنْ تَطیْبَ رُ تُمْ اغْتسّل و وبمّی 


۵۔ باب تَخْلِیلِ الشَّعَرء حَنٌی إِذّا ظنْ 


سے و اض عَليه 


ق27 ت کا تی الات 
اہ لو جَسّیو وَلَمْ یُمِذ عَسْل 
مَوَاضٍع الوضوءِ منە مَرَّةَ أخرّی 
بات لَا هر کی امج 


ق ج ؿ ع غ يج ھج٭غ جج جع ٭> جع چجخٴج جج عو فع٭ ٭ و مدء٭ ٭اا و ٭ا اوہہ 


۔ باب مَنْ بَدَا بِشِى رَأَسِِ الایمَن 


ِي الفُْْل 


ج چ ى ج٭ وج جع مم ةؿ ×ؿث جب ٛٗ ٥ؿ‏ جع ٍث ّء) ٭و٭وج ےج وووووھ 


٣٢‏ دے ہے ری 
الخْلوٰۃِء وَمَنْ تَسَئرَ فَالتسَتْرْ أفضل ... 
اف ا في المُسْلٍ عِند لئاس 
٢۔‏ بابُ إِذًا کے ال ا 
۳۔ باب عَرَقِ الجْثبِ٠‏ وَأ المْسْلِمَ 


٤‏ یَابُ الجْنت يَخَرُج وَيَمَشِی فی 
السُوقِ وغیرہ 
٥ء‏ باب گیلوئَة الخْئب فی الیَیْثِ إِذّا 


٦۔‏ باب تَوْم الجْتبٍ 

۷۔ باب الجْتٍ رش تم یَنَامُ 
۸۔ باب إِذا لتقّی الختَانان 
٥‏ ئ* 


١۔‏ بابٔ گیف کان بَلَّۂ الحَیفیء وَقُوْلِ 
الئیْ قُ: (ھذا شیيء اہ عَلٌ 
بّنّات أَدَمَ) 

۲۔ باب الأمر بالنساء إذا نَفَسْنٌ 

۳۔ باب او الحائِض رَأَس رَوْجھًَا 


٦۔‏ باب مُبَاشرَۃِ 
زان 7ھ تعاس از 
۸۔ باب تَقْضِي الحَابِض المَتَاِك کُلْه 

إلً الطوَافَ بالبَیتِ 
۹ ۔ باب الاسْتَحاضة 


و أ و عو وو ے۱ وم و +ج وو وھ 


۔ باب غعَسّل دم المٌحیض 
۔ باب الاعْيکَافِ لِلمسْتَعَاضَة 
۔ باب مَل تُصَلي المَرأُ في نُوْب 
میں 


وَکیف تکس 1 وتاخد ٹر صہ ممسکۂة: 
تنم بھا أَثْرَ الدم صھفہدمض ساس سیت 


گ0 ۱ یج 
غسل المجیض 7 ا رک ا یا ا 
۰ ہے ری 


۸۔ باب لا عَلْقَد وغر لم رہ 

۹۔ باب کَیفَ تُهل الحَائِض بالحَجْ 
وَالْعَمْرَةِ 

تاب ط7 الممجیفی وَإِذبَارِہ 

١۔‏ باب لا تَقْفٍي الحَائِض الصلاۃ 

٦‏ بات اوت الخائض هي ِي 


٤۔‏ باب شہُودِ الحَائِف العمیدین 
رَتَقْرَة التَتلَِنَء وتنترلن العَصّلى 
۵باب ا ذ(حاصت فی سی نلاثٹ 
حااضے وا 82۹2۳۳0ھ8 " فی 
الحَیفضی وَالِحَمْل وفیما یَمَکن مِنْ 





ا 






ٌَ۔۔ 
چا 


۸۔ باب المَرأَةٍ تَحِیض بَعْدَ الإقاضةِ .. 
4ے جات ذ7 اب الم هَهَافَة الطوگ 
۰۔ باب الصّلاۃِ عَلَی النفَسَاءِ وَسُيَبھَا .. 


٢۔‏ باب إِذَّا لُمْ يَچذْ مَاۃَ وَلا تُرَابا سس ات5 


٣۔‏ باب التَيَمُم فِي الحضر إِذّا لُمْ بَجدِ 
المَاء وَحاف قَوْتَ الصّلاۃ سس سر 0ا85 


ا زاب الم ھل یَتْفْخْ فِيهِمَا؟ ۹ج "تم 
٥‏ ۔ بابٔ التيمُم لِلوَجْه وَالكَفَینِ سس تا 
<۔ بابٍ الشعید اي شوہ الشسل 
یکفِیه مِن المَاء 2-0 ص۹۹ و*م 
۷۔ باب إِذَا حَاف الجْتْبٌ عَلَى نَفْيِه 
ےی آز ارت ارحت 
العطش ‏ َيْمُم مژْسمت ‏ مسشضشسشست-۔ 58۲3 





۲۸۷۵۸-8۱۰ 
۸۸۸ 9۸107 ۸-88 


٣۶×٢|]313٥۷٥٥٥ ہ٥‎ ٣٥٠٠٥١٢٢٥ 
]]]][۱۹9۱[۲1۱0۲5۰ ۲ہ‎ ۸۱-81۴ 


اما 


ہکا اھ ۷۲ھ ۸۸۷۱٥٠٢٠۰١١۱‏ 


٣)0 ۷ 
۷۸۷۵۲٢٦٢٢٢۹٢١ ٦3١٦ ۸۱۱۲۱ ۸٠“ ١۸۲۲۲۱ 


۷۸2(]0),1 


0۸۲ ۸-۴۷۲۱ 8 ۵۸-۱۱۷۳ 


861٣٢ روصهطہ]-‎ 


